JAN PAWEL II

ENCYKLIKA
FIDES ET RATIO

Do Biskupéw Kosciota katolickiego o relacjach mig¢dzy wiarg a rozumem

Czcigodni Bracia w biskupstwie,
pozdrowienie i Apostolskie Btogostawigtwo!

Wiara i rozum Fides et rati) sa jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi ki
kontemplacji prawdy. Sam BOg zaszczepit w ludzkienca pragnienie poznania prawdy,
ktérego ostatecznym celem jest poznanie Jego sarabga@ziowiek | poznajc Go i mitupc
1 mogt dotrzé takze do petnej prawdy o sobie (por. Wj 33, 18; PsZ5],[8-9; 63 [62], 2-3;
J14,8;1J3,2).

WPROWADZENIE
«POZNAJ SAMEGO SIEBIE»

1. Zarowno w dziejach Wschodu, jak i Zachoduzne dostrzecze cztowiek w cigu
stuleci przebyt pewn drog;, ktéra prowadzita go stopniowo do spotkania z pkawdo
zmierzenia @i z nia. Proces ten dokonatesi] nie mogto bowiem hyinaczej] w sferze
osobowego samopoznania: im bardziej cztowiek pezrmgczywistéc i swiat, tym lepiej zna
siebie jako istat jedyra w swoim rodzaju, a zarazem coraz bardziej a@gistaje s dla
niego pytanie o sens rzeczy i jego wiasnego istaieNszystko co jawi gijako przedmiot
naszego poznania, staje $ym samym cgicia naszegazycia. Wezwaniekpoznaj samego
siebie» wyryte na architrawieswiatyni w Delfach, stanowiswiadectwo fundamentalnej
prawdy, ktés winien uznawa za najwysz zasad kazdy cztowiek, okrélajac sk pasrod
catego stworzenia wdaie jako «cztowiek», czyli ten, kto «zna samegbige.

Wystarczy zresat przyjrze& sie chatby pobienie dziejom starpytnym, aby dostrzec
wyraznie, jak w ré@nych czsciach swiata, gdzie rozwijaly si rézne kultury, ludzie
rbwnoczénie zaczynali stawia sobie podstawowe pytania towarzysz catej ludzkiej
egzystencjiKim jestem? Sjd przychodz i dokgd zmierzam? Dlaczego istnieje 2{Go czeka
mnie po tymzyciu? Pytania te ssobecne wswictych pismach Izraela, znajdujemy je w
Wedach, jak réownie w Awestach; spotykamy je w pismach Konfucjusza tap-Tse, w
przepowiadaniu Tirthankhary i Buddya ®becne w poematach Homera czy w tragediach
Eurypidesa i Sofoklesa, podobnie jak w pismachzfifacznych Platona i Arystotelesa.
Wspolnymzrédiem tych pyta jest potrzeba sensu, kigeztowiek od pocatku bardzo mocno
odczuwa w swoim sercu: od odpowiedzi na te pytaaiazy bowiem, jaki kierunek winien
nad& wiasnemuyciu.



2. Ten proces poszukiwania nie jest nie maze by [ obcy Kaciotowi. Od chwili, kiedy
w Tajemnicy Paschalnej otrzymat w darze ostatgqaawd; o zyciu cziowieka, Kdciot
pielgrzymuje drogamiéwiata, aby gtos, ze Jezus Chrystus jest «dsagprawd, i zyciem» (J
14, 6). Pérod r&nych postug, jakie winien pelhidla dobra ludzkeci, jedna naktada ma
odpowiedzialné¢ catkiem szczegéin jest to diakonia prawdy Misja ta z jednej strony
wiacza spotecznid wierzacych we wspolny wysitek, jaki podejmuje ludzkpaby dotrzé do
prawdy, z drugiej z& zobowazuje p, by gtosita innym zdobytwiedz, zachowujc wszake
swiadoma¢, ze kada odkryta prawda jest zawsze tylko etapem drogioluej peinej
prawdzie, ktéra zostanie ukazana w ostatecznymwidijgu Bazym: «Teraz widzimy jakby
w zwierciadle, niejasno; wtedy gdzobaczymy] twargz w twarz. Teraz pozn@jpo Czsci,
wtedy z& poznam tak, jak i zostatem poznany» (1 Kor 13, 12)

3. Wiele jest drdg, ktorymi cztowiek me zmierzé do lepszego poznania prawdy, a przez
to czynt swoje zycie coraz bardziej ludzkim. Wykdia skt wsrdd nichfilozofia, ktéra ma
bezpdredni udziat w formutowaniu pytania o seiagia i w poszukiwaniu odpowiedzi na
nie: jawi st ona zatem jako jedno z najwzligjszych zada ludzkdsci. Termin filozofiall
wedlezrodtostowu greckiegal oznacza «umitowanie adrosci». Istotnie, filozofia narodzita
si¢ i rozwineta w epoce, gdy cztowiek zagzsobie stawié pytania o przyczyai cel rzeczy.
Na r&ne sposoby i w wielu formach ukazuje ona,pragnienie prawdy stanowi niegcitny
element ludzkiej natury. Wrodzercechy umystu ludzkiego jest sklondddo zastanawiania
si¢ nad przyczya zjawisk, chocia odpowiedzi, jakich sobie stopniowo udzielat,asadzone
w kontelécie wskazujcym wyranie na wzajemne oddziatywaniezrnych kultur, w ktorych
cztowiekzyje.

Filozofia wywarta silny wpltyw na uksztattowanie ozawdj kultury na Zachodzie, nie
powinnémy jednak zapomirta rowniez o jej oddziatywaniu na sposoby pojmowania
egzystencji rozpowszechnione na Wschodziezdgaardod posiada bowiem swaierwotr,
oryginalra madros¢, stanowaca prawdziwy skarb kultury, ktoraady do wyraenia s¢ w
sposob dojrzaty tale w formachscisle filozoficznych. Prawdziw& tego stwierdzenia
potwierdza faktze pewn podstawow forme wiedzy filozoficznej, istnigjca takze w naszej
epoce, spotykamy nawet w postulatach, ktérymi mgpist prawodawstwo rinych krajow
oraz prawo migdzynarodowe okidajace regutyzycia spotecznego.

4. Trzeba jednak zauwg, ze za jednym stowem Kkryjsie tu r&zne znaczenia. Na vegtie
nalezy zatemscislej okresli¢ jego sens. Przynaglany pragnieniem odkrycia astagg prawdy
swojego istnienia, cztowiek stara¢cstdoby pewne elementy uniwersalnej wiedzy, ktére
pozwalaj mu lepiej rozumié& samego siebie i coraz petnieg sealizow&. Ta podstawowa
wiedza bierze poetek z zadziwienigjakie budzi w nim kontemplacja tego, co stworzone
cztowiek odkrywa ze zdumieniente zyje w Swiecie i jest zwazany z innymi istotami
podobnymi do siebie, z ktérymadzy go wspdlne przeznaczenie. W tym émi@ momencie
wchodzi na drog ktora bedzie potem zmierzat do odkrycia coraz to nowychyhontow
wiedzy. Bez zadziwienia cztowiek popadiby w rutymprzestatby si rozwijat i stopniowo
statby s¢ niezdolny dazycia naprawd osobowego.

Zdolnaé¢ do abstrakcyjnej refleksji wdaiwa dla umystu ludzkiego pozwala, aby nadat on
1 poprzez aktywn&® filozoficzna [ $cisla forme swojemu myleniu i w ten sposob
wypracowat wiedz systematyczyy odznaczajca si¢ logiczra spojndécia twierdzer |
harmonj tresci. Dzigki temu procesowi wirodowisku r@nych kultur i w r@énych epokach
osiagnieto rezultaty, ktore doprowadzity do zbudowania pitaiwych systemow myjowych.
W praktyce rodzito to exsto pokug utazsamiania jednego tylko wybranego nurtu zacat



filozofia. Jest jednak oczywistee w takich przypadkach dochodzi do gtosu swoistgcka
filozoficzna», ktéra chciatlaby naélavtasnej wizji, niedoskonatej i zawonej przez wybor
okreslonej perspektywy, rarginterpretacji uniwersalnej. W rzeczywisto kazdy system
filozoficzny, cha@ zastuguje na szacunek jako pewna spoljnascatoie dopuszczaga
jakiejkolwiek instrumentalizacji, musi uznawgierwszéstwo mylenia filozoficznego, z
ktérego bierze poatek i ktdremu powinien konsekwentnie &§d.

W tej perspektywie mina wyodebni¢ pewien zbiér prawd filozoficznych, ktéry mimo
uptywu czasu i pogpow wiedzy jest trwale obecny. Wystarczy przytacty jako przyktad
zasady niesprzeczém, celowdci i przyczynowdci lub koncepgj osoby jako wolnego i
rozumnego podmiotu, zdolnego do poznania Boga, giyawdobra; chodzi tu tale o pewne
podstawowe zasady moralne, ktdgepswszechnie uznawane. Te i inne elementy wskazuj
ze mimo ré@norodndci nurtdw mylowych istnieje pewien zasob wiedzy, ktory ima uzna
za swego rodzaju duchowe dziedzictwo ludzkoMamy tu do czynienia jak gdyby z
filozofig niesprecyzowapn dzieki ktérej kazdy cztowiek ma poczucieze zna te zasady,
chatby tylko w formie ogolnej i nietwiadomionej. Zasady te, wiaie dlategoze w pewnej
mierze uznaj je wszyscy, powinny stanotijakby punkt odniesienia dla z9ych szkoét
filozoficznych. Jeeli rozum potrafi intuicyjnie uchwyéi i sformutowa& pierwsze i
uniwersalne zasady istnienia oraz wyprowéadzinich poprawne wnioski natury logicznej i
deontologicznej, zastuguje na miano prawego rozucayli [1 jak mawiali stareytni [
orthos l6gos, recta ratio

5. Kosciét ze swej strony wysoko ceni tazknie rozumu do ogjniecia celdéw, ktére
czynia osobowe istnienie coraz bardziej godnym tego misidzi bowiem w filozofii drog
wiodaca do poznania podstawowych prawdzyciu cztowieka. Zarazem uznaje filozofza
nieodzowne nargzie, pomagage gkbiej rozumi€ wiare i przekazywa prawd; Ewangelii
tym, ktorzy jeszcze jej nie zrgj

Nawiazujac zatem do podobnych przegsric¢ moich Poprzednikéw, ja rowniepragre
przyjrze& sie tej szczegolnej formie aktywdd rozumu. Sklania mnie do tego
przewiadczenie,ze zwtaszcza w naszych czasach poszukiwanie prawtitesznej g5sto
nie ma wyranie okrglonego kierunku. Niewtpliwie wielka zastug wspoéiczesnej filozofii
jest skupienie uwagi na cztowieku. Wychadod tego i stag w obliczu wielu pyta, rozum
jeszcze mocniej odczut pragnienie coraz szerszepraz gebszej wiedzy. W rezultacie
zbudowano zipone systemy nijowe, ktdére zaowocowaly rozwojem amych dziedzin
wiedzy, sprzyjagc postpowi w kulturze i w dziejach. Antropologia, logikapauki
przyrodnicze, historia,egyk [ w pewien sposOb caty obszar wiedzy zostaketybiym
procesem. Pozytywne agniccia nie powinny jednak przestanidaktu, ze terre rozum,
skupiony jednostronnie na poszukiwaniu wiedzy cowrtku jako podmiocie, wydaje ¢si
zapoming, iz powotaniem cztowieka jestagdenie do prawdy, ktéra przekracza jego samego.
Bez odniesienia do niej kdy zdany jest na samowoludzkiego osdu, a jego istnienie jako
osoby oceniane jest wggdznie wedtug kryteriow pragmatycznych, opartychazssczo na
wiedzy déwiadczalnej, pod wptywem &dinego przéwiadczeniaze wszystko powinno kiy
podporadkowane technice. Rezultat jest tate,[ | zamiast wyraa¢ jak najlepiej dzenie do
prawdy[] rozum chyli st ku samemu sobie pod brzemieniem tak rozlegtej myigprzez co z
dnia na dzié staje st coraz bardziej niezdolny do skierowania uwagi kyzszej
rzeczywistgci i nie $mie segna¢ po prawd bytu. Nowoczesna filozofia zapomniat&, to byt
winien stanowé przedmiot jej badg i skupita s¢ na poznaniu ludzkim. Zamiast
wykorzystywa zdolng¢ cztowieka do poznania prawdy, woli podieg jego ograniczenia
oraz uwarunkowania, jakim podlega.



Doprowadzito to do powstaniandych form agnostycyzmu i relatywizmu, ktére sprawvit
ze poszukiwania filozoficzne uggzty na ruchomych piaskach powszechnego sceptycyzmu.
W ostatnich czasach doszhyztdo gtosu rane doktryny probujce podway¢ wartagsé nawet
tych prawd, o ktorych pewsoi cztowiek byt przekonany. Uprawniona wigtostanowisk
uspita miejsca bezkrytycznemu pluralizmowi, opartenauzataeniu, ze wszystkie opinie
maja rowm wartac: jest to jeden z najbardziej rozpowszechnionydejawow braku wiary
w istnienie prawdy, obserwowanego we wspétczesdwnecie. Od takiej postawy niea s
wolne take pewne koncepcjg/cia pochodzce ze Wschodu: odbiesapne bowiem prawdzie
charakter absolutny, wychoglzz zatl@enia,ze objawia si ona w rownej mierze w #ych
doktrynach, nawet wzajemnie sprzecznych. W takieyspektywie wszystko zostaje
sprowadzone do rangi opinii. Mamy tu do czynier@kby z ruchem pozbawionym statego
kierunku: z jednej strony refleksja filozoficznactata wef¢ na drog zblizajaca ja coraz
bardziej do ludzkiej egzystencji i do form, w ktéhysk ona wyraa, z drugiej z&a woli
zajmowa si¢ raczej zagadnieniami egzystencjalnymi, hermeneutymi lub gzykowymi,
ktére omijaj zasadnicz kweste prawdy ozyciu osobowym, o bycie i 0 Bogu. W wyniku
tego uksztattowata siw ludziach wspoéiczesnych, a nie tylko u nielicamyfilozofow,
postawa ogélnego braku zaufania do wielkich zd@n@oznawczych cziowieka. Pod
wptywem fatszywej skromri@i cziowiek zadowala i prawdami czstkowymi i
tymczasowymi i nie prébuje justawia& zasadniczych pyfao sens i najgbszy fundament
ludzkiego zycia osobowego i spolecznego. dha powiedzié, ze stracit nadziej na
uzyskanie od filozofii ostatecznych odpowiedzi egpytania.

6. Kosciét, moa autorytetu, ktéry posiada jako depozytariusz Okgawm Jezusa
Chrystusa, pragnie potwierdztoniecznéc¢ refleksji na temat prawdy. Dlatego postanowitem
zwrocik sie do Was, Czcigodni Wspétbracia w biskupstwie, zridi taczy mnie misja
otwartego «okazywania prawdy» (por. 2 Kor 4, 2k j@dwniez do teologow i filozofow, na
ktérych spoczywa obowizek badania rhych aspektow prawdy, a tak do ludzi
poszukujcych, i podziek sic pewnymi refleksjami na tematazbénia do prawdziwej
madraosci, aby kady kto zywi w sercu mitéd¢ do niej, mogt wei¢ na widciwa droge, ktora
pozwoli mu h oshgna¢, znale¢ w niej ukojenie dla swych trosk i duchewadaé.

Sktania mnie do tego przede wszystkéwiadomaé, ktdra wyrazaja stowa Soboru
Watykaiskiego Il, stwierdzage, ze biskupi § «Swiadkami Boskiej i katolickiej prawdy»
Swiadectwo o prawdzie jest zatem zadaniem powienzongm, biskupom:; nie rdemy sé
od niego uchyla gdyz byloby to niewiernécia wobec postugi, jak podglismy.
Potwierdzajc prawd wiary, maemy przywréat cziowiekowi naszych czasow szczer
ufnos¢ we wiasne zdolnei poznawcze, a zarazem rzticvyzwanie filozofii, aby mogta
odzysk& i umocnt swa petra godnac.

Jeszcze jeden szczegblny motyw skitania mnie dodptawienia tych refleksji. W
Encyklice Veritatis splendoizwrécitem uwag na «niektére fundamentalne prawdy doktryny
katolickiej w kontekcie wspoétczesnych préb ich podiemia lub znieksztalcenia»W
niniejszej Encyklice pragnkontynuowa te mysl, skupiapc sk na zagadnieniu samgjawdy
oraz na jejfundamenciew relacji do wiary. Nie sposob bowiem zaprzegzye przede
wszystkim mitode pokolenia, do ktérych nale od ktorych zaley przyszigé, w obecnym
okresie szybkich i zimnych przemian magczu sie pozbawione autentycznych punktow
odniesienia. Potrzeba znalezienia fundamentu, égyrkt mana zbudowaé zycie osobiste i
spoteczne, daje gsiszczegoblnie mocno odozuwtaszcza woéwczas, gdy cztowiek przekonuje
sig, jak niepetne s propozycje, ktore rzeczywist®dorana i przemijajca wynosz do rangi
wartcsci, budzc fatszywe nadzieje na odkrycie prawdziwego sersnidnia. Pod ich



wptywem wielu ludzi doprowadza swojgycie na krawdz przepdci, nie zdajc sobie
sprawy, co ich czeka. Przyczymego jest take fakt, ze niejednokrotnie ci, ktérzy zostali
powotani, aby w rénych formach kultury ukazywaowoce swoich przendien, odwrdcili
spojrzenie od prawdy, przedktagajdora&ny sukces nad trud cierpliwego poszukiwania tego,
co naprawd warto uczynt trescia zycia. Filozofia, ktora ze wzetlu na sw wielka
odpowiedzialné¢ za ksztattowanie n#li i kultury winna nieustannie wzywado szukania
prawdy, musi stanowczo powrdcido swego pierwotnego powotania. \Afiee dlatego
odczuwam nie tylko potrzebale take obowizek wypowiedzenia sina ten temat, aby u
progu trzeciego tysclecia ery chrzeijanskie] ludzkd¢ wyrazniej wswiadomita sobie, jak
wielkimi zdolnasciami zostata obdarzona, i odivée podgta na nowo realiza¢j planu
zbawienia, w ktory swpisane jej dzieje.

ROZDZIAL 1

OBJAWIENIE MADROSCI BOZEJ
Jezus objawia Ojca

7. U podstaw wszelkiej refleksji, jakpodejmuje Kécidt, lezy jego przéwiadczenie,ze
zostalo mu powierzone @izie, ktore bierze pogiek z samego Boga (por. 2 Kor 4, 1-2).
Wiedzy, ktdn pragnie przekazacztowiekowi, Kaciot nie uzyskat w drodze samodzielnych
przemylen, chatby najwznidglejszych, ale dzki przyjeciu z wiag stowa Baego (por. 1 Tes
2, 13). U pocatkdow naszej wiary znajduje ¢sispotkanie, jedyne w swoim rodzaju, ktére
oznaczato odstoncie tajemnicy przez wieki ukrytej (por. 1 Kor 2, Rz 16, 25-26), teraz
jednak objawionej: «Spodobatc;ogu w swej dobroci i gdrosci objawk siebie samego |
ujawnik nam tajemni¢ woli swojej (por. Ef 1, 9), dzki ktérej przez Chrystusa, Stowo
Wcielone, ludzie maj dostp do Ojca w DuchuSwigtym i staj Sic uczestnikami Boskiej
natury». Bog wystpit z ta catkowicie bezinteresownnicjatywa, aby dotrzé do ludzkdgci i
zbawi ja. BOg jestzrodtem mitcci i dlatego pragnie ypoznany, zapoznanie Boga przez
cztowieka nadaje pelny ksztalt wszelkiemu innemawglzivemu poznaniu sensu wtasnego
istnienia, ktére ludzki umyst jest w stanie qugiac.

8. Podejmujc prawie dostownie nauczanie zawarte w Konstytlgi Filius Soboru
Watykaiskiego | i uwzgédniajac zasady sformutowane przez Sobor Trydencki, Kdnsjg
Dei verbumSoboru Watykaskiego Il uczynita kolejny krok naprzéd w odwiecemyhzeniu
do zrozumienia wiaryprzez reflekgy o Objawieniu wswietle nauczania biblijnego i catej
tradycji patrystycznej. Podczas Soboru Wafygka@ego | Ojcowie podkigili nadprzyrodzony
charakter Beego Objawienia. Krytyka racjonalistyczna, ktoraamtym okresie zwracatacsi
przeciwko wierze, opierag¢ sk na bkednych, ale bardzo rozpowszechnionych tezach, gtagn
podway¢ wartas¢ wszelkiego poznania, ktére nie jest owocem natycdl zdolndci
rozumu. Ten fakt kazat Soborowi stanowczo potwigrdprawd;, ze obok poznania
wiasciwego ludzkiemu rozumowi, ktory ze swej natury Inygest dotrzé nawet do samego
Stworcy, istnieje poznanie wda@we wierze. Jest to poznanie prawdy opartej na



rzeczywistéci samego Boga, ktdryesbbjawia, a wic prawdy niezawodnej, poniew@8dg
si¢ nie myli ani nie zamierza zwié cziowieka

9. Sobor Watykaski | naucza zatenre prawda poznana w drodze refleksji filozoficznej
oraz prawda Objawienia ani ni@ sozsame, ani te jedna nie czyni zbyteczandrugiej:
«Istnieje podwdjny pordek poznania, tiiacy sk nie tylko zrodiem, ale i przedmiotem.
Rézni sig zrédtem, bo w pierwszym przypadku poznajemy przy poymaturalnego rozumu,
a w drugim przy pomocy wiary. R0i si¢ przedmiotem, bo oprécz prawdy, do ktorejzeo
dojs¢ rozum naturalny, przedtone nam  rowniez do wierzenia tajemnice zakryte w Bogu:
nie mazna ich poznabez Objawienia Bego». Wiara, ktora opiera sinaswiadectwie Boga
I korzysta z nadprzyrodzonej pomocy taski, rzeczyiei naley do innego pormku niz
poznanie filozoficzne. To ostatnie opiera fgiowiem na postrzeganiu zmystowym i na
doswiadczeniu, a jedynynswiattem jest dla niego rozum. Filozofia iae dyscypliny
naukowe znajduaj sic na ptaszczsnie rozumu przyrodzonego, natomiast wiar@yiecona i
prowadzona przez Ducha, dostrzega wdpiu zbawienia ow «peint taski i prawdy» (por. J
1, 14), ktdy BOg zechciat objawi w dziejach, a w sposOb ostateczny przez swego Syna
Jezusa Chrystusa (por. 1 J 5, 9; J 5, 31-32).

10. Ojcowie Soboru Watykakiego Il, kierugc wzrok ku Jezusowi objawiggemu, ukazali
zbawczy charakter objawienia Bsjo w dziejach i opisali jego natuw nasgpujacych
stowach: «Przez to zatem objawienie Bog niewidziglpor. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17) w
nadmiarze swej mikei zwraca s§ do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33, 11; J 1B4-15) i
obcuje z nimi (por. Ba 3, 38), aby ich zaptodd wspdlnoty z sabi przyja¢ ich do niej. Ten
plan objawienia urzeczywistniaggdrzez czyny i stowa wewetrznie z soh powiazane, takze
czyny dokonane przez Boga w historii zbawieniatrlyg i umacniag naulke oraz sprawy
stowami wyraone; stowa za obwieszczaj czyny i odstaniaj tajemnie¢ w nich zawad.
Najgkkbsza z& prawda o Bogu i 0 zbawieniu cztowiek&naje nam przez to objawienie w
osobie Chrystusa, ktory jest zarazendrpdnikiem i petni catlego objawienié»

11. Tak wec Objawienie Bee wpisuje st w czas i histod. Wcielenie Jezusa Chrystusa
nastpuje wecz w «petni czasow» (por. Ga 4, 4). Po uptywie dwdgsicy lat od tego
wydarzenia czugj sic zobowgzany, aby stanowczo potwierdzize «w chrzécijanstwie czas
ma podstawowe znaczenie¥o w nim bowiem ukazuje giw petnymswietle cate dzieto
stworzenia i zbawienia, nade wszystké abjawia s¢ fakt, ze dzeki wcieleniu Syna Bgego
juz od tej chwili dane nam jest praeva¢ i przeczuwa to, co dokona siw petni czaséw
(por. Hbr 1, 2).

Prawda, kt&g Bg powierzyt cztowiekowi, objawiag mu samego siebie i swajgcie, jest
zatem wpisana w czas i histgriZostata ona oczyétie obwieszczona raz na zawsze w
tajemnicy Jezusa z Nazaretu. Stwierdza to w bavdaoownych stowach KonstytucjBei
verbum: «Skoro z& juz wielokrotnie i wielu sposobami Bog mowit przez Riodw, [1na
koniec w tych czasach przeméwit do nas przez Syfpor. Hbr 1, 1-2). Zestat bowiem Syna
swego, czyli Stowo odwieczneswiecapcego wszystkich ludzi, by zamieszkadérad ludzi i
opowiedziat im tajemnice Be (por. J 1, 1-18). Jezus Chrystuscayi Stowo Wcielone,
“Icztowiek do ludzi] postany,gtosi stowa Baell (por. J 3, 34) i dopetnia dzieta zbawienia,
ktore Ojciec powierzyt Mu do wykonania (por. J 6, 37, 4). Dlatego Ten, ktorego gdy kto
widzi, widzi tez i Ojca (por. J 14, 9), przez aawoj obecndc i okazanie si przez stowa i
czyny, przez znaki i cuda, zwlaszczas zarzez smierc swop 1 petne chwaty
zmartwychwstanie, a wreszcie przez zestanie Ducalasvqy, objawienie doprowadzit do
konca i do doskonakzi»™.



Historia jest zatem dla Ludu Bego drog, ktéra ma on przeég¢ w caldci, aby dzéki
nieustannemu dziataniu DucBavigtego ukazata siw peini tréé objawionej prawdy (por. J
16, 13). ROwnig o tym poucza nas Konstytucizei verbum gdy stwierdzaze «Kaciét z
biegiem wiekow dzy stale do petni prawdy Bej, a wypetni sic w nim stowa Bae»".

12. Historia staje gizatem dziedzigy w ktdrej maemy dostrzec dziatanie Boga dla dobra
ludzkasci. On przemawia do nas przez to, co jest nam migjlenane i tatwo postrzegalne,
poniewa stanowi rzeczywisk&t naszego codzienneggcia, bez ktérej nie umieliByny sk
porozumié€. Wcielenie Syna Bgego pozwala nam zobaczyzeczywisté¢ owej ostatecznej
syntezy, ktérej umyst ludzki o wiasnych sitach mégtby sobie nawet wyobraziWiecznagé
wkracza w czas, wszystko ukrywas sk matej castce, Bog przybiera postaztowieka.
Prawda zawarta w Objawieniu Chrystusa nie jestzatem zamkria w ciasnych granicach
terytorialnych i kulturowych, ale otwieraesilla kazdego cztowieka, ktéry pragnie przyja¢
jako ostateczne i nieomylne stowo, aby rag@ns swojemu istnieniu. Od tej chwili wszyscy
maja w Chrystusie dogp do Ojca; Chrystus bowiem przez swépnier¢ i zmartwychwstanie
darowat namzycie Baze, ktore pierwszy Adam odrzucit (por. Rz 5, 12-18Y. tym
Objawieniu zostaje ofiarowana cztowiekowi ostatecprawda o jegayciu i o celu dziejéw:
«Tajemnica cztowieka wyfaia st naprawd dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego»
stwierdza Konstytucj&audium et spé€s Poza 4 perspektyw tajemnica osobowego istnienia
pozostaje nierozwzywalmn zagadk. Gdziez indziej cztowiek mégtby szukaodpowiedzi na
dramatyczne pytania, jakie stawia sobie w oblicalu bcierpienia niewinnych dmierci, jeli
nie wswietle promieniugcym z tajemnicy reki, smierci i zmartwychwstania Chrystusa?

Rozum w obliczu tajemnicy

13. Nie naley jednak zapomina ze Objawienie pozostaje petne tajemnic. To prawda,
Jezus catym swoinryciem objawia oblicze Ojca, bo przyszedt przecigo to, aby
opowiedzi€ tajemnice Bae”; mimo to jednak nasze poznanie tego oblicza jegihtylko
czastkowe i nie mge wyjs¢ poza granice naszego pojmowania. Tylko wiara ptewaikmé
do wretrza tajemnicy i pomaga poprawnie zrozumie

Sobor nauczaze «Bogu objawiaicemu naley okaz& [Ipostuszéstwo wiary 1»*“. To
zwi¢zte, ale bogate w tfé stwierdzenie wyrza jedra z podstawowych prawd
chrzécijanstwa. Podkrda przede wszystkim,ze wiara jest odpowiedzi wyrazajaca
postuszéastwo Bogu. Waze skt z tym uznanie Jego boskm, transcendencji i doskonatej
wolnosci. Bog, ktory pozwala si pozn&, autorytetem swojej absolutnej transcendencji
zawiadcza o wiarygodrii objawianych przez siebie prawd. Przez wiertowiek wyraa
akceptagj tego Baego swiadectwa. Oznacza tae w sposob peilny i w calo uznaje za
prawd: wszystko, co zostalo mu objawione, ponievgam Bdg jest jejekojmia. Ta prawda,
ktora otrzymuje w darze i ktorej sam nie peost domagad, wpisuje s¢ w kontekst relacji
migdzyosobowych, naktanigg rozum, aby otworzyt sina jej przygcie i uznat jej giboki
sens. Wianie dlatego akt zawierzenia Bogu byt zawsze rozuogniprzez Kdaciot jako
moment fundamentalnego wyboru, ktory anga cah osolz. Rozum i wola wyrzaja tu w
najwyzszym stopniu sw natue duchowa, aby pozwolk cztowiekowi na dokonanie aktu, w
ktorym realizuje i w peni jego osobowa woldé°. Wolnas¢ zatem nie tylko towarzyszy
wierze [] jest jej nieodzownym warunkiem. Wiecej, to wige wiara pozwala kKalemu jak
najlepiej wyrazt swop wolnas¢. Innymi stowy, wolné¢ nie wyraa sg w dokonywaniu
wyboréw przeciw Bogu. Czymazna bowiem uzng ze autentycznym przejawem wokod
jest odmowa przygcia tego, co pozwala na realizacgamego siebie? Akt wiary jest



najdoniglejszym wyborem wzyciu cztowieka; to w nim bowiem woldé dochodzi do
pewndci prawdy i postanawia w niej¢.

Z pomo@ rozumowi, @zacemu do zrozumienia tajemnicy, przychadak,e znaki zawarte
w Objawieniu. Pomagajone zej¢ giebiej w poszukiwaniu prawdy i pozwadapmystowi
prowadz¢ niezalene dociekania tale w sferze tajemnicy. Te znaki jednak, €hmojednej
strony pomnzaja sity rozumu, bo dzki nim maze on bad&a obszar tajemnicy wilasnymi
srodkami, do ktorych stusznie jest przyz@ny, zarazem przynagiago, by s¢gnat poza
rzeczywisté¢ samych znakow i dostrzegtefszy sens w nich zawarty. W znakach tych
obecna jest bowiem ukryta prawda, ku ktorej umyst sg zwrocik | ktOrej nie mae
ignorow&, nie niszcac zarazem samego znaku, jaki zostat mu ukazany.

Zostajemy tu niejako odestani do sakramentalneggzibotu Objawienia, a w szczegdélny
sposob do znaku eucharystycznego, w ktorym niewsdae jedné¢ miedzy rzeczywistécia
a jej znaczeniem pozwala uzmystévdobie g¢bic tajemnicy. Chrystus w Eucharystii jest
naprawd@ obecny izywy, dziala mog swojego Ducha, ma jednak ragw. Tomasz, gdy
mowi: «Gdzie zmyst darmo ddj sic stara, sercaywa krzepi wiara, porglkowi rzeczy
wbrew! Pod odmiennych szat figLiw znakach rény, nie natug, kryje sk tajemnic dziw!s.
Pascal wtoruje mu jako filozof: «Jak Chrystus péaiosieznany midzy ludzmi, tak prawda
Jego m¢dzy powszechnymi mniemaniami, bez widocznenidy; tak Eucharystia mdzy
pospolitym chlebenis

Tak wiec poznanie wiary nie usuwa tajemnicy, a jedyniedbi&j ja uwypukla i ukazuje
jako fakt o istotnym znaczeniu dlgcia cztowieka. Chrystus «uw samym objawieniu
tajemnicy Ojca i Jego mitai objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowikiaauje mu
najwyzsze jego powotanié®»to znaczy powotanie do udziatu w tajemnicy trgnitegozycia
Bozego”.

14. Nauczanie dwoch Soborow Watykkich otwiera zupetnie nowy horyzont takprzed
wiedz filozoficzna. Objawienie wprowadza w histeripewien punkt odniesienia, ktérego
cztowiek nie mae ignorowa, jesli chce poj¢ tajemnie swojego istnienia; z drugiej strony
jednak to poznanie odsyta nieustannie do tajemBioga, ktorej umyst nie jest w stanie
wyczerp&, lecz mae jedynie przy¢ wiara. Te dwa momenty wyznacaajobszar
dziatalngci wiasciwej rozumowi, na ktorym me on prowadz swoje dociekania i szuka
zrozumienia nie napotyk# na zadne ograniczenia poza swojvtasra skaiczondcia w
obliczu nieskaczonej tajemnicy Boga.

Objawienie wprowadza zatem w naszistore prawd: uniwersall i ostatecza, ktora
pobudza ludzki umyst, by nigdyc¢sinie zatrzymywat; przynagla go waz, by poszerzat
nieustannie przestraeswojej wiedzy, dopoki ginie upewnize dokonat wszystkiego, co byto
W jego mocy, niczego nie zaniedbej W tej refleksji mae nas wspomoc jeden z
najptodniejszych i najznaczniejszych umystébw w @b ludzkdci, do ktdrego stusznie
odwotuje s¢ zarowno filozofia, jak i teologial $sw. Anzelm. W swoimProslogionie
arcybiskup Canterbury tak pisze: «Sto staratem si skupt umyst na tym problemie i
czasem zdawato migize potrafe juz uchwyct to, czego szukatem, kiedy indziej zndwe,
wymyka sg to catkowicie moim m§lom; straciwszy na koniec nadziefge mog to znaléc,
postanowitem zanieckhaposzukiwania czegp czego znalg nie sposob. Kiedy jednak
prébowatem odegraod siebie ¢ mysl, aby nie odwracata mego umystu od innych rozatia
z ktérych mogtem wynig jakis pozytek, zaczta mi sk narzucéd z coraz wiksz
natarczywecia. (...) Czega si¢ jednak podijtem, ja nieszagny, biedny syn Ewy, daleki od



Boga, i czego zdotatem dokaitaKu czemu zmierzatem i dgtt dotartem? Czego pragem
i za czym gsknie? (...) O Panie, nie tylko jestéym, czego nie zdota przewszy¢ nic, co
mozemy pomyle¢ (non solum es quo maius cogitari nedjudie jesté wickszy niz wszystko,
co mazna pomyle¢ (quiddam maius quam cogitari pogsft..). Gdyby nie byt taki, mana
by pomyle¢ o czynm wickszym od Ciebie, to jednak jest niediave»”.

15. Prawda chrZeijanskiego Objawienia, kt@rznajdujemy w Jezusie z Nazaretu, pozwala
kazdemu przyy¢ «tajemnie» wilasnegozycia. Jako prawda najvgza, w niczym nie
naruszajc autonomii istoty stworzonej i jej woldd, zobowgazuje & istok do otwarcia s ha
transcendeng] Relacja midzy wolnccia a prawd oshga tu swoj szczyt, dgki czemu
maozemy w petni zrozumiestowa Chrystusa: «poznacie prayve prawda was wyzwoli» (J 8,
32).

Chrzécijanskie Objawienie to prawdziwy drogowskaz dla czidwie ktéry podlega
zarowno uwarunkowaniom mentakod koncentrujcej uwag na subiektywnych doznaniach,
jak i ograniczeniom logiki technokratycznej; jestaini dary przez Boga szaagpowrotu do
petni pierwotnego zamystu mioi, ktorego pocatkiem byto stworzenie. Cztowiek, ktory
pragnie poznaprawd;, skoro potrafi jeszcze ggma¢ wzrokiem poza samego siebie i poza
wilasne zamierzenia, ma miovo$¢ odzyskania wigciwej postawy wobec wilasneggcia,
jesli tylko podaza drog prawdy. Do jego sytuacji nioa trafnie zastosowastowa Ksggi
Powtérzonego Prawa: «Polecenie to bowiem, ktérel @zisiaj dag, nie przekracza twych
mozliwosci i nie jest poza twoim zagliem. Nie jest w niebiosach, by oma byto
powiedzi€: [1Kt6z dla nas wsipi do nieba i przyniesie je nam, gdaiemy stucha i
wypetnimy je 1. | nie jest za morzem, aby ora byto powiedzi& [1Kt6z dla nas uda siza
morze i przyniesie je nam, adziemy stuch& i wypeinimy jel. Stowo to bowiem jest
bardzo blisko ciebie: w twych ustach i w twoim sgrby je mogt wypeiné» (30, 11-14).
Echem tych stow jest stynna ghygwictego filozofa i teologa AugustynalNeli foras ire, in te
ipsum redi. In interiore homine habitat verités

Z tych rozwaan wylania s¢ pierwszy wniosek: prawda, ktprpozwala nam pozida
Objawienie, nie jest dojrzatym owocem ani naiggym osigniecciem myéli wypracowanej
przez rozum. Jawi siraczej jako bezinteresowny dar, pobudza délemya i domaga gj by
przyja¢ ja jako wyraz mitdci. Ta objawiona prawda jest wpisaw nasze dzieje zapowiedzi
owej ostatecznej i doskonatej wizji, jakiej Bég zama udzielt tym, ktérzy w Niego wierg
lub poszukyy Go szczerym sercem. Ostateczny cel osobowegoenssnijest zatem
przedmiotem badazaréwno filozofii, jak i teologii. Jedna i druga mimo odmiennéci
metod i tréci [] wprowadza na ow<«sciezkg zycia» (Ps 16 [15], 11), ktorej kresem jak
poucza nas wiaral jest petna i nieprzemijgga radé¢ kontemplacji Boga w Troéjcy
Jedynego.

ROZDZIAL. 11

CREDO UT INTELLEGAM

«Madro$¢ wie i rozumie wszystko» (Mdr 9, 11)



16. Ju w Pimie Swictym znajdujemy zaskakago trafne intuicje, ktore ukazyjjak
gieboka jest w¢z migdzy poznaniem wiary a poznaniem rozumowym. Potvzigido przede
wszystkim Ksggi madrosciowe. Wolna od uprzedadektura tych stronic Pismawiadamia
nam bardzo wyraie, ze w tekstach tych zawarta jest nie tylko wiara dfa ale take
dorobek cywilizacyjny nie istniegych juz kultur. Wydaje si, ze na mocy jakiego
szczegolnego zamystu styszymy tu znowu gtos Egipezopotamii oraze pewne wspolne
elementy kultur statytnego Wschodu wracgjdo zycia na tych stronicach, bogatych w
niezwykle gkbokie intuicje.

Nie jest przypadkiemze gdy autorwicty pragnie ukazawizerunek mgdrca, opisuje go
jako cztowieka, ktéry mituje prawdi szuka jej: «Szegliwy maz, ktéry sk ¢wiczy w
madraosci i ktory sk radzi swego rozumu, ktéry rozeaadrogi jej w swym sercu i zastanawia
si¢ nad jej ukrytymi sprawami. Wyjdza nj jak tropiciel i na drogach jej przygotuj zasaelzk
Kto zaghda® bedzie przez jej okna, kto stucha przy jej drzwiaklg zamieszka blisko jej
domu i wbije kotek w jegciany; kto postawi hamiot swoj przy jej bokuten zajmie miejsce
w szczsliwym mieszkaniu, postawi swe dzieci pod jej dachiepod jej gaéziami kedzie
przebywat. Ona zastoni go przearem i odpoczywabedzie w jej chwale» (Syr 14, 20-27).

Jak widzimy, wedlug natchnionego autora pragniepéznania jest wspdéin cechy
wszystkich ludzi. Dziki rozumowi dana jest wszystkiml zaréwno wiergzcym, jak i
niewieracym [ maoznos¢ «czerpania z gbokiej wody» poznania (por. Prz 20, 5).
Oczywiscie, w staraytnym Izraelu poznanigwiata i jego zjawisk nie dokonywato ¢si
poprzez abstrakgj w ktorej celowali filozofowie jascy czy medrcy egipscy. Tym bardziej
tez wierny lIzraelita nie pojmowat poznania w kategohiavtaciwych epoce nowagytnej,
dazacej zdecydowanie do podziatu wiedzy na dyscypliMymo to swiat biblijny wniést do
wielkiego skarbca teorii poznania swoj oryginalnitad.

Na czym on polega? Ceghvyrdzniajaca tekst biblijny jest prz@viadczenie,ze istnieje
gteboka i nierozerwalna jedsé miedzy poznaniem rozumowym a poznaniem wigwyiat |
to, co w nim zachodzi, a tak historia i réne ddéwiadczenia wzyciu narodu to
rzeczywistdci, ktére naley postrzegé analizowa i oceni& przy pomocy srodkow
wiasciwych rozumowi, tak jednak, aby wiara nie zostadgaczona z tego procesu. Wiara
wkracza nie po to, by pozbativiozum autonomii albo ograniczyrzestrzé jego dziatania,
lecz po to tylko, by uzmystowicztowiekowi,ze w tych wydarzeniach objawiagsi dziata
Bog Izraela. Dogibne poznanidwiata i dziejowych wydarzenie jest zatem nuiwe, jesli
cztowiek nie wyznaje zarazem wiary w Boga, ktory nich dziata. Wiara wyostrza
wewretrzny wzrok i otwiera umyst, pozwalg mu dostrzec w strumieniu wydafizezynry
obecnaé¢ Opatrzndci. Znamienne stu stowa z Ksigi Przystow: «Serce cztowieka obitgy
drog, lecz Pan utwierdza kroki» (16, 9). Znaczy te, cztowiek dzgki $wiattu rozumu
potrafi rozezn& swop drog:, ale mae ja przemierzy szybko, unika¢ przeszkod i dotrze
do celu, j8li szczerym sercem uznajge jego poszukiwanie jest wpisane w horyzont wiary.
Nie mazna zatem rozdzietawiary i rozumu nie pozbawigg cztowieka manaosci wiasciwego
poznania samego siebigyiata i Boga.

17. Nie ma wgc powodu do jakiejkolwiek rywalizacji ralzy rozumem a wiar
rzeczywistgci te wzajemnie si przenikaj, kazda zé¢ ma wiasn przestrza, w ktorej s¢
realizuje. W tym kierunku prowadzi nas znéw ¢g Przystow, ktorej autor wota: «Chwat
Boza [1 rzecz tat, chwah krolow (1 rzecz bada (25, 2). Medzy Bogiem a cztowiekiem!
chat kazdy przebywa w swoim wilasnyrwiecie [ istnieje jedyna w swoim rodzaju g
wzajemndci. W Bogu znajduje si pocatek wszystkich rzeczy, w Nim mieszka petnia



tajemnicy i to stanowi Jego chwaicztowiek ma zadanie bagl@aozumem prawg i na tym
polega jego godro. Jeszcze jeden kamyk do tej mozaiki dodaje Pstpgsly w modlitwie
wypowiada stowa: «Jak nieocenioredda mnie myli Twe, Baze, jak jest ogromna ich 46!
Gdybym je przeliczyt, wicej ich niz piasku; gdybym doszedt do kea, jeszcze jestem z
Toba» (139 [138], 17-18). Pragnienie poznania jestwaddkie i rozbudza takie energiee
ludzkie serce, chionatrafia na nieprzekraczalgranie, teskni za nieskiczonym bogactwem
ukrytym poza ng, przeczuwa bowienze w nim zawarta jest wyczerpop odpowied na
kazde doad nie rozstrzygnite pytanie.

18. Mazemy zatem powiedzée ze swoimi przem$leniami lzrael zdotat otworzy
rozumowi drog ku tajemnicy. Dziki Objawieniu Baemu mogt badagicbiny, do ktorych
bezskutecznie probowat dotizeozumem. Opierag sk na tej gébszej formie poznania,
naréd wybrany pa}, ze rozum musi przestrzeggpewnych podstawowych zasad, aby jak
najlepiej wyraa¢ swop natue. Pierwsza zasada polega na uznaniu falaiidzkie poznanie
jest nieustarmwedréwka; druga wyraa s$wiadomac¢, iz na £ drogs nie mae wepé cztowiek
pyszny, ktéry mniemaze wszystko zawdzcza wtasnym oggnigciom; trzecia zasada opiera
sie na «bojani Bozej», ktdra kae rozumowi uzné& niczym nieograniczantranscendengj
Boga, a zarazem Jego opatr@&iowa mitos¢ w kierowaniuswiatem.

Gdy cztowiek nie przestrzega tych zasad, reaist na niepowodzenie | nie ostatecznie
znalez¢ sie w sytuacji «gtupca». Wedtug Biblii tego rodzajugéta niesie z salzagraenie
dla zycia. Glupiec bowiem tudzi sj ze posiada rozlegtwiedz, ale w rzeczywistei nie
potrafi skupé uwagi na sprawach istotnych. Nie pozwala mu tor@spdzt tadu we
wiasnym umyle (por. Prz 1, 7) ani przg wihasciwej postawy wobec samego siebie i
najblizszego otoczenia. Gdy wreszcie posuwadsi stwierdzeniaze «Boga nie ma» (por. Ps
14 [13], 1), ujawnia z calkowitjasndcia, jak znikoma jest jego wiedza i jak daleko mu
jeszcze do petnej prawdy o rzeczach, o ich pochodZegrzeznaczeniu.

19. Niektére wane teksty, rzucage dodatkowegwiatto na to zagadnienie, znajdujemy w
Ksiedze Madrosci. Autor swiety méwi w nich o Bogu, ktéry pozwalaesipoznd takze
poprzez przyrogl W rozumieniu stargytnych badania przyrodnicze miaty wiele wspoélnego z
wiedz filozoficzna. Stwierdziwszy najpierwze dzeki rozumowi cztowiek jest w stanie
«pozna budowe swiata i sity zywiotdw, (...) obroty roczne i uktady gwiazd, najuwierzt |
popedy bestii» (7, 17. 19-20)) jednym stowem jest zdolny do signia filozoficznego!
tekst biblijny stawia bardzo viay krok naprzéd. Przypomingy tez filozofii greckiej, do
ktorej zdaje s nawhzywat w tym kontekcie, autor stwierdzaziwtasnie przez rozumowe
poznawanie przyrody nioa dotrzé do Stworcy: «Bo z wielk&i i pickna stworzé poznaje
sie przez podobigstwo ich Stwore» (Mdr 13, 5). Zostaje tutaj dostezmy pierwszy stopie
Bozego Objawienia, czyli wkmie wspaniata «ksga natury»: odczytaf ja przy pomocy
narzdzi wiaciwych ludzkiemu rozumowi, mma doj¢ do poznania Stworcy. el
cztowiek mimo swej inteligencji nie potrafi rozpanBoga jako Stworcy wszystkiego, to
przyczyr jest nie tyle brak wkxiwych srodkdéw, co raczej przeszkody wzniesione przez jego
wolna wolg i grzech.

20. W tej perspektywie nalg dowartgciowat rozum, nie trzeba go jednak przecénia
Wiedza przez niego zdobyta smeobowiem by prawdziwa, ale zyskuje petne znaczenie tylko
wowczas, j&li jej tres¢ zostaje wpisana w szerszy kontekst wiary. «Panujeekrokami
cztowieka, jakeby cziowiek pajt wikasm drog;?» (Prz 20, 24). Dlatego wedle Starego
Testamentu wiara uwalnia rozum, poniewazwala mu dotrzZzew sposob zgodny z jego
wilasnymi zasadami do przedmiotu poznania i Wpgaw 0w najwyszy poradek rzeczy, w



ktorym wszystko zyskuje sens. Jednym stowem, cakwirzy pomocy rozumu dociera do
prawdy, poniewa oswiecony przez wiar odkrywa geboki sens wszystkich rzeczy, a w
szczegolnéci whasnego istnienia. Stusznie zatem agtoicty dostrzegarodio prawdziwego
poznania wiénie w bojani Bozej: «Podstaw wiedzy jest bojan Paiska» (Prz 1, 7; por. Syr
1, 14).

«Nabywaj madro$ci, nabywaj rozwagi» (Prz 4, 5)

21. W rozumieniu Starego Testamentu poznanie nierasé wylacznie na uwaznej
obserwacji cztowiekaswiata i historii, ale zaktada istnienie pewne] mzownej wgzi z
wiara i z trescia Objawienia. Tutaj kry sie wyzwania, ktére nardd wybrany musiat pgid|
na ktore odpowiedziat. Zastanawgi@jsk nad swaj kondycp, ukazywany w Biblii cztowiek
odkryt, ze potrafi zrozumié samego siebie tylko jako «byt w relacji»: w relacjsol, z
narodem, zeswiatem i z Bogiem. To otwarcie ¢sina tajemni¢, ukazam mu przez
Objawienie, stato gidlan ostatecznierdédiem prawdziwego poznania, ktdre pozwolito jego
rozumowi wnikm¢ w przestrzé nieskaiczondgci i zysk& dzigki temu nowe, niespodziewane
dotad mazliwosci rozumienia.

Podejmujc wysitek poszukiwania, autofwicty zaznat take trudu zmagania iz
ograniczeniami rozumu. Dostrzegamy to na przyktadtewach, ktorymi Ksiga Przystow
wyraza znuenie cztowieka probagego pogé tajemnicze zamysty Be (por. 30, 1-6).
Jednak mimo zgtzenia wierzcy nie poddaje si Sike do dalszego dania ku prawdzie
czerpie z przaviadczeniaze Bog stworzyt go jako «badacza» (por. Koh 1, I18go misja
polega na tymze mimo nieustannej pokusy zipienia nie porzuca on niezbadanyckezek.
Znajdupc oparcie w Bogu, pozostaje zawsze i gdzze ukierunkowany na to co gine,
dobre i prawdziwe.

22. W pierwszym rozdziale Listu do Rzymian. Pawet pomaga nam wyrr@ej dostrzec,
jak wnikliwa jest refleksja podia w Kskgach madréciowych. Postuguic sk jezykiem
potocznym, Apostot przeprowadza filozoficzny wywad,ktorym wyraa gkboka prawd::
obserwacja «oczyma umystu» rzeczywdstostworzonej mee doprowadzi do poznania
Boga. Poprzez stworzenia daje On bowiem rozumowbbrgzenie o swojej «p@tize» i
«Boskaci» (por. Rz 1, 20). Wyra st w tym uznanieze rozum ludzki posiada zdolo
ktéra zdaje si nieledwie przekracZajego wtasne naturalne ograniczenia: nie tylko jast
zamkngta w sferze poznania zmystowego, potrafi bowiemdadge krytycznej refleksiji, ale
analizupc dane zmystowe nie tez dotrze& do przyczyny, z ktorej bierze pagek wszelka
postrzegalna rzeczywisi@ Jzykiem filozoficznym mana by powiedzi€ ze ten doniosty
tekst Pawtowy potwierdzaz cztowiek posiada zdoldé pojmowania metafizycznego.

Wedtug Apostota, na mocy pierwotnego zamystu sta@go rozum miat bywyposaony
w zdolnag¢ swobodnego przekraczania granicdwliadczenia zmystowego i docierania do
najgkbszegozrodia wszystkiego: do Stwoércy. W ngsstwie niepostuszestwa, przez ktore
cztowiek postanowit nadasobie catkowy i absoluta autonom¢ w stosunku do Tego, ktory
go stworzyt, utracit¢ zdoIlng¢ siggania rozumem do Boga Stworcy.

Ksigga Rodzaju opisuje obrazowgkondycg cztowieka, opowiadag, ze BOg umiécit go
w ogrodzie Eden, poodku ktérego rosto «drzewo poznania dobra i ziper.(2, 17).
Znaczenie tego symbolu jest jasne: cziowiek nie Wyistanie samodzielnie rozezna
rozsdzié, co jest dobre, a co zle, ale miat kierévek wyzsz, zasad. Slepa pycha zrodzita
w naszych prarodzicach ztudne przekonamges niezaleni i samodzielni, mog sie zatem



oby¢ bez wiedzy pochodeej od Boga. Skutki ich pierwotnego niepostustea dotkity
wszystkich ludzi, zadag¢ rozumowi rany, ktdre od tamtej chwili miatye Stat przeszkod na
jego drodze do petnej prawdy. Ludzka zddhpoznania prawdy zostataémaiona na skutek
odwrdécenia s od Tego, ktory jestrédtem i pocatkiem prawdy. Take o tym mowi Apostot,
ukazupc, jak bardzo mdti cziowieka staty si na skutek grzechu «nikczemne», a jego
rozumowanie wypaczone i wigce do fatszu (por. Rz 1, 21-22). Oczy umystu nieginguz
widzie¢ wyraznie: stopniowo rozum stat¢siwigzniem samego siebie. Prigie Chrystusa
bylo wydarzeniem zbawczym, gedwywolnito rozum od jego stalioi, rozrywapc kajdany, w
ktére sam si zakut.

23. Stosunek chrzeijanina do filozofii wymaga zatem wnikliwego rozemnia. Z Nowego
Testamentu, a zwtaszcza z Listow Pawlowych wytanabardzo wyranie jedna prawda:
przeciwstawienie ngtlzy «madroscia tego swiata» a mdroscia Boza objawiory w Jezusie
Chrystusie. Gdbia objawionej mdrosci rozrywa ciasny kig schematow myowych, do
ktorych przywyklgmy, a ktére absolutnie nig 8 stanie nalgycie jej wyrazé.

Dylemat ten zostaje ukazany z £alstrégcia na pocatku Pierwszego Listu do Koryntian.
Ukrzyzowanie Syna Bizego jest wydarzeniem historycznym, o ktére rozbigg wszelkie
podejmowane przez umyst proby zbudowaniaa fundamencie czysto ludzkich argumentow
1 wystarczajcego uzasadnienia sensu istnienia. Problemegatowym, stanowicym
wyzwanie dla kadej filozofii, jestsmierc Jezusa Chrystusa na kzmy Tutaj bowiem wszelka
préba sprowadzenia zbawczego planu Ojca do kategoysto ludzkiej logiki musi i
skaaczy¢ niepowodzeniem. «Gdzie jestedizec? Gdzie uczony? Gdzie badacz tego, co
doczesne? Czynie uczynit Bog glupstwem adrosci swiata?» (1 Kor 1, 20)] zapytuje z
naciskiem Apostot. Aby mogto sidokon& to, czego pragnie Bog, nie wystarcza gama
madro$¢ ludzkich nedrcow, ale konieczne jest zdecydowane otwarcie n&l przygcie
rzeczywistgci radykalnie nowej: «Bog wybrat wdaie to, co glupie w oczacfwiata, aby
zawstydz¢ medrcow (...); i to, co nie jest szlachetnie urodzaresltugswiata i wzgardzone, i
to, co nie jest, wyrinit Bog, by to, co jest, unicestiv (1 Kor 1, 27-28). Ludzka mros¢ nie
chce uzné, ze jej wlasna staldé stanowi warunek jej] mocy, akev. Pawet nie waha @i
powiedzi€: «ilekro¢ niedomagam, tylekdojestem mocny» (2 Kor 12, 10). Cziowiek nie
potrafi pop¢, w jaki sposobémierc moze by zrodiem zycia i mitosci, Bog jednak wybrat
wiasnie to, co rozum uznaje za «szaBvO» | «zgorszenie», aby objawajemnie swojego
planu zbawienia. Postugig sk jezykiem wspoétczesnych sobie filozoféw, Pawetagsi
szczyt swego hauczania oraz paradoksu, ktory peagkaza: «Bog wybrat wianie to, co
wedtug swiata jest niczym, by to, co jest, unicestwi Aby wyrazé darmowdé mitosci
objawionej w krzyu Chrystusa, Apostot nie boiesipostizy¢ najbardziej radykalnymi
wyrazeniami, jakie stosowali filozofowie w swoich refigich o Bogu. Rozum nie m®
sprawt, ze straci sens tajemnica mit, ktdrej symbolem jest Krzy natomiast Krzy maze
dat rozumowi ostatecznodpowied, ktérej ten poszukuje. Nie gdros¢ stéw, ale Stowo
Madraosci jest tym, caédw. Pawet wskazuje jako kryterium prawdy, a tym samgbawienia.

Madros¢ Krzyza przekracza zatem wszelkie granice kulturowe,ejakizna by jej
narzuct, i kaze otworzy sig na powszechrs¢ zawartej w niej prawdy. Jakiewyzwanie
zostaje tu rzucone naszemu rozumowi iajakorzys¢ maze on odnig¢, jesli je podejmie!
Filozofia nawet o wtasnych sitach jest w stanietres,ze cztowiek nieustannie przekracza
samego siebie wadeniu do prawdy, natomiast z pomowiary maze otworzy sie na
«szaléstwo» Krzya i przypé je jako stusza krytyke tych, ktorzy bédnie mniemaj, ze
posiedli prawd, cha: uwiezili ja na ptyciznach swojego systemu. ¢@zie Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego jestaab ktdém maze sk rozbic powiazanie wiary i



filozofii, ale poza ktég otwiera s¢ nieskaiczony ocean prawdy. Wyiaie ujawnia si tutaj
granica mgdzy rozumem i wiay, ale dokiadnie zostaje Zezakr&lony obszar, na ktGrym
moze dop¢ do ich spotkania.

ROZDZIAZL. 111

INTELLEGO UT CREDAM

Na drodze poszukiwania prawdy

24. W Dziejach Apostolskich ewangelista tukasz ojpol\, jak podczas jednej ze swoich
podr&zy misyjnych Pawet przybyt do Aten. Miasto filozoféveyto pelne pagyéw
przedstawiajcych rozmaite bostwa. Zwilaszcza jeden z oltarzykzuwag Pawita, ktory
niezwtocznie skorzystat z tej inspiracji, aby zdélewspéla podstaw do nawizania
rozmowy i rozpocz¢é od niej gtoszenie kerygmatu. «lkbwie at@éscy [1 przemowit (...)[
widze, ze jestécie pod kadym wzgkdem bardzo religijni. Przechogtz bowiem i ogidajac
waszeswictosci jedm po drugiej, znalaztem zeottarz z napisem:/Nieznanemu Bogu. Ja
wam gtosz to, co czcicie, nie zng» (17, 22-23). Po takim wgtie sw. Pawet zaczyna
mowi¢ 0 Bogu jako Stworcy, jako o Tym, ktéry przerassdy azeczywistéc i jest zrodiem
wszelkiego zycia. W dalszym aigu swej mowy stwierdza: «On z jednego [cztowieka]
wyprowadzit caly rodzaj ludzki, aby zamieszkiwattacgpowierzchng ziemi. Okrélit
wiasciwe czasy i granice ich zamieszkania, aby szuBafia, czy nie znajdGo niejako po
omacku. Bo w rzeczywis§oi jest On niedaleko od kdego z nas» (17, 26-27).

Apostot ukazuje tutaj praved do ktérej Kdacidt przywiazywat zawsze wielk wage: w
gkebi ludzkiego serca zostato zaszczepione pragniBoga i tsknota za Nim. Przypomina o
tym z mog takze liturgia Wielkiego Ritku, kiedy zachcajac do modlitwy za niewiergych,
mowi: «Wszechmaogry, wieczny Bae, Ty stworzyté wszystkich ludzi, aby zawsze Ciebie
szukali, a znajdar Cig, doznali pokoju3. Istnieje zatem droga, ktpcziowiek [ jesli chce
"1 maze przemierzy, jej zacatek stanowi zdoln& rozumu do tego, by wznidsksponad to,
co przygodne i poszybowat w stkpnieskaczondgci.

Na r&ne sposoby i w rnych epokach cztowiek dowiodie potrafi wypowiedzié to
wewrgtrzne pragnienie. Literatura, muzyka, malarstwezlva, architektura i wszelkie inne
wytwory jego twdrczej inteligencji staty skrodkami wyraania niepokoju, ktéry skiania go
do nieustannych poszukiwaTo cizenie znalazio szczegolnesce w filozofii, ktéra przy
pomocy swoichérodkow i wiagciwych sobie metod naukowych wyrazita owo uniwersal
pragnienie cztowieka.

25. «Wszyscy ludzie pragrwiedzig»®, a wiagciwym przedmiotem tego pragnienia jest
prawda. Nawet wzyciu codziennym obserwujemy, jak bardzozdha cztowiek stara si
pozn& obiektywny stan rzeczy, nie zadowatapk informacjami z drugiejgki. Cztowiek to
jedyna istota w catym widzialnygwiecie stworzonym, ktora nie tylko zdolna jest wied,
ale take zdaje sobie sprawe tego,ze wie, i dlatego pragnie pozhatotra prawd: tego, co
postrzega. Nikomu nie nie by naprawd obogtne, czy jego wiedza jest prawdziwaslle
cztowiek odkryje,ze jest falszywa, odrzuca,;jjesli natomiast mae st upewné o jej
prawdziwdgci, doznaje satysfakcji. O tym wiaie mowi sw. Augustyn: «Wielu spotkatem
takich ludzi, ktorzy chcieliby oszukiwa ale takiego, ktory by chciat Byoszukiwany, nie



spotkatemss. Stusznie uwza sk, ze cztowiek osignat wiek dojrzaty, jéli potrafi o wkasnych
sitach odrani¢ prawd: od fatszu i wyrohi sobie wtasny agl o obiektywnym stanie rzeczy.
Tu wiasnie znajduje si motywacja wielorakich poszukisia zwtaszcza w dziedzinie nauk
przyrodniczych, ktore w ostatnich stuleciach proghy tak znaczne rezultaty, przyczyn@j
si¢ do autentycznego pegiu catej ludzkéci.

Poszukiwania nie mniej wae niz w sferze teoretycznej prowadzong takze w sferze
praktycznej: mam na Ml poszukiwanie prawdy odnogzej st do dobra, ktore natg
speint. Podejmujc bowiem dziatanie etyczne i pe@gtijac zgodnie ze swajwolng i
prawidiowo uksztattowanwola, cztowiek wchodzi na dragwiodaca do szczscia i cazy do
doskonatéci. Takze w tym przypadku jego celem jest prawda. To praeke wyrazitem w
Encyklice Veritatis splendar «Nie istnieje moraln& bez wolndci. (...) Jéli istnieje prawo
do poszukiwania prawdy na wiasnej drodze, to bajgmdstawowy w stosunku do niego jest
ciazacy na kadym cztowieku powzny obowinzek moralny szukania prawdy i trwania przy
niej, gdy s¢ ja odnajdzies.

Jest zatem konieczne, aby wadio ktore cztowiek wybiera i do ktérychagy swoim
zyciem, byty prawdziwe, ponieviatylko dzicki prawdziwym wartéciom maze stawa si¢
lepszy, rozwijagc w petni swag natue. Cziowiek nie znajduje prawdziwych waito
zamykajc sk w sobie, ale otwierag sk i poszukupc ich take w wymiarach
transcendentnych wobec niego samego. Jest to kmyiecarunek, ktory kaly musi spetrd,
aby st& si¢ soly | wzrast& jako osoba dorosta i dojrzata.

26. Prawda jawi si cztowiekowi najpierw pod postacpytania:Czyzycie ma sens? Ku
czemu zmierzaRla pierwszy rzut oka istnienie osobowe mogtolyveydawa catkowicie
pozbawione sensu. Nie trzeba nawet odwobwske do filozoféow absurdu ani do
prowokacyjnych pyta, jakie stawia Ksiga Hioba, aby watpi¢ w senszycia. Codzienne
doswiadczenie cierpienia wiasnego i cudzego, licznelavgenia dokongge se na naszych
oczach, ktore wwietle rozumu wydaj sie niewyttumaczalne] wszystko to wystarcza, aby
zmust nas do postawienia sobie dramatycznego pytaneng.slrzeba tu jeszcze doglae
pierwsz absolutnie niepodwalna prawdi naszego istnienial poza samym faktermze
istniejemy(] jest nieunikniona koniecza® smierci. Ta niepokajca rzeczywist& kaze nam
szuk& wyczerpujacej odpowiedzi. Kkdy pragniel] i musi [] pozn& prawd; o tym, co go
czeka. Chce wiedzie czy smier¢ bedzie ostatecznym kresem jego istnienia, czyjést ca,
co wykracza pozémieré; czy wolno mu zachowanadzieg nazycie posmierci, czy te nie.
Nie bez znaczenia jest fakie szczegolpinspirach dla myli filozoficznej, wyznaczajca jej
kierunek od ponad dwoch tgsieci, statla s smiert Sokratesa. Nieprzypadkowo zatem
filozofowie, stajc przed faktemémierci, wchz na nowo podejmowali ten problem, a wraz z
nim zagadnienie sengycia i nigsmiertelngci.

27. Tych pyta nikt nie mae unikra¢: ani filozof, ani zwykty cztowiek. Od odpowiedzan
nie zaley decydujcy etap poszukiwa czy maliwe jest osagniecie prawdy uniwersalnej i
absolutnej. Ze swej natury #@a prawda, chiby czistkowa, jéli jest rzeczywicie prawd,
jawi si¢ jako uniwersalna. To co jest prawdziwe, musik Qyawdziwe zawsze i dla
wszystkich. Jednale ponad powszechéma tego rodzaju cztowiek szuka absolutu, ktory
bytby w stanie dostarczyodpowiedzi na cate jego poszukiwanie i nadau sens: szuka
czegé najgkbszego, co stanowitoby fundament wszystkich rzedagymi stowy, szuka
ostatecznej odpowiedzi, najwgzej wartéci, poza ktérymi nie ma ji nie maze by
dalszych pyta ani innych punktow odniesienia. Hipotezy mofascynowd, ale nie
przynosz zaspokojenia. Wzyciu kazdego cztowieka przychodzi chwila, kiedy bez



wzgledu na to, czy sido tego przyznaje, czyAenie (1 odczuwa on potrzebzakorzenienia
swojej egzystencji w prawdzie uznanej za ostatgcitora databy mu pewwkéd nie
podlegajca juz zadnym watpliwosciom.

W ciagu stuleci filozofowie starali siodkry¢ i wyrazic tego rodzaju prawg tworzc rézne
systemy i szkoty. Jedna& oprocz szkot filozoficznych istnigjnne jeszcze formy, w ktorych
cztowiek prébuje wyrazi jakas swop «filozofie»: s3 to jego osobiste przekonania i
doswiadczenia, tradycje rodzinne i kulturowe lub pewwtEogi egzystencjalne», na ktérych
ufnie zawierza swoj los autorytetowi mistrza. Wedtgj z tych formzywe pozostaje zawsze
pragnienie osigniccia niekwestionowanej prawdy, ktGra ma wéétabsoluta.

Roézne oblicza ludzkiej prawdy

28. Trzeba jednak przyzéiaze nie zawsze poszukiwanie prawdy zmierza konsekwent
tak wyranie okréglonym kierunku. Przyrodzone ograniczenia rozumuiastatGé serca
czesto zaciemniaj ludzkie poszukiwania i sprowadzaje na bédne drogi. Réne inne
dazenia mog si¢ okaz& silniejsze ni prawda. Zdarza sitez, ze cztowiek ucieka wicz
przed prawd, gdy tylko dostrzee ja z oddali, gdy Icka sk jej konsekwencji. Nawet
wowczas jednak, gdy jej unika, prawda wywiera wplya jegozycie. Cztowiek nie mze
przecig oprze& swegozycia na czym nieokrglonym, na niepewriei albo na ktamstwie,
gdyz takie zycie bytoby nieustannie ¢kane przez ¢k i niepokdj. Ma@na zatem okrdi¢
cztowieka jakaego, ktory szuka prawdy.

29. Jest nie do pondignia, aby poszukiwanie takefploko zakorzenione w ludzkiej naturze
byto catkowicie bezcelowe i pozbawione sensu. sama zdoln@& poszukiwania prawdy i
stawiania pyta podsuwa pierwsg odpowied. Cziowiek nie podejmowatby poszukiwania
czegd, o0 czym nic by nie wiedziat i co uwalby za absolutnie nieagjalne. Tylko
perspektywa uzyskania odpowiedzi seogo nakioni do postawienia pierwszego kroku.
Istotnie, tak wianie dzieje si zazwyczaj w procesie batlanaukowych. Jéi naukowiec
kierujacy sk jaka$ intuicja zaczyna szuka logicznego i sprawdzalnego wyjaenia
okreslonego zjawiska, od samego patkal jest przekonany,e znajdzie odpowierl stad tez
nie zraa st niepowodzeniami. Nie uwa owej pierwotnej intuicji za bezyteczry tylko
dlatego,ze nie osignat swojego celu; stusznie uznaje raczeg, nie udalo mu sidotad
znalez¢ wtasciwego rozwazania.

Te same zasady muskierowa takze poszukiwaniem prawdy w dziedzinie zagadnie
ostatecznych. Pragnienie prawdy jest tajpgko zakorzenione w sercu cztowieka, gdyby
musiat st go wyrzec, prowadzitoby to do kryzysu egzystemggb. Wystarczy przecie
przyjrze& sig codziennemuyciu, by dostrzecze kady z nas zadaje sobie nieustannie pewne
fundamentalne pytania, a zarazem nosi w sercu pjaynej zarys odpowiedzi na nie.
Jestémy przy tym przekonani o ich prawdziged, w czym utwierdza nas rowrie
spostrzeenie, ze nie r@nia sig one istotnie od odpowiedzi, do jakich doszto wiglnych.
Oczywiscie, nie kada poznana prawda ma gakanma wartas¢. Jednake caté¢ oshgnietych
rezultatéw potwierdzaze cztowiek jest zasadniczo zdolny dotrz® prawdy.

30. Warto mae teraz przyjrzésie pokrétce tym ronym formom prawdy. Najliczniejsze s
te, ktore opieraj sic ha dowodach bezpeednio dosipnych lub ktére mina potwierdz
eksperymentalnie. Jest toadzprawd wystpujacych w zyciu codziennym i w sferze batla
naukowych. Na innej ptaszcayie usytuowane asprawdy natury filozoficznej, do ktérych
cztowiek dociera dzki zdolnasci spekulatywnej rozumu. Istnigjvreszcie prawdy religijne,



ktére w pewnej mierze @jajp korzeniami take do filozofi. S one zawarte w
odpowiedziach, jakich de tradycje religijne udzielapa fundamentalne pytania

W odniesieniu do prawd filozoficznych najewyjasni¢, ze nie § one zawarte wykznie w
doktrynach zawodowych filozoféw, ktore ¢sto zreszt okazujp sie krotkotrwate. Jak ji
powiedziatem, kady czlowiek jest w pewien sposob filozofem i ma swa koncepcje
filozoficzne, ktorymi kieruje € w zyciu. W taki czy inny sposéb ksztalttuje swdj
swiatopoghd i udziela sobie odpowiedzi na pytanie o sens wégsezycia: w takims$wietle
interpretuje swoje osobiste @wadczenia i kieruje swym pagtowaniem. Tutaj wiknie
powinnémy postawé pytanie o w¢z migdzy prawdami filozoficzno-religijnymi a prawd
objawiorp w Jezusie Chrystusie. Zanim na nie odpowiemy, \wWgpaastanowi si¢ nad
jeszcze jednym zjawiskiem, na ktére zwraca uwdgzofia.

31. Cztowiek nie jest stworzony, byy¢ samotnie. Rodzi sii dorasta w rodzinie, aby
pézniej wiaczy¢ sie swop praa w zycie spoteczne. Od dnia narodzin jest zateatadny w
rézne tradycje, przejmag od nich nie tylko gzyk i formacg kulturowa, ale take liczne
prawdy, w ktore wierzy niejako instynktownie. W ekre wzrastania i dojrzewania
osobowdci te prawdy mog zost#g podwaone i poddane krytycznej ocenie, ktora jest
szczegola forma aktywndci myslowej. Gdy jednak dokonaesiten proces, zdarzagsize
cztowiek ponownie przyjmuje te same prawdy, opigrak na wkasnym déwiadczeniu albo
na rozumowaniu, ktére przeprowadzit. Mimo tozyciu cztowieka nadal o wiele wgej jest
prawd, w ktére po prostu wierzy, intych, ktére przygt po osobistej weryfikacji. Ktd
bowiem bytby w stanie podd&rytycznej ocenie niezliczone wyniki badaaukowych, na
ktorych opiera si wspotczesnezycie? Kt@& mogtby na wiassm reke kontrolowa& strumie
informacji, ktére dzié po dniu nadchodzz wszystkich cgsci swiata i ktére zasadnicza s
przyjmowane jako prawdziwe? Kiowreszcie mogiby ponownie przemieézydrogi
doswiadczeé i przemylen, na ktérych ludzk& zgromadzita skarby adrosci i religijnosci?
Czlowiek, istota szukaga prawdy, jest w takze tym, ktéregaycie opiera st na wierze.

32. Wierzc, cztowiek zawierza wiedzy zdobytej przez innybozna w nim dostrzec
znamienne napcie: z jednej strony wydajecsize wiedza oparta na wierze jest niedoskanat
forma wiedzy, ktdén nalezy stopniowo udoskonata zdobywajc osobicie dowody na jej
potwierdzenie; z drugiej zawiara w poréwnaniu ze zwyklym poznaniem opartym na
oczywistych dowodach jawigiczesto jako rzeczywistd bogatsza o pewien ludzki wymiar,
wiaze sk bowiem z relag migdzyosobow i angauje nie tylko osobiste zdoldo
poznawcze, ale tak gkbiej zakorzeniog zdolnag¢ zawierzenia innym ludziom, naazania
Z nimi trwalszej kcislejszej relaciji.

Warto podkréli¢c, ze w takiej relacji mgdzyosobowej gtbwnym przedmiotem
poszukiwania nie gprawdy dotyczce faktow ani prawdy filozoficzne. Szuka su raczej
prawdy o samej osobie: tego, kim jest i co ujavenigtasnego wetrza. Cztowiek udoskonala
si¢ bowiem nie tylko przez zdobywanie abstrakcyjnegdwy o prawdzie, ale ta& przez
zywa relacg z drugim cztowiekiem, ktéra wyta st przez dar z siebie i przez wiestoW
tej wiernaci, ktéra uzdalnia do zienia siebie w darze, cztowiek znajduje pelpeéwndci i
bezpieczastwa. Zarazem jednak poznanie oparte na wierzeedwopodstaw jest zaufanie
migdzy osobami, nie jest pozbawione odniesienia davgya wierac, cztowiek zawierza
prawdzie, ktGg ukazuje mu druga osoba.

llez przyktadow mana by przytoczg, aby to zobrazowh Od razu jednak przychodzi mi
tu na myl swiadectwo mczennikow. Mczennik bowiem jest najbardziej autentycznym



swiadkiem prawdy ayciu. Wie, ze dzeki spotkaniu z Jezusem Chrystusem znalazt pgaavd
wilasnymzyciu, i tej pewnéci nikt ani nic nie zdota mu odeldxaAni cierpienie, ansmierc
zadana przemamie skioniy go do odsipienia od prawdy, kt@rodkryt spotykaic Chrystusa.
Oto dlaczego po dgidzien swiadectwo mczennikOw nie przestaje fascynaiwanajduje
uznanie, przyeiga uwag i pobudza do ndadowania. Powod, dla ktérego ufamy ich stowu,
jest z& taki, ze dostrzegamy w nich oczywistsviadectwo mitdci, ktéra nie potrzebuje
diugich wywodéw, aby nas przekanagdyz mowi do kadego cziowieka o tym, co on w
gkebi serca ju uznaje za prawdi czego od dawna poszukuje.cbZennik budzi w nas
gtebokie zaufanie, poniewamdwi to, co my ja przeczuwamy, i wypowiada otwarcie to, co
my rowniez chcielibysmy umie wyrazi.

33. Widzimy zatem, jak omawiany problem stopniow@auje st nam we wszystkich
swoich aspektach. Cztowiek ze swej natury szukagyaCelem tego poszukiwania nie jest
tylko poznanie prawd estkowych, dotyczcych faktéw lub zagadnéenaukowych; cztowiek
dazy nie tylko do tego, aby w kdej ze swych decyzji wybéaprawdziwe dobro. Jego
poszukiwanie zmierza kugiszej prawdzie, ktora mie mu ukazé senszycia; poszukiwanie
to zatem mge osagna¢ cel jedynie w absolucie Dzicki przyrodzonej zdolnai myslenia
cztowiek mae znale¢ i rozpozna taka prawd:. Poniewa jest to prawda o doniostym i
istotnym znaczeniu dla jeggycia, dochodzi do niej nie tylko dreggozumowania, ale tak
przez ufne zawierzenie innym osobom, ktore mogreczyE za pewnéd i autentycznék tejze
prawdy. Umiegtnos¢ | decyzja zawierzenia samego siebie i wikasngga innej osobie to z
pewndcia jeden z aktéw antropologicznie najbardziej doryicisti wymownych.

Nie naley zapomind, ze takze rozum potrzebuje opr&eig¢ w swoich poszukiwaniach na
ufnym dialogu i szczerej przyjai. Klimat podejrzliwdci i nieufngci, towarzysacy czasem
poszukiwaniom spekulatywnym, jest niezgodny z naowm stargytnych filozoféw,
wedtug ktérych przyja to jedna z relacji najbardziej sprzyeych zdrowej refleksji
filozoficznej.

Z tego, co daitd powiedziatem, wynikaze cziowiek znajduje sina drodze poszukiwania,
ktérego ludzkimi sitami nie mama zakaczy¢: poszukuje prawdy oraz poszukuje osoby,
ktérej mogtby zawierz§. Wiara chrzécijanska wychodzi mu naprzeciw i ukazuje konkegetn
mozliwos¢ oshgniecia celu tego poszukiwania. Pomaga mu bowiem poozké stadium
zwykitego zawierzenia i wprowadza go w pgatek taski, gdzie mae on dostpi¢ udziatu w
tajemnicy Chrystusa, w Nim gazyska& prawdziwe i petne poznanie Boga w Trojcy
Jedynego. Tak wt w Jezusie Chrystusie, ktéry jest Praweviara dostrzega najwgze
wezwanie, jakie zostaje skierowane do ludzkoaby mogta spethito, czego pragnie i za
czym tskni.

34. Ta prawda, kt@r Bog objawia nam w Jezusie Chrystusie, nie jestzespana z
prawdami, do jakich maa do§¢ droga refleksji filozoficznej. Przeciwnie, te dwa padki
poznania prowadz do peini prawdy. Jeddé prawdy jest podstawowym postulatem
ludzkiego rozumu, wyreonym juz w zasadzie niesprzeczud Objawienie daje pewro tej
jednaci, ukazujc, ze BOg Stworca jest tak Bogiem historii zbawienia. Ten sam jedyny
BoOg jest fundamentem orazkojmia poznawalnéci i racjonalndci naturalnego poexku
rzeczy, na ktérym z ufricia opieraj sie ludzie nauk?, oraz objawia sijako Ojciec naszego
Pana Jezusa Chrystusa. Ta jeédnarawdy naturalnej i objawionej znajdujgwe i osobowe
wcielenie w Chrystusie, jak przypomina Apostot: aRda jest w Jezusie» (por. Ef 4, 21; por.
Kol 1, 15-20). On jesBtowem odwiecznymy, ktérym wszystko zostato stworzone, a zarazem
Stowem Wocielonym, ktore catswop osola® objawia Ojca (por. J 1, 14. 18). To, czego



ludzki rozum szuka «nie zngp (Dz 17, 23), znal® mazna tylko przez Chrystusa: to
bowiem, co w Nim si objawia, jest «petaiprawdy» (por. J 1, 14-16) kaej istoty, ktora w
Nim i przez Niego zostata stworzona, w Nim zaterajduaje spetnienie (por. Kol 1, 17).

35. Na tle tych ogolnych rozuwah nalery teraz blkej zbadd relacg miedzy prawd
objawiory a filozofia. Relacja ta wymaga rozpatrzenia w podwojnej pditypee, jako ze
prawda ukazana nam przez Objawienie jest zarazewdpr ktbra mamy pojmowéa w
swietle rozumu. Tylko w takim podwdjnym ¢giu mazna okrali¢ rzeczywiss relacg miedzy
prawdy objawiory a wiedz filozoficzna. Przyjrzyjmy s¢ wigc najpierw relacjom ngdzy
wiara a filozofia w ciagu dziejow. Na tej podstawie mua kxdzie wskazé pewne zasady,
stanowice punkty odniesienia, ktére pompogam okréli¢ wiasciwa relacg miedzy tymi
dwoma porzdkami poznania.

ROZDZIAL IV

RELACJA MIEDZY WIARA A ROZUMEM

Najwazniejsze etapy spotkania miedzy wiarg a rozumem

36. Jak czytamy w Dziejach Apostolskich, chgnskie okdzie od samego pogiku
musiato s¢ zmierzy z renymi wspotczesnymi sobie nurtami #hiyfilozoficznej. Ksigga ta
opisuje dyspui, jaka sw. Pawet przeprowadzit w Atenach z «niektorymi wZofow
epikurejskich i stoickich» (por. 17, 18). Analizgzegetyczna jego mowy na Areopagu
pozwala w niej dostrzec liczne aluzje do rozpowkmamych woéwczas pogtiow,
wywodzcych sé gtdbwnie z myli stoickiej. Nie byt to z pewnixia przypadek. Pierwsi
chrzeécijanie, j&li chcieli by¢ rozumiani przez pogan, nie mogle giowotywa wytacznie na
«Mojzesza i prorokOw»; musieli wykorzystywaakze naturalne poznanie Boga i gtos
sumienia kadego cztowieka (por. Rz 1, 19-21; 2, 14-15; Dz 1€+17). Poniewajednak w
religii pogaiskiej to naturalne poznanie zostat@&m@one przez batwochwalstwo (por. Rz 1,
21-32), Apostot uznat za najbardziej celowe rganie w swym wygpieniu do myli
filozofow, ktérzy od pocatku przeciwstawiali mitom i kultom misteryjnym kosycje
ktadace wickszy nacisk na Bogkiranscendengj

Jednym z gtéwnych gten filozofow klasycznych byto bowiem oczyszczenie dkith
wyobrazen o Bogu z form mitologicznych. Jak wiemy, takreligia grecka, podobnie jak
wigkszas¢ religii kosmicznych, miata charakter politeistygznprzypisywata cechy boskie
nawet przedmiotom i zjawiskom przyrody. Podejmowpreez cztowieka préby zrozumienia
genezy bdéstw, a tym samym #ak wszeckwiata, zostaty najpierw wygane w poezji.
Teogonie pozostajdo dzk pierwszymswiadectwem tego ludzkiego poszukiwania. Zadaniem
pierwszych twoércow filozofii byto ukazanie poyzin miedzy rozumem a religi Siegajac
wzrokiem dalej, ku zasadom uniwersalnym, nie pogiesgali juz oni na antycznych mitach,
ale chcieli da racjonala podstaw swoim wierzeniom w boské. Wkroczyli w ten sposob
na drog, ktéra wychodzc od dawnych tradycji partykularnych inicjowata pes rozwoju
odpowiadajcy wymogom rozumu powszechnego. Celem, ku ktoremierzat ten proces,
bylo krytyczne é@wiadomienie sobie tego, w cogsivierzy. Przedswziecie to okazato si
korzystne przede wszystkim dla samej koncepcji bask Oddzielono od religii warstyv



przegaddw i przynajmniej cgciowo oczyszczonoajw drodze analizy racjonalnej. Na tej
wiasnie podstawie Ojcowie Kgiota nawizali owocny dialog ze stakgtnymi filozofami,
otwierapc drog; dla gtoszenia i zrozumienia Boga objawionego widezChrystusie.

37. Mbéwiac o tym zjawisku zb#ania s¢ chrzécijan do filozofii, trzeba jednak
przypomnié€, ze zachowywali oni zarazem ostrm$¢ wobec niektorych innych elementow
kultury pogaskiej, takich na przyktad jak gnoza. Filozofpojmowan jako praktyczna
madro$¢ | szkota zycia tatwo mana bylo pomyk z pewrn forma wiedzy tajemnej,
ezoterycznej, zastrzenej dla niewielu doskonatych. Tego & typu ezoteryczne
spekulacje ma zapewne nadiygw. Pawet, gdy przestrzega Kolosan: «Baczcie, abynkds
nie zagarat w niewok przez ¢ filozofi¢ bedaca czczym oszustwem, opama ludzkiej tylko
tradycji, nazywiotach swiata, a nie na Chrystusie» (2, 8). dalkaktualnie brzmite stowa
Apostota, gdy odniesiemy je dozrtorakich form ezoteryzmu, jakie szgsie takze dzisiaj w
niektorych srodowiskach ludzi wiergcych, pozbawionych natgtego zmystu krytycznego.
Sladem $w. Pawta inni pisarze pierwszych wiekéw, zwlaszéra Ireneusz i Tertulian,
wypowiadas sie krytycznie na temat pewnej tendencji kulturowejorl prébowata
podporadkowa: prawd: Objawienia interpretacji filozofow.

38. Do spotkania chrzeijanstwa z filozofa nie doszto zatem natychmiast i bez truamo
Uprawianie jej oraz uegszczanie do szkot filozoficznych wydawatoe spierwszym
chrze&cijanom raczej przeszkadniz okoliczndcia sprzyjaapca. Za swoje pierwsze i
najpilniejsze zadanie uwali gtoszenie agdzia o zmartwychwstalym Chrystusie, ktore
nalezato przedstawi w bezpgrednim spotkaniu z drugim cztowiekiem, tak aby oaid go
do nawrdcenia serca i do pby o Chrzest. Nie znaczy to jednate nie troszczyli si 0
gkebsze zrozumienie wiary i jej uzasadni&®Vrecz przeciwnie. Niestuszne i bezpodstawae s
zatem zarzuty Celsusa pod adresem déboia®, z 3 ludzmi «niepgmiennymi i
nieokrzesanymi» Wyjasnienia tego poctkowego braku zainteresowania z ich strony trzeba
szukd& gdzie indziej. W rzeczywisfoi dzigki spotkaniu z Ewangeli uzyskiwali oni tak
wyczerpujca odpowied na dogd nie rozstrzygnite pytanie o sengycia, ze uczszczanie do
szkot filozofow wydawato im si praktyka jakby oderwan od rzeczywistéci i pod pewnymi
wzgledami przestarzal

Staje st to jeszcze bardziej oczywiste, gdywiadomimy sobie,ze jedm z nowdci
przyniesionych przez chragjanstwo bylo uznanie powszechnego prawa do poznania
prawdy. Obalajc bariery rasowe, spoteczne i odrgsz s¢ do pici, chrzécijanstwo od
pocztku gtosito rowna¢ wszystkich ludzi wobec Boga. Pierwsza konsekwetadjgej wizji
odnosita s do zagadnienia prawdy. Poszukiwanie prawdy stracétkowicie charakter
elitarny, jaki miato u statytnych: poniewa dostp do prawdy jest dobrem, ktére pozwala
dotrz& do Boga, wszyscy musanie¢ moznos¢ przegcia tej drogi. Nadal istnieje wiele drog
wiodacych do prawdy; poniewagednak prawda chrzeijjanska ma wart& zbawca, mazna
i$¢ kazda z tych drog pod warunkieme doprowadzi ona do ostatecznego celu, to znaczy do
objawienia Jezusa Chrystusa.

Jako pioniera konstruktywnego dialogu z shayfilozoficzna, nacechowanego co prawda
ostraznoscia | rozwag, naley wymieni $w. Justyna: chociazachowat on wielkie uznanie
dla filozofii greckiej nawet po nawrdceniu, twierdgtanowczo i jednoznacznige znalazt w
chrzécijanstwie «jedym niezawodn i przydatrm filozofie»2. Podobnie sw. Klemens
Aleksandryjski nazywat Ewangeli«prawdzivg filozofia»* i pojmowat filozofg [1 przez
analoge do prawa Majeszowega ] jako wstpne wprowadzenie w wiarchrzecijanska™ i
przygotowanie do Ewangelii Poniewa «filozofia parada tego rodzaju aurosci, ktéra



polega na prawsi duszy i stowa oraz czysid zycia, jestzyczliwa madrosci i czyni
wszystko co mdiwe, aby p osagma¢. U nas nazywamy filozofami ludzi milgych
madros¢, ktéra jest stworczynirodiem wszystkich rzeczy i o wszystkim poucza, taczy
jest poznaniem Syna Bego»°. Wedlug Aleksandryjczyka pierwszoplanowym celem
filozofii greckiej nie jest uzupetnianie lub umaanie prawdy chrzeijanskiej, ale raczej
obrona wiary: «Nauka Zbawiciela jest sama w soligkdnata i nie potrzebuje oparcia, jest
bowiem mog i madroscia Boza. Filozofia grecka nie wnosi niczego, co by umalnia
prawd;, poniewa jednak udaremnia nafga sofistyki i odpiera podspne ataki przeciw
prawdzie, stusznie nazwanpgzacem i murem obronnym winnicy»

39. W dziejach tego procesu nmma jednake dostrzec przejawy krytycznego przyswajania
sobie myli filozoficznej przez mylicieli chrzescijanskich. P&rod pierwszych przyktadow,
jakie mazna napotké& znamienna jest z pewsma post& Orygenesa. Odpiergj zarzuty
wysuwane przez filozofa Celsusa, Orygenes postugjejiélozofia plataiska, aby oprzé na
niej swoje argumenty i odpowiedzi. Na#ujac do licznych elementéw ndly platonskiej,
zaczyna ksztaltowapierwsz forme teologii chrzécijanskiej. Az do tamtego czasu bowiem
sama nazwa oraz idea teologii jako racjonalnegksfl o Bogu byla jeszcze zywana z
kultura grechks, z ktorej s¢ wywodzita. W filozofii arystotelesowskiej na pragkl, termin
«teologia» oznaczat najbardziej wznipsizesé i prawdziwe szczytowe aginigcie refleks;i
filozoficznej. Natomiast wéwietle chrzécijanskiego Objawienia to, co uprzednio oznaczato
0g06lm doktryre o béstwach, zyskiwato zupetnie nowy sens, lkjgc refleksg podita przez
wierzacego w celu sformutowaniarawdziwej doktryny o Bogl.a rozwijajca s¢ stopniowo
nowa myl chrzecijanska postugiwata sifilozofia, zarazem jednak starata svyraznie od
niej odr@nia¢. Historia pokazujeze nawet m§l platonska przejta przez teologi przeszia
gkebokie przeksztalcenia, zwlaszcza takie jej elemek nigmiertelng¢é duszy,
przebostwienie cztowieka i pochodzenie zta.

40. W tym procesie chrystianizacji &hy platonskiej i neoplataskiej na szczegoin
wzmiank; zastuguy Ojcowie Kapadoccy, Dionizy zwany Areopagitt hade wszystkéw.
Augustyn. Ten wielki Doktor Keiota zachodniego zetkh siec z wieloma szkotami
filozoficznymi, zadna jednak nie spetnita jego oczekiw&dy staat w obliczu prawdy
chrzécijanstwa, znalazt w sobie €6 sit, aby dokon& owego radykalnego nawrécenia, do
jakiego nie zdotali go nakitoéifilozofowie spotkani poprzednio. On sam tak priadsa
motywy tego kroku: «...zaglem jwz przyznawa nauce Kkatolickiej wisza¢ nad
manichejsk. Uwazalem, ze cechuje 4 i wigksza skromn&, | wigksza rzeteln&, gdy
domaga s, aby w niektore rzeczy wierzono bez powoduczy to dlategoze wprawdzie
mozna by je udowodgj ale nie wszyscy by to zrozumieli, czy télatego,ze w ogole nie
mozna ich udowodrdi»*. Tymze platonikom, do ktérych Augustyn w sposéb szczmgodl
nawigzywat, rownoczeénie zarzucatze chocia znali cel, ku jakiemu naly dazyé¢, nie
poznali drogi, ktéra do niego prowadzi: Stowa Weretgd'. Biskup Hippony zdotat stworzy
pierwsz wielka syntez mysli filozoficznej i teologicznej, w ktorej zbiegalsic rozne nurty
mysli greckiej i tachskiej. Take u niego owa wielka jed&dwiedzy, ktéra ma fundament w
mysli biblijnej, zostata potwierdzona i umocniona Ezgiebic mysli spekulatywnej. Synteza
dokonana przegw. Augustyna miata pozosiaa cate stulecia najdoskonal$nrma refleksji
filozoficznej i teologicznej znan na Zachodzie. Bogaty osobistym sdeadczeniem i
wspomagany przez niezwykéwictos¢ zycia, Augustyn potrafit wprowadzido swoich dziet
liczne elementy, ktére przez swoj azek z déwiadczeniem zwiastowaly przyszty rozwdj
pewnych nurtéw filozofii.



41. Ré&ne zatem byly formy relacji, jakie Ojcowie Wschodwachodu nawizali ze
szkotami filozoficznymi. Nie znaczy toze utasamiali oni tré¢ swego nauczania z
systemami, do ktérych giodwotywali. Pytanie postawione przez Tertulian&ox maj
wspolnego Ateny i Jerozolima? A zédkademia i K&ciot?»°, jest wyranym swiadectwem
krytyczne] postawy, z jak chrzécijanscy myliciele od samego pogiku podejmowali
problem relacji mgdzy wiar a filozofia, dostrzegajc wszystkie jej aspekty pozytywne i jej
granice. Nie byli to méliciele naiwni. Wignie dlategoze gkboko przeywali tresci wiary,
potrafili dotrz& do najgtbszych form spekulacji. Niestuszny i jednostronmgtjzatem
poglkd, ze ich dzielo polegato wytznie na wyraeniu prawd wiary w kategoriach
filozoficznych. Dokonali oni znacznie wdej. Zdotali bowiem ukazaw petnymswietle to, co
zawarte bylo tylko pgednio i we wsipnym zarysie w mdli wielkich filozoféw
staraytnych’. Zadaniem tych ostatnich jak juz powiedziatem(] byto wskazanie, w jaki
sposOb rozum uwolniony z zewtrznych wezédw mae wyjs¢ zeslepego zautka mitéw, aby
otworzy¢ sig¢ petniej na transcendercjRozum oczyszczony i prawidtowo uformowany byt
zatem w stanie wzrngé sic na wysze poziomy refleksji, twosz solidny fundament dla
pojmowania bytu, rzeczywistoi transcendentnej i absolutu.

Wiasnie tutaj mana dostrzec nowsd dzieta Ojcéw. Przyi oni w peini zdobycze rozumu
otwartego na absolut i wszczepili w niego bogacraezerpnjte z Objawienia. To spotkanie
odbyto st nie tylko na ptaszczpie kultur, z ktorych jedna mogta pozostawsod urokiem
drugiej; nastpito ono w gkbi umystoéw i byto spotkaniem stworzenia ze StworRozum
przekroczyt nawet cel, ku ktoremu fwaadomie dzyt moca wiasnej natury, i zdotat
odnaleg¢ najwyzsze dobro i najwiszy prawd: w osobie Wcielonego Stowa. W kontakcie z
filozofiami Ojcowie nie wahali gijednak wskazaw nich zaréwno elementéw wspdlnych,
jak i tego co odriniato je od ObjawieniaSwiadomdé¢ podobiéstw nie przeszkadzata im
dostrzec rénic.

42. W teologii scholastycznej rola rozumu wykszatalego w szkole filozofii staje @i
jeszcze znaczniejsza, a to pod wpltywem anzélskiaj interpretacji pajcia intellectus fidei.
Wedtug swictego Arcybiskupa Canterbury zasada pienfisiga wiary nie sprzeciwia ¢i
niezalenym poszukiwaniom rozumu. Zadaniem rozumu nieljestiem wydawanie opinii o
tresciach wiary; zadania tego nie mogtby pgidjgdyz nie jest do tego przystosowany. Jego
rola polega raczej na poszukiwaniu sensu, na odkmwrozumowych uzasadmniektore
pozwoh wszystkim uzysk& pewne zrozumienie tiei wiary. Sw. Anzelm podkréa, ze
rozum powinien poszukiwaego, co mituje: im bardziej mituje, tym usilnigjagnie pozna
Kto zyje dla prawdy, azy do pewnej formy poznania, ktora roznieca w nimazowiksz
mitos¢ ku temu, co poznaje, chozarazem sam musi uzhaze nie dokonat jeszcze
wszystkiego, czego by pragn «Ad te videndum factus sum; et nondum feci progted
factus sum®. Pragnienie prawdy ka zatem rozumowgé coraz dalej; rozum zdumiewa:si
wrecz swoj wzrastagca zdolndgcia pojmowania tego, co odkrywa. W tym momencie jednak
rozum jest té w stanie dostrzec, gdzie znajduje kies jego drogi: «@lz¢ bowiem,ze kto
bada rzecz niepeta, powinien by zadowolony z tego, $& zdota w drodze rozumowania
rozpozna z catkowit pewndcia te rzeczywistd¢, cha nie potrafi przenikgt umystem jej
sposobu istnienia. (...) Czy zresiést cd réwnie niepajtego i niewystowionego jak to, co
jest ponad wszystkim? Skoro zatem to, co dotychczastalo powiedziane na temat
najwyzszej istoty, ma niezgine uzasadnienie, to nawetlienie mazna jej przenika¢
umystem, aby mécajopis& takze stowami, niewzruszony pozostaje fundament, naykio
opiera st pewnd¢ jej istnienia. J€i bowiem dzeki uprzedniej refleksji umyst palj w
Sposob racjonalnyze jest niepajty (rationabiliter comprehendit incomprehensibile @sse
sposo6b, w jaki najwisza nadros¢ poznaje to, czego dokonata (...), tokudlota wyjani¢, jak



poznaje ona i ok&a sam siebiel] ta, o ktérej cztowiek nie me wiedzi€ nic lub prawie
nic?>°,

Raz jeszcze zostaje tu potwierdzona podstawowa draampoznania filozoficznego i
poznania wiary: wiara domagasaby jej przedmiot zostat poznany przy pomocy noap
rozum, osigajc szczyt swoich poszukiia uznaje, jak konieczne jest to, co ukazuje mu
wiara.

Nieprzemijajaca nowo$¢ mysli §w. Tomasza z Akwinu

43. Bardzo szczegdrrole w tym diugim procesie odegrév. Tomaszl] i to nie tylko ze
wzgledu na tré¢ swojej doktryny, ale tate na dialogicza relack, jaka potrafit nawazat ze
wspotczesa sobie myla arabsk i zydowsk. W epoce, gdy chrZeijanscy myliciele
odkrywali na nowo skarby filozofii stakgtnej, ascislej arystotelesowskiej, wietkzastug
Tomasza byto ukazanie w petnyswietle harmonii istnigjcej medzy rozumem a wiar
Skoro zaréwnawiatto wiary, jak iswiatto rozumu pochodgzod Boga |l dowodzit[] to nie
mMog sobie wzajemnie zaprzecza

Ujmujac rzecz jeszcze bardziej radykalnie, Tomasz uznzge,natura ] wiasciwy
przedmiot badafilozofii [ moze sk przyczyné do zrozumienia Beego Objawienia. Wiara
zatem niedka st rozumu, ale szuka jego pomocy i poktada w nim &fndak taska opiera
si¢ na naturze i pozwala jej agna¢ petnk®, tak wiara opiera gina rozumie i go doskonali.
Rozum dwiecony przez wiarzostaje uwolniony od utomsai i ograniczé, ktorychzrédtem
jest niepostuszestwo grzechu, i zyskuje potrzebrmoc, by wzni& si¢ ku poznaniu
tajemnicy Boga w Trojcy Jedynego. GhoDoktor Anielski podkrélat z moa
nadprzyrodzony charakter wiary, nie zapominat dewartaci, jaka jest rozumn&t wiary;
przeciwnie, umiat podda ja gkebokiej analizie i doktadnie okék¢ jej sens. Wiara
mianowicie jest w pewien sposOb «czykeig@ mysli»; ludzki rozum nie musi zaprzeazy
samemu sobie ani¢supokorzy, aby przyjé tresci wiary; w kadym przypadku cztowiek
dochodzi do nich na mocy dobrowolnegmviadomego wybort

Z tego widnie powodu Kécidt stusznie przedstawiat zawsg@. Tomasza jako mistrza
sztuki mylenia i wzor widciwego uprawiania teologii. Chciatbym przypomhies tym
kontelécie stowa, ktore napisat moj Poprzednik, stugayBBawet VI, z okazji siedemsetlecia
smierci Doktora Anielskiego: «Bez atpienia Tomasz odznaczaksv najwyzszym stopniu
odwag prawdy, wolngcia ducha w podejmowaniu nowych problemow oraz inteigky
uczciwdacia, ktora nie dopuszcza do zaeaia chrzécijanstwaswiecka filozofia, ale te jej z
gory nie odrzuca. Dlatego przeszedt do historii sinychrzescijanskiej jako pionier
wytyczapcy nowa drog; filozofii i kultury powszechnej. Centralnym punktei niejako
samym adrem rozwizania problemu nowej konfrontacji edizy rozumem a wiar jakie
wskazat kierujc sk geniuszem swej proroczej intuicji, byto pogodzeivigeckaici swiata z
radykalizmem Ewangelii, dgki czemu unikat nienaturalnej sktonni do odrzucenidwiata
I jego wartdci, nie uchybigic przy tym bynajmniej najwaszym i niepodwzalnym
wymogom porzdku nadprzyrodzoneg6»

44. Do wielkich intuicji $w. Tomasza naly takze ta, ktora wskazuje na goDucha
Swictego w procesie dojrzewania ludzkiej wiedzy do petadrosci. Ju od pierwszych
stronic swojejSumma TheologideAkwinata pragat ukaza pierwszéstwo tej madrosci,
ktora jest darem Duch8wictego i wprowadza w poznanie rzeczywisioBozych. Jego
teologia pozwala paf specyfike madrosci w jej scistym powhzaniu z wiag i z poznaniem



spraw Baych. Madros¢ poznaje dziki wspdélnocie natury, opieragsna wierze i formutuje
prawidtowy oad, wychodzac od prawdy samej wiary: «&ros¢ wymieniana wWrod darow
DuchaSwictego jest réna od tej, ktGg zalicza s do cnét rozumowych. dfostatni bowiem
zdobywa s} przez nauk, tamta natomiastizstpuje z goryl, jak powiadasw. Jakub.
Podobnie te jest ona réna od wiary, jakaze wiara przyjmuje Bz prawd: taka, jaka jest,
natomiast cechdaru madrosci jest to,ze ogdza wedle Boej prawdys.

Chat Doktor Anielski uznaje pierwsastwo tej madrosci, nie zapomina jednak o istnieniu
jej dwéch innych, komplementarnych form:adnosci filozoficznej, ktéra opiera i na
zdolnaci rozumu do badania rzeczywisto w granicach wyznaczonych przez jego natur
oraz mydrosci teologicznej ktéra opiera si na Objawieniu i bada téei wiary, docieraic do
tajemnicy samego Boga.

Gleboko przekonanyze «omne verum a quocumque dicatur a Spiritu Sandg’.eswv.
Tomasz ukochat prawdbezinteresowsq mitoscia. Szukat jej wsgdzie, gdziekolwiek si
objawiala, starag sk jak najmocniej uwypukd jej uniwersalnéé. Magisterium Kgciota
dostrzega i wysoko ceni to jego umitowanie prawggo myl [1 wiasnie dlategoze nie
tracita nigdy z oczu prawdy uniwersalnej, obiektyyr transcendentnej] oskgreta
«szczyty, ktérych ludzki rozum nigdy nie zdotattpbge wyobrazi»*. Stusznie zatem nioa
go nazywa «apostotem prawdy» Wiasnie dlategoze zmierzat ku prawdzie bez wahania,
potrafit w swoim realizmie uzrigje] obiektywnd¢. Jego filozofia jest rzeczywaie filozofia
bytu, nie z& filozofia prostego zjawiska.

Dramat rozdziatu migedzy wiara a rozumem

45. Od powstania pierwszych uniwersytetow teologawiazata bardziej bezpcedni
kontakt z innymi formami badai wiedzy naukowejSw. Albert Wielki i sw. Tomasz, ch®
zachowywali organicznwiez migdzy teologa a filozofia, jako pierwsi uznalize filozofia i
rézne dyscypliny nauki potrzelwjautonomii, aby mogly prowadziowocne badania w
swoich dziedzinach. Jednak poczynajc od pé&nego séredniowiecza to stuszne
rozgraniczenie medzy dwoma obszarami wiedzy przeksztalcito ®i szkodliwy rozdziat.
Przesadny racjonalizm niektérych ftgieli doprowadzit do radykalizacji stanowisk i do
powstania filozofii praktycznie oderwanej i catkam@ autonomicznej w stosunku dostie
wiary. Jedn z konsekwencji tego rozdziatu byla ek narastaca podejrzliwéé wobec
samego rozumu. Niektorzy przlij postawe catkowitej nieufnéci, sceptycyzmu i
agnostycyzmu, 41z to aby rozszerzyprzestrzé wiary, adz tez aby pozbawi ja wszelkich
racjonalnych odniesie

Tak wigc to, co myl patrystyczna isredniowieczna pojmowata i uksztattowata jako
gkeboka jednag¢ [ zrodio wiedzy zdolnej dotrZe do najwyszych form mylenia
abstrakcyjnego, zostalo w praktyce zniszczone pszetemy, ktdre opowiedzialy esipo
stronie poznania racjonalnego, oderwanego od wistanowacego dla niej alternatygy

46. Przejawy tej radykalizacji, ktore wywarty napkgzy wptyw, § znane i fatwo
rozpoznawalne, zwtaszcza w historii Zachodu. Nie preesady w stwierdzeniug rozwoj
znacznej cgsci nowazytnej mysli filozoficznej dokonywat si przy stopniowym oddalaniuesi
od chrzécijanskiego Objawienia, sprowadzajja nawet na pozycje jawnie z nim sprzeczne.
W ubieglym stuleciu proces ten ggiat apogeum. Niektérzy przedstawiciele idealizmu
starali s¢ na r@ne sposoby przeksztaiciwiare i jej tresci, nawet tajemnig Smierci i
zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, w strukturyekligtzne poddage s¢é pojmowaniu



racjonalnemu. Temu nurtowi przeciwstawiate $ozne formy humanizmu ateistycznego,
wypracowane pod wzgllem filozoficznym. Uznaly one wiarza czynnik alienagcy i
szkodliwy dla rozwoju petnej racjonalém. Nie wahaty si przy tym nadé sobie statusu
nowych religii i staty si podstaw programow spotecznych i politycznych, prowadzh do
powstania systemow totalitarnych, ktére przysporiytizkasci wielu cierpid.

W sferze bada przyrodniczych rozpowszechnita ¢si stopniowo mentalrig
pozytywistyczna, ktora nie tylko zerwata wszelk@mimzania z chrzeeijanska wizja $wiata,
ale [1 co waniejsze ] zrezygnowata te z wszelkich odniesie do wizji metafizycznej i
moralnej. W wyniku tego zaistniato niebezpietztevo,ze niektorzy ludzie nauki, rezygra;

z jakichkolwiek odniesig etycznych, nie stawiajjuz w centrum swej uwagi osoby ludzkiej i
caldsci jej zycia. Co wecej, czs¢ z nich, swiadoma maliwosci otwartych przez rozwoj
techniki, wydaje si ulega& nie tylko logice rynku, ale take pokusie zdobycia demiurgicznej
wiadzy nad przyrogl a nawet nad samym bytem ludzkim.

Konsekwencje kryzysu racjonalistycznego pelyw koncu posta nihilizmu. Dla naszych
wspotczesnych ma on swoisty urok jako filozofiaada. Wedtug teorii jego zwolennikow
poszukiwanie stanowi cel sam w sobie, nie istnib@viem nadzieja ani nibwosé
osihgnigcia celu, jakim jest prawda. W interpretacji niijicznej zycie jest jedynie
sposobnécia do poszukiwania dozhai doswiadcze, wsrod ktorych na pierwszy plan
wysuwa st to, co przemijajce. Nihilizm jestzrodtem rozpowszechnionego élzoghkdu, ze
nie naley podejmowd zadnych trwatych zobowkan, poniewa wszystko jest ulotne i
tymczasowe.

47. Z drugiej strony nie natg zapoming, ze we wspotczesnej kulturze zmienita sola
samej filozofii. Stracita ona status uniwersalnejdnaici i wiedzy, aby st& sic stopniowo
tylko jedm z wielu dziedzin ludzkiego poznania; pod pewnynrglydami zostata wicz
sprowadzona do roli zupetnie drugoplanowej. Inmenfpracjonalnego poznania zdobywaty
w tym samym czasie coraz eksze znaczenie, podkiajac jeszcze bardziej marginesowy
charakter wiedzy filozoficznej. Zamiast do konteagpl prawdy oraz do poszukiwania
ostatecznego celu i sengycia, te formy racjonalniwi stuza [1 a w kadym razie mog by¢
wykorzystywane ] jako «rozum instrumentalny», ktory pozwala agsé dorane cele,
czerpa korzysci i sprawowa wiadz.

Jw w mojej pierwszej Encyklice wskazywatem, jakie lie powstay zagraenia, gdy
cztowiek przyznaje tej drodze walor absolutny: «@dek dzisiejszy zdaje siby¢ stale
zagraony przez to, co jest jego wlkasnym wytworem, cd jg@gnikiem pracy jegoak, a
zarazem_] i bardziej jeszcze] pracy jego umystu, gzen jego woli. Owoce tej wielorakiej
dziatalngci cztowieka zbyt rychto i w sposob nagéeiej nie przewidywany nie tylko i nie
tyle podlegaj [alienacji | w tym sensieze zosta odebrane temu, kto je wytworzyt, ile
przynajmniej cgsciowo, w jakinms pochodnym i p&rednim zakresie skutkow skierowup
sig przeciw cztowiekowi. Zostajprzeciw niemu skierowane lub mpgost# skierowane
przeciwko niemu. Na tym zdajecgpolega@ gtowny rozdziat dramatu wspoétczesnej ludzkiej
egzystencji w jej najszerszym i najpowszechniejsaygmiarze. Cziowiek coraz bardziej
bytuje w kku. Zyje w leku, ze jego wytwory ] rzecz jasna nie wszystkie i nieekszai¢, ale
niektére, i to whanie te, ktére zawiergjw sobie szczegodinmiar ludzkiej pomystowséci i
przedsgbiorczaci [ mog zost& obrocone w sposob radykalny przeciwko cztowiekéwi»

W ¢slad za tymi przeksztatceniami kulturowymi niektérijozofowie, rezygnujc z
poszukiwania prawdy dla niej samej, za jedyny eabish poszukiwa uznali subiektyws



pewna¢ lub praktycza uzytecznd¢. W konsekwencji stracili z oczu prawdaivgodnaé
rozumu, ktéremu nie pozwalaguz poznawa prawdy i szuké& absolutu.

48. Przegld ostatniego okresu historii filozofii pozwala dasic w nim proces
stopniowego pogbiania s¢ rozdziatu mgdzy wiam a rozumem filozoficznym. Jest
oczywicie prawd, ze przyghdajpc sk blizej] nawet refleksji filozoficznej tych, ktorzy
przyczynili sg do zwkkszenia dystansu gudzy wian a rozumem, moa w niej odkry
cenne zalzki mysli, a pogkbiajac je i rozwijapc prawym umystem i sercem odkrgrog:
prawdy. Takie zabki mysli znajdup si¢ na przyktad w gibokich analizach postrzegania i
doswiadczenia, wyobrani i nieswiadomaci, osobowdci i intersubiektywnéci, wolngci i
wartasci, czasu i historii. Take zagadnieniédmierci mae st sta dla kadego myliciela
surowym wezwaniem do poszukiwania we wlasnynetvan prawdziwego sensu swojego
zycia. Mimo to jednak obecna relacja qoizy wiam a rozumem domaga ¢siwysitku
whnikliwego rozeznania, poniewaarowno rozum, jak i wiara zostaty zuooe i ostabione w
swych wzajemnych odniesieniach. Rozum, pozbawiorgpancia ze strony Objawienia,
podazat bocznymi drogami, na ktérych istniato ryzyko abhignia jego ostatecznego celu.
Wiara, pozbawiona oparcia w rozumie, skupika Isardziej na uczuciach i pragiach, co
stwarza zagreenie, ze przestanie kypropozycy uniwersaln. Ziudne jest mniemanie,e
wiara mae silniej oddziatlywa na staby rozum; przeciwnie, jest wowczas nana na
powazne niebezpiecZstwo, mae bowiem zosta sprowadzona do poziomu mitu lub
przegadu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynieniaogzhk wiara, brakuje mu botta,
ktory kazatby skugi uwag: na specyfice i gbi bytu.

Niech zatem nie wydaghiestosowne moje gine i zdecydowane wezwanie, aby wiara i
filozofia odbudowaly ow gleboka jednaé¢, ktdéra uzdalnia je do dziatania zgodnego z ich
natug i respektygcego wzajemap autonomg. Odpowiedz, na odwag (parresig wiary musi
by¢ odwaga rozumu.

ROZDZIALV
WYPOWIEDZI MAGISTERIUM KO SCIOtA W DZIEDZINIE FILOZOFI |
Rozeznanie Magisterium jako diakonia prawdy

49. Kaoiciét nie gtosizadnej wiasnej filozofii ani nie opowiadaesoficjalnie po stronie
jakiega wybranego kierunku filozoficznego, odrzucajnne’. Ta powsciggliwosé znajduje
istotne uzasadnienie w fakcig filozofiall takie wowczas gdy nawduje relacje z teologi
1 musi postugiwa sie wkasnymi metodami i przestrzeégatasnych zasad; w przeciwnym
razie zabraktoby gwarancjte pozostanie ona skierowana ku prawdziedzie do niej dzy¢
W Sposob, ktory poddajeeskontroli rozumu. Filozofia, ktéra nie pegpbwataby wswietle
rozumu, zgodnie z wkasnymi zasadami i specyfiozetod, bytaby mato gyteczna. Gdboki
fundament autonomii, jakcieszy si filozofia, naléy dostrzec w tymie rozum jest ze swej
natury zwrocony ku prawdzie, a ponadto zostat wegmos/ w niezbdnesrodki, aby do niegj
dotrze’. Jest oczywistese filozofia swiadoma tej swojej «pierwotnej konstytucjizdbie
respektowa takze wymogi i potwierdzenia znamienne dla prawdy olgae,.



Historia pokazuje jednakie myl filozoficzna, zwlaszcza nowyana, nierzadko schodzi z
wiasciwej drogi i popetnia kidy. Magisterium nie jest zobaygane ani uprawnione do
interwencji, ktére miatyby uzupetdiduki wysgpujece w jakind niedoskonatym wywodzie
filozoficznym. Ma natomiast obayek interweniowé zdecydowanie i jednoznacznie, gdy
dyskusyjne tezy filozoficzne zataj wiasciwemu rozumieniu prawd objawionych oraz gdy
szerzy si falszywe i jednostronne teorie, ktore rozpowszeghmpowane bkdy, naruszajc
prostot i czysté¢ wiary Ludu Béego.

50. Magisterium Kgciota mae zatem i powinno krytycznie ocehia mog swojego
autorytetu i w swietle wiary [1 filozofie i poghdy, ktére sprzeciwiaj sie doktrynie
chrzgcijanskiej®. Zadaniem Magisterium jest przede wszystkim wskang, jakie zaitenia
i wnioski filozoficzne bytyby nie do pogodzenia rawmly objawiory, a tym samym
formutowanie wymogow, ktore najestawia® filozofii z punktu widzenia wiary. Ponadto,
poniewa w procesie rozwoju wiedzy filozoficznej uksztadtigwsie rézne szkoty myenia,
takze ta wield@é kierunkdéw naktada na Magisterium obazek wyradania wkasnej opinii na
temat zgodngi lub niezgodnéci podstawowych koncepciji, ktorymi kierwgie te szkoty, z
wymogami stawianymi przez stowazBo refleksg teologiczu.

Kosciét zobowgzany jest wskazywa co w danym systemie filozoficznym zendoy
niezgodne z wiaf, ktorg wyznaje. W istocie, wiele kwestii filozoficznychtakich jak
zagadnienie Boga, cziowieka i jego woltiooraz postpowania etycznegd! stanowi
bezpdrednie wyzwanie dla Kaiota, poniewa dotyka prawdy objawionej, powierzonej jego
opiece. Kiedy my, biskupi, dokonujemy takiego mem@iza, mamy by «swiadkami prawdy»,
petnigcymi postug pokorng, ale wytrwag, ktérej wartéé powinien doceldi kazdy filozof,
gdy jest ona oparciem dla recta ratio, to znaczy dbeumu rozm§fajgcego widciwie o
prawdzie.

51. Nie naley jednak pojmowa tego rozeznania przede wszystkim w wymiarze
negatywnym, jak gdyby zamiarem Magisterium byt@wcinie lub ograniczenie wszelkich
maliwych form pdrednictwa. Przeciwnie, interwencje Magisterium gnpjzede wszystkim
pobudza, popiera® i wspomaga myl filozoficzny. Sami filozofowie zresgtnajlepiej
rozumiefy potrzelg autokrytyki i sprostowania ewentualnycheddw oraz konieczré
wyjscia poza zbyt ciasne granice, w jakich powstajerefleksja. Naley zwlaszcza pawtac,
ze istnieje tylko jedna prawda, chavyraza sie ona w formach, ktére nagznamg historii, a
ponadto 8 wytworem ludzkiego umystu zranionego i ostabion@gez grzech. Wynikags,
iz zadna filozofia historycznie uksztattowana niezen@asadnie twierdzi ze ujmuje caf
prawde ani ze w petni wyjania rzeczywist@& cztowieka,swiata oraz relacji cztowieka z
Bogiem.

Ponadto, kiedy trwa dzmnaenie s¢ systemdéw, metod, @dji argumentow filozoficznych,
nierzadko bardzo szczegdtowych, narzueanselka potrzeba ich krytycznego rozeznania w
swietle wiary. Przedsivziecie to jest nielatwe, skoro bowiem :zjusamo okreenie
naturalnych i niezbywalnych zdoku rozumu, wraz z jego ograniczeniami konstytutyminy
historycznymi, nasg¢cza znaczne truddoi, to tym bardziej problematyczne bywa czasem
odr&nienie w poszczegoélnych propozycjach filozoficzniggo, co jest w nich cenne i
owocne z punktu widzenia wiary, odstrieblednych i niebezpiecznych. Mimo to jednak
Kosciot wie, ze «skarby mpdrosci | wiedzy g ukryte» w Chrystusie (Kol 2, 3); dlatego stara
sie przez swoje wypowiedzi pobutzefleksg filozoficzry, aby nie zarzucita drogi, ktora
prowadzi do rozpoznania tajemnicy.



52. Nie tylko w ostatnim czasie Magisteriumséiota zabiera gtos, aby wyraziswop
opinie na temat okrdonych doktryn filozoficznych. Wystarczy tu przypigmh [ tytutem
przyktadu] ze w cihgu stuleci wypowiadato gina temat teorii gtosgych preegzystenci
dusz, a take r&nych form batlwochwalstwa i zabobonnego ezoteryzrawartych w
doktrynach astrologiczny€h na wspomnienie zastuguijtez bardziej systematyczne pisma
wymierzone przeciw niektorym tezom #Agkiego awerroizmu, niezgodnym z wiar
chrzecijanskg™.

Jezeli wypowiedzi Magisterium statyestzstsze od potowy ubiegtego stulecia, to dlatego
ze w tamtym okresie liczni katolicy wa#i za swoj powinng¢ przeciwstawienie jaki€j
wiasnej filozofii rGnym nurtom mgli nowaytnej. W tej sytuacji Magisterium Kaota
zobowizzane byto czuwa aby z kolei te filozofie nie przybraty formedihych i szkodliwych.
Jego krytyka, wymierzona symetrycznie w dwéch pvagch kierunkach, dotyczyta z jednej
strony fideizmu i radykalnego tradycjonalizm& ze wzgldu na ich nieufn& wobec
przyrodzonych zdoldoi rozumu, a z drugiejl] racjonalizm@ i ontologizmé, ktore
przypisywaty naturalnemu rozumowi wiedz tym, co ména poznd tylko wswietle wiary.
Konstruktywne tréci tej debaty zostaly formalnie d¢ w Konstytucji dogmatycznej Dei
Filius, w ktérej po raz pierwszy zgromadzenie solb@ ] a mianowicie Sobor Watykski |
"1 wypowiedziato si oficjalnie odnénie do relacji mgdzy rozumem i wiar Nauczanie
zawarte w tym dokumencie wywarto silny i pozytywpyyw na poszukiwania filozoficzne
wielu wierzicych i do dzi stanowi miarodajny punkt odniesienia dla poprawnspgjnej
refleksji chrzécijasiskiej w tej szczegodlnej dziedzinie.

53. W swoich wypowiedziach Magisterium zajmowatong tyle poszczegolnymi tezami
filozoficznymi, co raczej nieztlhascig poznania racjonalnegal a wiec w istocie rzeczy
filozoficznego ! dla refleksji nad wiag. Sobdér Watykéski |, ujmugc syntetycznie i
potwierdzagc w formie uroczystej nauczanie, ktore worg stanowito tré¢ zwyczajnego i
systematycznego Magisterium papieskiego skieroveadegviernych, podksét, jak bardzo
sq nierozdzielne, a zarazem niesprowadzalne do sighieajem, naturalne poznanie Boga i
Objawienie, rozum i wiara. Sobér wychodzit z fundatalnego zakenia, stanowicego
podstaw samego Objawienia; musi by maliwe naturalne poznanie istnienia Bogagdta
i celu wszystkich rzeczykornczyt z& uroczystym stwierdzeniem, przytoczonyinjczeniej:
«Istniep dwa porzdki poznania, odibne nie tylko ze wzglu na sw zasad, ale take ze
wzgkdu na przedmiot Nalezato zatem potwierdzj wbrew wszelkim formom racjonalizmu,
odrebnas¢ tajemnic wiary od zdobyczy filozofii oraz ich tsaendeng i pierwszé@stwo
wobec tych ostatnich; z drugiej strony nal® sk przeciwstawi pokusom fideizmu i
przypomnié o jedndgci prawdy, a wgc take o pozytywnym wkiladzie, jaki poznanie
racjonalne meée i powinno wni& w poznanie wiary: «Chociajednak wiara jest ponad
rozumem, nigdy nie e zaistnié prawdziwa rozbignas¢ miedzy wiag a rozumem: ten sam
Bdg, ktory objawia tajemnice i udziela wiary, rozeit tez w ludzkim umgte swiatto rozumu,
nie mae zatem tete BOg wyprzé sie samego siebie anizgprawda nie mge zaprzecza
prawdzies.

54. Take w naszym stuleciu Magisterium wielokrotnie zabd@ergtos na ten temat,
przestrzegaijc przed pokus racjonalizmu. Na tym tle nalg umigci¢ wypowiedzi papia
sw. Piusa X, ktory wskazywak modernizm opieragha tezach filozoficznych stanawych
przejaw fenomenalizmu, agnostycyzmu i immanentyzNia naleéy teZ zapomind o innym
doniostym zjawisku, a mianowicie 0 odrzuceniu przezore Kkatolicky filozofii
marksistowskiej i ateistycznego komunizmu



Z kolei papie Pius Xl wypowiedziat siw Encyklice Humani generis, przestrzegaprzed
btednymi pogédami opartymi na tezach ewolucjonizmu, egzystempjal i historycyzmu.
Tezy tel] wyjasniat [1 nie zostaly wypracowane i nie byly gtoszone pteetogéw, ale
zrodzity s¢ «poza owczarmi Chrystusass; papie dodawat wszale, ze odchylé tych nie
nalecy po prostu odrzuéj ale raczej poddaje krytycznej ocenie: «Katoliccy filozofowie i
teologowie, ktorych wkim zadaniem jest obrona prawdy Boskiej i ludzkepz
zaszczepianie jej w umystach ludzi, nie qngnorowa’ ani lekcewayé owych pogiddw,
mniej lub bardziej schodezych z widciwej drogi. Przeciwnie, powinni je dobrze pozna
zarowno dlategde nie meéna leczy choréb, jéli sie ich najpierw dobrze nie poznato, jak i
dlategoze nawet w fatszywych twierdzeniach kryje szasem ziarno prawdy, a ponadto
réwniez bledy pobudzaj nasz umyst do gorliwszego badania iebgnia pewnych prawd
filozoficznych i teologicznychi»

W niedawnej przesaoi rowniee Kongregacja Nauki Wiary, spetnigj wiasciwe sobie
zadanie w skbie nauczania powszechnego Biskupa RZymmuszona byta interweniowa
aby raz jeszcze zwr@cuwag na zagraenia zwigzane z bezkrytycznym prxmiem przez
niektoérych teologéw wyzwolenia tez i metodologivewz;cych s¢ z marksizmi

Tak wec w przeszici Magisterium Keéciota wielokrotnie i w rénych okolicznéciach
wyrazato stanowisko w kwestiach filozoficznych. Wktadcmdzcigodnych Poprzednikow
stanowi cenny dorobek, o ktérym nie wolno zapofina

55. Przyghdajec sk sytuacji wspotczesnej dostrzeganig problemy z przeszid
powracaj;, ale w nowej postaci. Nie mamyjdo czynienia wyicznie z kwestiami, ktére
interesuy pojedyncze osoby lub oklene srodowiska, ale z pogtlami rozpowszechnionymi
tak szerokoze w pewnej mierze ksztaljupne sposob ndkenia wszystkich. Natg do nich na
przyktad postawa gbokiej nieufnéci wobec rozumu, dostrzegalna w najnowszych
postaciach wielu nurtow refleksji filozoficznej. Wm kontekcie méwi st w wielu
srodowiskach o «k@u metafizyki»: postuluje giaby filozofia poprzestawata na zadaniach
skromniejszych, takich jak interpretacja faktowalefleksja nad okrdonymi dziedzinami
ludzkiej wiedzy lub nad jej strukturami.

Take w teologii powracaj dawne pokusy. Na przyktad w niektérych wspotcodsny
nurtach teologicznych dochodzi znéw do gtosu pewaejonalizm, zwlaszcza wowczas gdy
twierdzenia, ktére zostaly uznane za filozoficzraasadnione, gstraktowane jako wizgce
dla bada: teologicznych. Zdarza ¢sito przede wszystkim w przypadkach, gdy teolog nie
majgcy naleytej kompetencji filozoficznej ulega bezkrytycan@ywowi twierdze, ktore
weszly jd do zyka potocznego i do kultury masowej, ale pozbaavmnwvystarczajcych
podstaw racjonalnych

Nie brak take niebezpiecznych przejawéw odwrotu na pozycjezfide ktéry nie uznaje,
ze wiedza racjonalna oraz refleksja filozoficzna stoiny sposob warunkyjrozumienie
wiary, a wkcz sam maliwosé wiary w Boga. Rozpowszechnionymsdaizejawem tej
fideistycznej tendenciji jest «biblicyzm», ktéryiaty uczyné lekture PismaSwietego i jego
egzegez jedynym miarodajnym punktem odniesienia. Dochddzitego,ze ut@samia s¢
stowo Bde wykcznie z PismemSwietym, a w ten sposéb odmawia wszelkiego znaczenia
nauczaniu Kgciota, ktére Powszechny Sobdér Watydle 11 zdecydowanie potwierdzit.
Konstytucja Dei verbum przypomina, stowo Bee jest obecne zaréwnoswietych tekstach,
jak i w Tradycji’, po czym stwierdza jednoznaczniéwicta Tradycja i Pismaw. stanow
jedenswiety depozyt stowa Bego powierzony Kwiotowi. Na nim polegaic, caty ludswiety



zjednoczony ze swymi pasterzami trwa stale w nApostotéws. Tak wic PismoSwiete nie
stanowi jedynego odniesienia dlad¢mta. Zrodiem «najwyszego prawidia jego wiaryxjest
bowiem jedng’, jakg Duch Swiety ustanowit midzy swietq Tradycj, PismemSwietym i
Urzedem Nauczycielskim Kaota, fgczc je tak sila wiezig wzajemngci, ze nie mog one
istnie¢ niezaleénie od siebié.

Nie naley te lekcewayé niebezpieczistwa, na jakie narzeni s ci, ktérzy probuy
odczytywd prawce PismasSwictego przy pomocy jednej tylko metodologii, zapoigma
potrzebie bardziej wyczerpugej egzegezy, ktdra pozwolitaby im odkmyraz z calym
Kosciolem pelny sens tekstow. Kto zajmuje sidaniem Pisnswietych, powinien zawsze
pamitaé, ze r&ne metodologie hermeneutyczne réwnapierajg Sie na okrglonych
koncepcjach filozoficznych, najeje zatem wnikliwie ocehiprzed zastosowaniem ich do
analizyswietych tekstow.

Inne przejawy ukrytego fideizmu to lekcewea postawa wobec teologii spekulatywnej
oraz pogarda dla filozofii klasycznej, ktorej pap dopomogly w rozumowym wsfgeniu
prawd wiary, a nawet zostaty wykorzystane w forriutdogmatycznych. Papidius XIi
przestrzegat przed skutkami takiego zerwania z ytfd filozoficziy oraz odrzucenia
tradycyjnej terminologii.

56. Ogodlnie rzecz bigc mamy dzi do czynienia z powszechmieufndcig wobec
twierdzei o charakterze ogdlnym i absolutnym, wima; zwlaszcza przez zwolennikow
pogkdu, Zze prawda jest wynikiem umowy, a nie uznania przezum rzeczywis{oi
obiektywnej. Jest oczysgie zrozumiateze wswiecie podzielonym na wiele specjalistycznych
dziedzin trudniejsze stajeesilostrzéenie owego petnego i ostatecznego segsia, ktdrego
tradycyjnie poszukiwata filozofia. Niemniej swietle wiary, ktéra dostrzega ten ostateczny
sens w Jezusie Chrystusie, pragorgco zaclkcié filozofow, zarowno chrZeijasiskich, jak i
innych, aby zachowali ufdé w zdolndci ludzkiego rozumu i nie stawiali nazbyt skromnych
celow swojej refleksji filozoficznej. Historia tysiecia, ktdre zblia sie ku kaicowi, poucza
nas,ze naley is¢ tg wtasnie drogy: nie wyzbywa sie tesknoty za prawg ostateczn, z pasg
jej poszukiwa i smiato odkrywa nowe szlaki. To wiara przynagla rozum, aby przekaa
wszelkie bariery izolacji i nie wahat esiponosé ryzyka w poszukiwaniu wszystkiego co
piekne, dobre i prawdziwe. Wiara zatem staje ®&lecydowanym i przekogaym obraicg
rozumu.

Zainteresowanie Kaiota filozofiy

57. Magisterium nie ograniczatoesjednak do wskazywaniadoiow i wypacze doktryn
filozoficznych. Réwnie konsekwentnie starale przypomina podstawowe zasady, na
ktérych winna s opiera’ autentyczna odnowa #ilyfilozoficznej, a zarazem wskazywato
konkretne kierunki poszukiwa W tym kontekie ogtoszenie przez papee Leona Xlll
Encykliki Aeterni Patris stato siwydarzeniem napravedprzetomowym wyciu Kasciota.
Tekst ten byt do tej pory jedynym dokumentem plapetej miary pdwieconym w catéci
filozofii. Wielki papié podgt w nim i rozwimgt nauczanie Soboru Watykskiego | na temat
relacji miedzy wiag a rozumem, ukazg, ze myl filozoficzna ma fundamentalne znaczenie
dla wiary i wiedzy teologicznejCha’ uptyreto ponad sto lat, wiele wskazaawartych w tej
Encyklice nie stracito nic ze swej aktuadoip zaréwno z punktu widzenia praktycznego, jak i
pedagogicznego; dotyczy to przede wszystkim temieazzéwnanej wartéi filozofii sw.
Tomasza. Papte._eon Xlll gdzit, ze powr6t do mdli Doktora Anielskiego to naJIepsza droga
do tego, aby filozofia znéw byta uprawiana w sposgbdny z wymogami wiar§w. Tomasz



"1 pisat papié [1 «cha’ stusznie wprowadza wyfiae rozré@nienie mgdzy wiag a rozumem,
zarazemdczy je ze sapwiezami wzajemnej przyjai: zabezpiecza prawa obydwu stron i
chroni ich godngcé»".

58. Wiadomo, jak pozytywne byly skutki tego pajggskwezwania. Studia nad sty sw.
Tomasza i innych autorow scholastycznych zostaljef®oz nowym rozmachemzyavity sie
znacznie badania historyczne, co doprowadzito doopmego odkrycia skarbow sty
sredniowiecznej, do tamtej pory w akszdci nie znanych, i do powstania nowych szkot
tomistycznych. Dgki zastosowaniu metodologii historycznej wiedzazeeld sw. Tomasza
znacznie g poszerzyla, a liczni naukowcy potrafitnialo wizczyé tradyci tomistycza w
debat nad problemami filozoficznymi i teologicznymi sya@poki. Najbardziej wptywowi
teolodzy naszego stulecia, ktérych przéemja i poszukiwania staty sivazng inspiracy dla
Soboru Watykéskiego |1, zostali uksztattowani przez ten ruchawiy filozofii tomistyczne,.
Dzieki temu Kgciot w XX w. miat do dyspozycji liczngrupe twoérczych mglicieli,
wychowanych w szkole Doktora Anielskiego.

59. Odnowa tomistyczna i neotomistyczna nie bytagk jedynym przejawem odrodzenia
sie myli filozoficznej w kulturze o inspiracji chragjariskiej. Ju wczéniej i niezalénie od
wezwania rzuconego przez pajpieLeona pojawili si liczni teolodzy katoliccy, ktorzy
nawigzuigc do nowszych nurtow digwych i postugujc sie wkasny metodologi, stworzyli
dzieta filozoficzne o wielkiej sile oddzialywaniatriwvatej wartgici. Niektdrzy z nich
wypracowali niezwykle ambitne syntezy, w niczym umsepujgce wielkim systemom
idealistycznym; inni pokyli podwaliny epistemologiczne pod nowy opis wiarywietle
odnowionej koncepcji sumienia; inni znéw stworytizofie, ktéra wychodzc od analizy
rzeczywistéci immanentnej otwierata dregku transcendenciji; inni wreszcie pelijprébe
pogodzenia wymogow wiary z zasadami metodologinfiemologicznej. Tak wt wychodzc
z r&nych zaléei, tworzono cigle nowe formy spekulacji filozoficznej, ktére miat
kontynuowa wielkg tradyce myli chrzeicijaziskiej, opartej na jedn@i wiary i rozumu.

60. ROwnieé Sobor Watykaski Il wypracowat bardzo bogate i ptodne nauczatogczce
filozofii. Zwtaszcza w kontédie niniejszej Encykliki muszprzypomnié, ze caly rozdziat
Konstytucji Gaudium et spes stanowi swoiste kompenadntropologii biblijnej, ktéra jest
zrédtem natchnienia tale dla filozofii. Dokument ten méwi o waftocztowieka stworzonego
na obraz Bey, uzasadnia jego godndi wy:sza¢ wobec catego stworzenia oraz ukazuje
transcendenty zdolna¢ jego rozumii. Gaudium et spes podejmuje fgoblem ateizmu i
przekonugco wykazuje lekly tej wizji filozoficznej, zwlaszcza w konte& niezbywalnej
godnaci cztowieka i jego wolnei®. Gleboki sens filozoficzny majez z pewngcig stowa
wyrazajgce naczeln idee tego tekstu, do ktérych naygblem w mojej pierwszej Encyklice
Redemptor hominis i ktére stanawjeden z niezmiennych punktow odniesienia dla mego
nauczania: «Tajemnica cziowieka w§ne sk napraw@d dopiero w tajemnicy Stowa
Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy cziowiek, bgurd przysziego, mianowicie
Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adant, yu samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego
mitosci objawia w petni cztowieka samemu cziowiekowikazmje mu najwisze jego
powotanies.

Sobor zajt sie takie kwesty studidw filozoficznych, jakie winni podejmawaandydaci do
kaptaistwa; jego zalecenia moa zastosowaszerzej do nauczania chszgasiskiego jako
catasci: «Nauki filozoficzne niechedg tak podawane | stwierdza Sobér] aby przede
wszystkim doprowadzity alumnoéw do zdobycia grunémeni systematycznego poznania



cztowieka,swiata i Boga w oparciu na wiecznie waftmowym dziedzictwie filozoficznym,
przy uwzgtdnieniu te wynikdéw bada filozoficznych nowszej doby»

Takie inne dokumenty Magisterium przypominaty i roziyijge zalecenia w trosce o
zapewnienie solidnej formacji filozoficznej przedgzystkim tym, ktdrzy przygotowgjie do
studiow teologicznych. Ze swej strony wielokrotmedkre&lalem znaczenie formacji
filozoficznej dla tych, ktdrzy w praktyce duszpasie] kedqg musieli s¢ zmagé z
problemami wspofczesnegéwiata i rozumié przyczyny okrdonych zachowd aby
wiasciwie na nie reagowé&’.

61. Jeeli w r&nych sytuacjach Magisterium zmuszone bylo interovesti w tej materii,
Mmiedzy innymi po to, by potwierdzavartas¢ intuicji Doktora Anielskiego i usilnie zale¢a
studiowanie jego ndli, to dlatego,ze zalecenia te nie zawsze byly realizowanezzdaoy
gorliwoscig. W okresie po Soborze Watykkim 11 w wielu szkotach katolickich gma byto
zauway¢é pewien regres w tej dziedzinie, co bylo wyrazenejsgrego powsznia nie tylko
dla filozofii scholastycznej, ale w ogole dla studifilozofii jako takiej. Ze zdziwieniem i
przykraicig musz stwierdzé, ze wielu teologéw podziela ten brak zainteresowéitoaofig.

Ré&ne @ przyczyny tej postawy. Najetu przede wszystkim wymiérirak zaufania do
zdolngci rozumu, jaki przejawia znacznae€z wspoétczesnej filozofii, gdy rezygnuje z
refleksji metafizycznej nad ostatecznymi pytaniamhdwieka i skupia gina problemach
szczegOtowych i lokalnych, czasem czysto formalnycheba té zwrécké uwag na
nieporozumienie, jakie powstato przede wszystkinndwiesieniu do tak zwanych «nauk
humanistycznych». Sobor Watykki |l kilkakrotnie potwierdza pozytywrwartas¢ badai
naukowych zmierzegych do gtbszego poznania tajemnicy czlowiekaWezwanie
skierowane do teologow, aby studiowali te nauki imiare potrzeby wykorzystywali je
poprawnie w swoich poszukiwaniach, nie powinno g&dby rozumiane jako pwednie
przyzwolenie na zepchuie filozofii na drugi plan lub catkowite pomijanjej w procesie
formacji duszpasterskiej i w praeparatio fidei. kianiec trzeba jeszcze wsponingenowym
zainteresowaniu inkulturagjwiary. Zwtaszcza dwiadczenie miodych Koiotow pozwolito
odkry¢ obok wartgciowego dorobku nflowego r@norakie formy mdrosci ludéw. Stanowi
one prawdziwe dziedzictwo kultury i tradycji. Jekln@oznawanie zwyczajéw tradycyjnych
winno ¢ w parze ze studium filozoficznym. Studium takievpb dostrzec warkwiowe
elementy mpdrosci ludow i tworzy niezlgdne wezi miedzy nimi a gtoszeniem Ewangélii

62. Pragr stanowczo potwierdzize studium filozofii jest podstawowym i nieodzownym
elementem w strukturze studiow teologicznych i mndoji kandydatow do kaptatwa.
Nieprzypadkowo program studiow teologicznych (cwdtim) przewiduje,ze ma je
poprzedza pewien okres przeznaczony w gtdwnej mierze naustutilozofii. Praktyka ta,
potwierdzona przez Sobor Latéski V', siega korzeniami do dwviadczé zgromadzonych w
sredniowieczu, kiedy to dostemmo potrzeb igczenia w harmonign catasé wiedzy
filozoficznej i teologicznej. Taki paemdek studiow ksztattowal, utatwiat i wspomagat
przynajmniej pgrednio [1 rozwo0j znacznej ezci filozofii nowaytnej. Znamiennym tego
przyktadem jest wplyw dzieta Disputationes metaphgsFrancisco Suareza, ktére znane
bylo nawet na niemieckich uniwersytetach luskach. Natomiast zarzucenie tej metody
stato se przyczyn powanych zaniedb@& zarébwno w formacji kaptanow, jak i w samej
teologii. Jako przyktad wystarczy padarak zainteresowania wspotczgsmyslq i kulturg,
ktory prowadzi do zaniku jakichkolwiek form dialdgb te do bezkrytycznego przyjmowania
wszelkich pogidow filozoficznych.



Jestem g@lboko przekonanyze te trudneci zostam przezwyegizone dzgki rozumnej
formacji filozoficznej i teologicznej, ktérej w Kuele nigdy nie powinno zabrakh

63. Z powodOw W) przedstawionych uznatem za konieczne potwielgzeminiejszej
Encyklice,ze Kaicidt jestzywo zainteresowany filozefilstnieje wecz gkboka wez tqczca
prace teologa z filozoficznym poszukiwaniem prawdy. €yat obowgzkiem Magisterium
Kosciota jest rozeznawanie i pobudzanie rozwojulnfijozoficznej, ktéra nie jest sprzeczna
z wiarg. Moje zadanie polega Zana wskazaniu pewnych zasad i punktow odniesi&toae
uwaam za hieodzowny warunek ustanowienia harmonijogjacnej wezi miedzy teologi a
filozofig. W ichswietle kedzie ména wyraniej dostrzec, czy i jakie relacje teologia winna
nawigza¢ z r&nymi systemami i pagilami filozoficznymi, wygbujecymi we wspétczesnym
swiecie.

ROZDZIAL VI
WZAJEMNE ODDZIALYWANIE TEOLOGII I FILOZOFII

Nauka wiary a wymogi rozumu filozoficznego

64. Stowo Bge skierowane jest do k@ego cztowieka, w kdym czasie i we wszystkich
czsciach ziemi, cziowiek Zgest z natury filozofem. Teologia, ze swej strawygwija w
sposokswiadomy i naukowy rozumienie teéggdowa wswietle wiary, nie mge se zatem ohy
bez relacji z systemami filozoficznymi wypracowanyneiggu wiekéw, a to ze wzglu na
pewne procedury, ktore stosuje, oraz na zadanlae jena do wykonania. Nie zamierzam tu
wskazywa teologom konkretnych metodologii, nie dgleto bowiem do kompetencji
Magisterium, ale raczej przypomdipewne specyficzne zadania teologii, ktorych raaje
wymaga odwotania gido myli filozoficznej ze wzgtu na natug samego objawionego
stowa.

65. Struktura teologii jako nauki wiary uksztaltowea jest przez podwa@in zasad
metodologicza: auditus fidei i intellectus fidei. \&ivietle pierwszej z nich teologia przyswaja
sobie tréci Objawienia, w mia¢ jak s; one stopniowo wyjaiane przezSwietq Tradyc,
PismosSwiete i zywy Urz;d Nauczycielski Kaiota®. Stosujc drug; zasad, teologia stara s
speiné specyficzne wymogi rozumu przez reflekpgkulatywa.

W sferze przygotowania do wtawego auditus fidei filozofia wnosi wiawy sobie wkiad
w teologe przez to,ze rozpatruje struktyr poznania oraz porozumiewaniag sbsob, a
zwlaszcza rine formy i funkcje ggyka. Rownie way jest wkiad filozofii we wiaiwe
rozumienie kécielnej Tradycji, orzecze Magisterium Kdciota oraz wypowiedzi wielkich
mistrzow teologii, jakae czsto wys¢pujg W nich pogcia i struktury mylowe zapéyczone z
okreslonej tradycji filozoficznej. W takim przypadku Itep powinien nie tylko wyjaicé
pojecia i terminy, jakimi Keciot postuguje si w swojej refleksji i nauczaniu, ale tak
dogkbnie pozna systemy filozoficzne, ktére mogty wipkyrewentualnie na ksztalt pdj i
terminologii, aby dziki temu wypracowapoprawne i spéjne interpretacije.

66. W odniesieniu do intellectus fidei, ngi@przede wszystkim zauiyé, ze Baa Prawda,
«ukazana nam w Fnie Swietym i wigciwie ttumaczona przez nauczanieskiota»®, jest
sama w sobie zrozumiata, odznacza lsdbwiem tak logiczny spojndciq, ze jawi sk jako



autentyczna dziedzina wiedzy. Intellectus fideiaswya te prawde nie tylko przez toze
ukazuje struktury logiczne i pmjowe twierdze, z ktorych sktada ginauczanie K¢ciota, ale
takie i przede wszystkim przez e, podkréla zawargy w nich zbawaz tres¢, przeznaczan
dla pojedynczego cziowieka i dla lud#iio Caty zbior tych twierdzepozwala wierzcemu
pozna historie zbawienia, ktorej ukoronowaniem jest osoba JezGsaystusa i Jego
tajemnica paschalna. W tajemni@ chrzecijanin wigcza s¢ wyrazajqgC przyzwolenie wiary.

Ze swej strony teologia dogmatyczna musi dmigraze' uniwersalny sens tajemnicy Boga
w Trojcy Jedynego oraz ekonomii zbawienia zarownepasdb narracyjny, jak i przede
wszystkim w formie argumentow. Musi to zatem uézyostugugc sk uksztattowanymi w
sposOb krytyczny pajiami, ktére g powszechnie komunikowalne. Bez udziatu filozddii n
mana by bowiem wypmi¢ takich zagadnig teologicznych, jak] na przyktad(] jezyk
opisujcy Boga, relacje osobowe w tonie Troéjcy, stwércziatednie Boga wwiecie, relacja
miedzy Bogiem a cziowiekiem, zéama¢é¢ Chrystusa, ktory jest prawdziwym Bogiem i
prawdziwym cztowiekiem. To samo zme powiedzié o r&nych kwestiach z dziedziny
teologii moralnej, gdzie bezfr@dnio stosowane gstakie pogcia, jak prawo moralne,
sumienie, woln@’, odpowiedzialn&@* osobista, wina itp., ktérych definicje okia sie na
ptaszczynie etyki filozoficzne,.

Jest zatem konieczne, aby rozum wieego zdobyt naturalp prawdzivwg i
uporzzdkowary wiedz o rzeczywisti stworzonej, gwiecie i 0 cztowieku, ktora jest tak
przedmiotem B@go Objawienia; tym bardziejzgozum powinien hyw stanie wyraZz te
wiedz za pd@rednictwem paj¢ i argumentow. Spekulatywna teologia dogmatyczhdada
zatem i implikuje okrdong filozofie cztowieka,swiata, a w sposéb gbszy bytu, opadgt na
prawdzie obiektywne,;.

67. Teologia fundamentalna jako dyscyplina, kt@egjaniem jest uzasadnienie wiary (por.
1 P 3, 15), powinna stafasie usprawiedliwé i wyjasni¢ relacje miedzy wiag a refleksg
filozoficzry. J& Sobor Watykaski |, nawizujgc do nauczania Pawtowego (por. Rz 1, 19-20),
zwrécit uwag na fakt, ze istniep prawdy dostpne poznaniu naturalnemu, a zatem
filozoficznemu. Poznanie ich stanowi nigty warunek przyria Baego Objawienia.
Badapc Objawienie i jego wiarygoddo, a zarazem odpowiadgly mu akt wiary, teologia
fundamentalna winna wykazajak w swietle poznania uzyskanego ¢kii wierze mena
dostrzec pewne prawdy, do ktérych rozum dochodzi wu drodze samodzielnego
poszukiwania. Objawienie nadaje im peiny sens,ukier je ku bogactwu objawionej
tajemnicy, w ktérej znajdigjone swoj ostateczny cel. Jako przyktadmadu podé naturalne
poznanie Boga, mitwos¢ odr&nienia Baego Objawienia od innych zjawisk lub uznania
jego wiarygodngci, zdolna¢ ludzkiego ¢zyka do opisania w spos6b znang i prawdziwy
tak’e tego, co przekracza wszelkie ludzkigwdadczenie. Wszystkie te prawdy sktaniaj
umyst do uznaniaze rzeczywcie istnieje droga przygotowyga go do wiary, ktr mae
dojs¢ do przygcia Objawienia, nie uchybiag w niczym swoim zasadom ani tetasnej
autonomii’.

Podobnie rownigteologia fundamentalna powinna wykézeewretrzng zgodnéé miedzy
wiarg a jej fundamentalp potrzela wyrazania se za parednictwem rozumu zdolnegoda
swoje przyzwolenie w sposob catkowicie wolny¢kdziemu wiara bdzie mogta «w peni
ukaza droge rozumowi szczerze poszujagmu prawdy. Tak wi wiara, dar Bay, cha' nie
opiera sk na rozumie, nie me bynajmniej ol¥/sie bez niego; jednoczeie rozum dostrzega,
Ze musi oprzé&sie na wierze, aby odkéyhoryzonty, do ktérych o wkasnych sitach nie mogtby
dotrze».



68. Teologia moralna jeszcze bardziej zem@otrzebuje wsparcia filozofii. W Nowym
Przymierzu bowiemycie ludzkie jest regulowane przepisami w znacamejszym stopniu
niz w StarymZycie w DuchuSwietym prowadzi wierzcych do wolngci i odpowiedzialngci,
ktére wykraczaj poza samo Prawo. Niemniej Ewangelia i pisma apsls® zawieray
zar6wno ogolne zasady chizgasiskiego posgtpowania, jak i przepisy szczego6towe. Aby
stosowd je w konkretnych okoliczgciachzycia osobistego i spotecznego, clczg@nin musi
umie’ postugiwa sie w petni swoim sumieniem i wykorzystyvsay zdolna¢ rozumowania.
Oznacza to, innymi stowyze teologia moralna musi odwotywasie do wiaciwie
uformowanej filozoficznej wizji natury ludzkiej padeczéstwa, a take ogolnych zasad
rzqdzgcych wyborami etycznymi.

69. Mana by podni&’ zastrzéenie, ze we wspolczesnym konfelle teolog powinien
odwotywa sie nie tyle do filozofii, co raczej do innych formdikiej wiedzy, takich jak
historia, a zwlaszcza nauki przyrodnicze, ktoryizwykie pogpy w ostatnim okresie bugz
powszechny podziw. Z kolei pod wptywenelzszionej wraliwosci na wezi miedzy wiag a
kulturg niektérzy utrzymuj Ze teologia winna ezciej siegac do tradycyjnych form gurosci,

a nie do eurocentrycznej filozofii pochodzenia grego. Inni natomiast, wychaglzz bkdnej
koncepcji pluralizmu kultur, zwyczajnie kwestignujiniwersaly wartas¢ dziedzictwa
filozoficznego przejego przez Kidt.

W poghkdach tych, obecnych juzresz& w nauczaniu soborowymzawarta jest pewna
czes¢ prawdy. Odwotanie 8i do nauk przyrodniczych mw by w wielu przypadkach
uzyteczne, poniewapozwala uzyskapetniejsz wiedz o przedmiocie studidow, nie naje
jednak zapoming ze niezlgdne jest tu p&rednictwo refleksji typowo filozoficznej, krytycgne
i zdolnej wznié’ sie na odpowiedni poziom ogoélfm. Refleksji tej wymaga zregztakie
owocna wymiana reidzy kulturami. Pragg zwroct uwag przede wszystkim na tée nie
wolno zatrzymywa sie na pojedynczym, konkretnym przypadku, zaniedbppdstawowe
zadanie, jakim jest ukazywanie uniwersalnego charaktresci wiary. Nie naley ponadto
zapomind, ze szczegolny wkiad diiyfilozoficznej polega na tymz pozwala ona rozpozda
1 zaréwno w rénych koncepcjachycia, jak i w kulturach'] «nie to, co ludzie rdly, ale
jaka jest obiektywna prawdé» Tym, co mée by przydatne dla teologii, niegsrozmaite
ludzkie pogidy, ale wydcznie prawda.

70. Temat relacji z kulturami zastuguje zresma osobnell cha’ z konieczn@i nie
wyczerpugce [1 omowienie, a to ze wzglu na jego implikacje zarowno natury filozoficznej,
jak 1 teologicznej. Déwiadczenie spotkania i konfrontacji z kulturamitstaie udziatem
Kosciota od samego pogtku gtoszenia Ewangelii. Polecenie pozostawioneliooz przez
Chrystusa, aby docierali waizie, «a po kraice ziemi» (Dz 1, 8), przekazaojprawd: przez
Niego objawion, bardzo pedko pozwolito chrzeijariskiej wspdolnocie przekotasie 0
powszechn@i gltoszonego @dzia i zetknpé sie z przeszkodami, jakie wynikaly zzmic
kulturowych. Fragment z listdw. Pawla do chrz&ijan Efezu pozwala w dej mierze
zrozumié, w jaki sposob pierwotna wspélnota staratla sozwigza¢ ten problem. Pisze
Apostot: «Ale teraz w Chrystusie Jezusie wy, ktdriegdy byliscie daleko, stafcie sk
bliscy przez krew Chrystusa. On bowiem jest naspgkojem. On, ktory obie eXi
[ludzkasci] uczynit jedndcig, bo zburzyt rozdzielagy je mur» (2, 13-14).

W swietle tego tekstu zakres naszej refleksji rozezsezi ogarnia take przemiag, jaka
dokonywata i w poganach po przygiu wiary. W obliczu skarbéw zbawienia, dokonanego
przez Chrystusa, upadajpariery dziekce r&ne kultury. Obietnica ziona przez Boga w
Chrystusie zyskuje teraz wymiar uniwersalny: n&t je¢ zamkn¢gta w granicach jednego



narodu, jego jezyka i obyczajow, ale zostaje udmeelwszystkim jako dziedzictwo, z ktérego
kazdy mae swobodnie czerpaWszyscy ludzie, wywaedy se z r&nych krajow i tradycji,
zostay powotani w Chrystusie do udziatlu w jedoiorodziny dzieci Biych. To Chrystus
pozwala dwém narodom staie «jednym». Ci, ktérzy byli «dalecy», stak sibliscy» dzki
nowej rzeczywiskgi, ustanowionej przez misterium paschalne. Jebataanury podziatéw i
zaprowadza nie zngndoizd i doskonat jedno¢ przez uczestnictwo w Jego tajemnicy. Ta
jedna¢ jest tak géboka,ze Kasciot mae mowe zasw. Pawtem: «nie jesteie juz obcymi i
przychodniami, ale jesteie wspotobywatelamiwietych i domownikami Boga» (Ef 2, 19).

W tym jake prostym stwierdzeniu zawarta jest wielka prawda: spotkania wiary z
réznymi kulturami zrodzita 8i w praktyce nowa rzeczywisto Kultury, j&li sq gteboko
zakorzenione w ludzkiej naturze, odznagzkj typow; dla cztowieka otwartéciq na wymiar
uniwersalny i na transcendeicjS; to zatem réne drogi wiodce do prawdy, niegipliwie
przydatne cziowiekowi, jak® ukazw mu wartdci, dziki ktorym jegaiycie staje si coraz
bardziej ludzkig. Ponadto kultury, jdi odwotujq sie do wartgci dawnych tradycji, kryj w
sobie [1 cha’by w sposéb poedni, co nie znaczy mniej realny odniesienie do znakow
obecnéci Boga w przyrodzie, co widzigly j¥ wczeéniej, mowigc 0 pismach
mgdrosciowych i 0 nauczanigw. Pawia.

71. Pozostajc w scistym zwigzku z ludmi i z ich historg, kultury podlegaj takiej samej
dynamice, jaka wygbuje w dziejach cztowieka. Tak ¢wi ma@na w nich dostrzec
przeksztalcenia i procesy rozwojowe dokgoejseé w wyniku kontaktéw railzy ludmi,
ktorzy przekazyj sobie nawzajem f6e modele zycia. Kultury czerpgi pokarm z
przekazywania warfagi, z& ich Zywotng¢ i przetrwanie zal® od ich zdolnéci otwarcia na
przyicie nowych elementow. Jak w§nja te dynamik rozwoju? Kady czitowiek jest
wigczony w jaks kulture, zaley od niej i na i oddziatuje. Cztowiek jest jednoéne
dzieckiem i ojcem kultury, w ktorgyje. We wszystkie przejawy swegoia wnosi ¢, co
odr&nia go od reszty stworzenia: nieustanne otwarci¢aj@mnie i nieugaszone pragnienie
wiedzy. W konsekwencjixkia kultura kryje w sobie i wyta dgzenie do jakiej petni. Mana
zatem powiedzigze w samej kulturze zawarta jestiiwos¢ przygcia Ba&ego Objawienia.

Rownie sposéb, w jaki chrzeijanie przeéywajg swojp wiare, jest przeniknity przez
kulture otaczagcego ichsrodowiska. Z kolei sam sposob pigeania wiary stanowi rownie
jeden z czynnikdéw, ktére stopniowo ksztattgchy tej kultury. W kdg kulture chrzecijanie
wnosz niezmienn prawde Boga, ktog On sam objawit w dziejach i w kulturze okomego
narodu. W ten sposéb w kolejnych stuleciachgiveia nowo dokonuje giwydarzenie,
ktérego swiadkami byli pielgrzymi przebywajy w Jerozolimie w dniu Bidziesitnicy.
Stluchajc apostotéw, zapytywali: «Czyci wszyscy, ktdrzy przemawigj nie
Galilejczykami? (...) Jadez wiec katdy z nas styszy swoj wiasrgyk ojczysty?! Partowie i
Medowie, i Elamici, i mieszkay Mezopotamii, Judei oraz Kapadocji, Pontu i AEjygii
oraz Pamfilii, Egiptu i tych eZci Libii, ktére lezg blisko Cyreny, i przybysze z Rzyiygzi
oraz prozelici, Kreteczycy i Arabowie ! styszymy ich gtogeych w naszyclezykach wielkie
dzieta Bade» (Dz 2, 7-11). Ewangelia gtoszona wmych kulturach domaga siwiary od
tych, ktodrzy ¢ przyjmuy, ale nie przeszkadza im zachdwatasnej tasamaci kulturowej.
Nie prowadzi to dozadnych podziatbw, poniewacecly wyr&niajgcq spoteczné’
ochrzczonych jest powszeck#oktéra potrafi przygé kazdg kulture, wspomagajc rozwoj
tych jej elementow, ktére frednio prowadz jq do petnego wyrzenia se w prawdzie.

Wynika sid, ze okrglona kultura nigdy nie m@ sk sta’ kryterium oceny, a tym bardziej
ostatecznym kryterium prawdy w odniesieniu do Oiga@ Badego. Ewangelia nie



przeciwstawia & danej kulturze, to znaczy w spotkaniu z nie chce pozbawiajej
wiasciwych dla niej tréci ani narzucé jej obcych, niezgodnych zgnform. Przeciwnie,
oredzie gtoszone przez chfzganina wswiecie i w r@norodnagci kultur stanowi prawdziw
forme wyzwolenia od wszelkiego nietadu wprowadzonegezpgezech, a zarazem powotania
do petni prawdy. To spotkanie niczego kulturomaubiera, ale przeciwniel pobudza je do
otwarcia sg na nowd¢é ewangelicznej prawdy, aby mogly zaczetpm niej inspiragg do
dalszego rozwoju.

72. Fakt,ze misja ewangelizacyjna napotkata najpierw na sivefize filozot grecl, nie
oznacza bynajmniej; nalely odrzucé wszelkie kontakty z innymi szkotamilagia. Dzisiaj,
w miare jak Ewangelia dociera do obszaréw kulturowych stajpcych do tej pory poza
zasiegiem oddziatywania chszgasistwa, nowe zadania otwierajsie przed inkulturagj.
Nasze pokolenie staje wobec podobnych problemoékimijamusiat sprosta Kosciét
pierwszych wiekdw.

Mysle tu przede wszystkim o krajach Wschodu, niezwy&tgatipch w bardzo dawne
tradycje religijne i filozoficzne. Szczegdlne nmiejsMrdod nich zajmuj Indie. Z wiell
duchow; energig myl hinduska poszukuje leiadczenia, ktére wyzwalg cztowieka z
ograniczét czasu i przestrzeni miatoby wadtoabsoluty. W dynamice tych qden do
wyzwolenia osadzone svielkie systemy metafizyczne.

Zadaniem dzisiejszych chszgan, zwilaszcza w Indiach, jest wydobycie z teggabego
dziedzictwa elementow zgodnych z ich wiaby mogty one wzbogaamy| chrzecijarssks.
W tym procesie rozeznania, inspirowanego przezrsalgoDeklaracg Nostra aetate, winni
kierowa’ sie okreslonymi kryteriami. Pierwsze z nich to kryterium wersalizmu ludzkiego
ducha, ktérego podstawowezénia mana odnaléé w niezmienionej postaci w najbardziej
réznorodnych kulturach. Kryterium drugie, wynikag z pierwszego, jest nastijgce: kiedy
Kosciot styka st po raz pierwszy z wielkimi kulturami, nie Zaowvyrzec i tego, co zyskat
dzieki inkulturacji w myli grecko-tackskiej. Odrzucajc to dziedzictwo sprzeciwitby esi
opatrznagciowemu zamystowi Boga, ktory wiedzie swajdi@ po drogach czasu i historii.
To kryterium zresat obowizuje Kaciot kazdej epoki, take Kosciot jutra, ktory lkedzie
bogatszy o to, co zyska @i dzisiejszym kontaktom z kulturami wschodnimg iego
dziedzictwa zaczerpnie nowe wskazania, aby gwdiowocny dialog z kulturami, jakie
ludzka’¢ zdota wytworzg i rozwing¢é w swojej wdréwce ku przyszigi. Po trzecie wreszcie,
nalely zwaac, aby nie myt stusznej troski o zachowanie specyfiki i orygiostn myli
hinduskiej z pogidem,ze dana tradycja kulturowa powinna pozaStzamkngta w swojej
odrebnasci i umacnia sie przez opozyejwobec innych tradycji, co bytoby przeciwstawne
samej naturze ludzkiego ducha.

Wszystko co powiedzighly o Indiach, dotyczy tak dziedzictwa wielkich kultur Chin,
Japonii i innych krajow Azji, a tak dorobku tradycyjnych kultur Afryki, rozpowszeelngich
gtéwnie drog przekazu ustnego.

73. Jak wynika z tych rozvemi, pcagdary wiez miedzy teology a filozofy nalety
rozpatrywa w dwukierunkowym odniesieniu: punktem seig i pierwotnymzrédiem dla
teologii musi by zawsze stowo Be objawione w dziejach, a ostatecznym celem niegon
jak zrozumienie tegastowa, stopniowo pogbiane przez kolejne pokolenia. Z drugiej strony,
skoro stowo Bge jest Prawd (por. J 17, 17), to do lepszego zrozumienia ggqaynia s z
pewndciq ludzkie poszukiwanie prawdy, czyli refleksja biozzna, prowadzona zgodnie z
wiasciwymi jej zasadami. Rzecz nie w tym, aby w wywoezilogicznym postyé sie po



prostu jednym czy drugim pgjem albo wycinkiem wybranego systemu filozofiaaneg
istotne jest, aby rozum osoby wige] wykorzystywat sw@jzdolnadé do refleksji w
poszukiwaniu prawdy, w ramach procesu, ktéry wyepoadd stowa Bgego, zmierza do
lepszego zrozumienia tego stowa. Jest przy tymwigteyze poruszajc Sk miedzy tymi
dwoma biegunamil stowem Bgym i jego coraz lepszym rozumieniémrozum jest jak
gdyby chroniony i w pewnej mierze prowadzonygkilzizemu mie unika drog, ktore
wywiodlyby go poza obszar Prawdy objawionej, a testenie poza obszar prawdy w
najprostszym sensie tego stowa; c@osj, jest pobudzany do weja na sciezki, ktérych
istnienia sam nigdy by ginie domylit. Dzieki takiej relacji ze stowem Bgm, ktore jest
punktem wygia i celem, filozofia zostaje wzbogacona, pontew@um odkrywa nowe i
nieoczekiwane horyzonty.

74. Potwierdzeniem owocfw tego rodzaju wizi jest osobiste dwiadczenie wielkich
chrzgcijariskich teologéw, ktorzy wyinili sie takie jako wybitni filozofowie, pozostawili
bowiem pisma spekulatywne tak wielkiej wégtoze wolno ich poréwnywado mistrzéw
filozofii star@ytnej. Dotyczy to zarowno Ojcow Kiota, wsrod ktorych trzeba wymiedi
przynajmniej imionasw. Grzegorza z Nazjanzu $w. Augustyna, jak i Doktorow
sredniowiecznych, zwlaszcza wspaniatej tridady Anzelmasw. Bonawentury fw. Tomasza
z Akwinu. Przejawem owocnej relacji aoey filozofy a stowem Biym g tez smiate
poszukiwania podfe przez mdficieli blizszych nam w czasie, spa@d ktorych chciatbym
wymieni takie postaci, jak John Henry Newman, Antonio Roisdacques Maritain, Etienne
Gilson i Edyta Stein wwiecie zachodnim, a w égu kultury wschodniej uczonych formatu
Wiadimira S. Sotowjowa, Pawfa A. Florenskiego, Riofl. Czaadajewa, Wiadimira N.
tosskiego. Oczyvgie, powotugc sk na tych autorow, obok ktérych ema by wymieri
jeszcze innych, nie zamierzam bynajmniej wyraprobaty dla catoksztattu ich peglow,
ale jedynie wskazaich jako znamienne przyktady pewnego typu refléksioficznej, ktora
wiele zyskata deki konfrontacji z prawdami wiary. Jedno jest pewnapoznanie 8iz drogy
duchowego rozwoju tych ghigieli przyczyni s¢ do posgpu w poszukiwaniu prawdy i pozwoli
lepiej wykorzysta osiggniete rezultaty w stibie cziowiekowi. Wypada sohigczy, aby ta
wielka tradycja filozoficzno-teologiczna znalaztaisibj i w przyszici kontynuatorow i
badaczy dla dobra Kiota i ludzkdgci.

Rozne typy refleksji filozoficznej

75. Zarysowana wj historia zwizzkow mgdzy wiag a filozofiy ukazujeze mana mowé
o ré&nych typach refleksji filozoficznej z punktu widaenej odniesi@ do wiary
chrzecijaniskiej. Pierwsza z nich to filozofia catkowicie mrikezna od Objawienia
ewangelicznego: odmiana ta zaistniata historyczmiepokach poprzedzgjych narodzenie
Odkupiciela, péniej za& wyskpowata take w regionach, dajd Ewangelia jeszcze nie
dotarta. W takiej sytuacji filozofia ujawnia stugzrambicg, by by przeds¢wzieciem
autonomicznym, to znaczy kiefeym s¢ wlasnymi prawami, opierag Sk wylcznie na
zdolngciach rozumu. To gtenie naleéy popiera i umacnia@, cha’® ze swiadomdciq, ze
wrodzona stah&’ ludzkiego rozumu narzuca mu pawe ograniczenia. Refleksja filozoficzna
bowiem, jako poszukiwanie prawdy w sferze przynmoeizojest zawsze przynajmniej
pasrednio otwarta na rzeczywistbnadprzyrodzom

Co wieccej, take wowczas gdy sama teologiagsl po pogcia i argumenty filozoficzne,
nalely zachowa postulat widciwie rozumianej autonomiczfm mylenia. Rozumowanie
przeprowadzone zgodnie zgistymi kryteriami racjonalnymi jest bowiem gwar@nc
osiggniecia wynikow, ktore g powszechnie prawdziwe. Eaktutaj sprawdza gizasadaze



taska nie niszczy natury, ale goskonali: przyzwolenie wiary, ogarni@e rozum i wal, nie
niszczy, ale doskonali zdokiosamodzielnego nilgnia kadego cztowieka wiegzego, ktory
przyjmuje prawdy objawione.

Czymi wyraznie r&nym od tego stusznego postulatu jest teoria taknewdilozofii
«samowystarczalnej», wyznawana przez licznychofibez nowaéytnych. Nie glosi ona
stusznej autonomii refleksiji filozoficznej, ale dwa se raczej uznania samowystarczadob
mylenia, co jest w oczywisty sposOb nieuzasadniorgrzuzenie bogactwa prawdy
ptyngcego z Beego Objawienia oznacza bowiem zamki® sobie dospu do geébszego
poznania prawdy, ze szkpdla samej filozofii.

76. Innym typem refleksji filozoficznej jest tadrit wielu okrégla mianem filozofii
chrzecijanskiej. Okrglenie to jest samo w sobie uzasadnione, niezgaie jednak kddnie
rozumie: nie powinno ono sugerowajakoby istniata jakaoficjalna filozofia Kdciota, gdy
wiara jako taka nie jest filozafi Ma ono raczej oznaczachrzecijasisky refleksg
filozoficzry, spekulag; filozoficzry powstal w Zywotnym zwizku z wiag. Nie okréla zatem
wylqcznie filozofii wypracowanej przez filozofow chlciviskich, ktérzy w swoich
poszukiwaniach nie chcieli zaprzeéamierze. Mowgc o filozofii chrzécijasiskiej mamy na
mysli wszystkie wzne kierunki myli filozoficznej, ktére nie powstatyby bez bezpdniego
lub pasredniego wktadu wiary chrzeijasiskie;.

Tak wec w filozofii chrzécijariskiej mdna dostrzec dwa aspekty: aspekt subiektywny,
ktory polega na oczyszczeniu rozumu przez awidako cnota teologalna wiara uwalnia
rozum od zadufanial typowej pokusy, ktérej tatwo ulegdjlozofowie. P¢tnowali jg juz sw.
Pawet i Ojcowie Kgciota, a w czasach nam bdizych filozofowie tacy jak Pascal czy
Kierkegaard. Dzki pokorze filozof zdobywa e¢sina odwag podgcia take pewnych
problemow, ktore trudno bytoby mu rozstrzy€ngdyby nie uwzgtinit wiedzy uzyskanej
dzieki Objawieniu. Przyktadem me tu by zagadnienie zia i cierpienia, osobowadama¢
Boga, pytanie o sengycia, a bardziej bezpgeednio [1 radykalne pytanie metafizyczne:
«dlaczego coistnieje?».

Istnieje teé aspekt obiektywny, dotysx tresci filozofii: Objawienie ukazuje wytaie
pewne prawdy, ktorych rozumdmmaze nigdy by nie odkryt, gdyby byt zdany na wiashge si
chad nie g one niedogpne dla jego naturalnego poznania. Naledo tej dziedziny takie
zagadnienia, jak pegie Boga Stworcy osobowego i wolnego, ktdre odededt znaczamrole
w rozwoju myli filozoficznej, a zwiaszcza filozofii bytu. W tsferze mi&i sie take
rzeczywisté¢ grzechu, tak jak jawi giona wswietle wiary, ktGra pomaga poprawniegdjw
kategoriach filozoficznych problem zta. Takkoncepcja osoby jako istoty duchowej jest
szczegolnie oryginalnym wkladem wiary: chlicesiskie ordzie godngci, réwngci i
wolnasci ludzi bez wtpienia wywarto wptyw na nowgtrg refleksg filozoficzry. W czasach
nam bliszych ména wskazé na odkrycie donioskmi, jakg posiada take dla filozofow
wydarzenie historyczne, ktére stanowi centrum cligeiskiego Objawienia.
Nieprzypadkowo stato giono kluczowym pegiem filozofii historii, ktéra stanowi nowy
rozdziat w ludzkich poszukiwaniach prawdy.

Obiektywnym elementem filozofii chizgiskiej jest té konieczng¢ badania
racjonalngici pewnych prawd zawartych w sRiie Swietym, takich jak maiwosé
nadprzyrodzonego powotania cziowieka czy sam grpemtworodny. Takie przedsiziecia
sklaniap rozum do uznaniaze istnieje prawda i rzeczywisto racjonalna daleko poza



ciasnymi granicami, w ktorych on sam bylby skitonsiy zamkmaé. Tego rodzaju
problematyka rozszerza w istocie dziedzacjonalnej refleksiji.

Rozwaajgc te zagadnienia, filozofowie nie stalie dieologami, nie gtyli bowiem do
zrozumienia i wyjénienia prawd wiary wswietle Objawienia. Kontynuowali pracv swojej
wlasnej dziedzinie, stosij wlasne, czysto racjonalne metody, ale zarazenzeppac
obszar swych poszukiwao nowe dziedziny prawdy. M@ powiedzié zZe bez tego
pobudzagcego wplywu stowa Bego nie powstataby znacznae€z filozofii nowaytnej i
wspotczesnej. Fakt ten zachowuje cate swoje znacrawet w obliczu smutnej konstataciji,
ze wielu mylicieli ostatnich stuleci odeszto od chizgasiskiej ortodoksji.

77. Z innym wznym typem refleksji filozoficznej mamy do czyniemiavczas, gdy sama
teologia odwotuje gi do filozofii. W rzeczywisfoi teologia zawsze potrzebowata i nadal
potrzebuje pomocy filozofii. Skoro teologia jesefdan rozumu krytycznego, prowadzonym w
swietle wiary, to podstawvi nieodzownym warunkiem wszelkich jej poszukijgat istnienie
rozumu odpowiednio wyksztatconego i uformowanegfevze paj¢ i argumentow. Ponadto
teologia potrzebuje filozofii, aby prowadzi ni dialog w celu sprawdzenia, czy jej
twierdzenia g zrozumiate i uniwersalnie prawdziwe. Nieprzypadkd®@jcowie Kdciota i
teolodzysredniowieczni przyjmowali filozofie niechszgarnskie, aby im powierzyte funkcg
wyjasniajgcq. Ten fakt historyczny podkia znaczenie autonomicziop, jakg zachowuje
takze ten trzeci typ refleksji filozoficznej, zarazesdnjak wskazuje na niezine i gkbokie
przeksztalcenia, jakie musi ona pszej

W tym widnie wymiarze nieziolnego i szlachetnego wspétdziatania filozofia byta
nazywana ja w epoce patrystycznej ancilla theologiae. Glarie to nie miato oznaczaze
filozofia podporzdkowuje st bezwolnie teologii anie odgrywa wobec niej relwylgcznie
funkcjonalg. Rozumiano je raczej w takim sensie, w jakim Atghkts nazywal nauki
daswiadczalne «stikami filozofii pierwszej». Dzisiaj trudno bytobysowa to okr&lenie ze
wzgkdu na wspomniane #gj zasady autonomii, ale wegu dziejow postugiwano &hnim,
aby wskazé na potrzeb wiezi midzy dwiema dziedzinami nauki i na niehveosé¢ ich
rozdzielenia.

Jegeli teolog nie chce postugiwasie filozofig, powstaje niebezpieozdwo, ze ledzie
uprawiat filozofe nieswiadomie i zamknie gw strukturach mglowych mato przydatnych do
zrozumienia wiary. Gdyby natomiast filozof odrzwegzely wiez z teology, poczutby si
zobowizany do przywtaszczenia sobiestiewiary chrzécijasiskiej, jak to uczynili niektérzy
filozofowie nowegytni. W jednym i w drugim przypadku powstatoby erngieczéstwo
zniszczenia podstaw autonomii, it&ezda nauka stusznie pragnie zach@wa

Rozpatrywana tutaj odmiana filozofii, ze walyl na jej wptyw na rozumienie Objawienia,
w sposoOb bardziej bezfredni podporzdkowana jest wraz z teolaegiautorytetowi
Magisterium i stanowi przedmiot jego rozeznani&,t@jw wyjasniatlem poprzednio. Prawdy
wiary stawiaj bowiem okrélone wymogi, ktére filozofia musi respekt@éwgdy nawgzuje
relacje z teolog.

78. W swietle tych rozwzes tatwo jest zrozumie dlaczego Magisterium wielokrotnie
chwalito zalety mgli sw. Tomasza i ukazywato go jako przewodnika i witablogdéw. Nie
chcialo w ten sposob zajmowastanowiska w kwestiacKcisle filozoficznych ani te
nakazywd przygcia okrglonych pogidéw. Zamiarem Magisterium byto i nadal jest(]
ukazaniesw. Tomasza jako autentycznego wzoru dla wszysgashukujcych prawdy. W



jego refleksji bowiem wymogi rozumu i moc wiarygpayty s¢ w najbardziej wzniostej
syntezie, jak kiedykolwiek wypracowata ludzka shyjako ze potrafit on broné radykalnie
nowych tréci przyniesionych przez Objawienie, nie tamnigdy zasad, jakimi kierujeesi
rozum.

79. Rozwijagc nauczanie zawarte we wenagjszych wypowiedziach Magisterium
Kosciota, zamierzam w ostatniej&zi tej Encykliki wskazapewne wymogi, jakie teologia
a przede wszystkim stowoA8a] stawia dzisiaj mifi filozoficznej i wspétczesnym filozofiom.
Jak j& podkrglatem, filozof musi kierowasie wtasnymi regutami i opiekana wiasnych
zasadach; jednak prawda meée by tylko jedna. Tréci Objawienia nigdy nie maeg
umniejszd odkry rozumu i jego stusznej autonomii; rozum jednakswej strony nie
powinien nigdy utra¢i zdolndgci do refleksji nad samym spbdo stawiania pyta, swiadom,
Ze nie mee przypiséd sobie statusu absolutnego i wytnego. Prawda objawiona, ukazaj
tajemnie bytu w petnyniwietle, ktére promieniuje z samej Istoty ¢ta)j byt, rozjani droge
refleksji filozoficznej. Chrzeijaziskie Objawienie staje gizatem prawdziwymgéznikiem i
przestrzenj spotkania midzy mylg filozoficzy a teologicza w ich wzajemnych
odniesieniach. Tak wt naley sobiezyczy:, aby teologowie i filozofowie poszli za jedynym
autorytetem prawdy w celu wypracowania filozofiipgdbrzmicej ze stowem Bgm. Ta
filozofia stanie si terenem spotkania edzy kulturami a wiag chrzegcijansky, podstaw do
porozumienia ngdzy wierzcymi i niewierzcymi. Bedzie pomocna, poniewawierzcy
przekonay sie blizej, ze wiara zyskuje na gbi i autentycznéri, jeceli idzie w parze z
refleks i nie rezygnuje z niej. Potwierdzenie tego przekdm znajdujemy tale w nauce
Ojcow: «Sama wiara nie jest niczym innym jak profeniem myfi. (...) Kazdy kto wierzy,
mysli [ wierzzc myli i myslgc wierzy. (...) Wiara, j@i nie jest myleniem, nie istnieje» A w
innym miejscu: «J# usuwamy przyzwolenie rozumu, usuwamy &igooniewa bez
przyzwolenia rozumu nie @ wierzy»*.

ROZDZIAL VII

POTRZEBY I ZADANIA CHWILI OBECNE]
Niezbywalne wymogi sfowa Bozego

80. W Pimie Swietym znaléé mana caly zespot elementdw, dgstych bezpaednio lub
pasrednio, ktore pozwalaj zbudowa wizje cziowieka iswiata o0 znacznej warfoi
filozoficznej. Chrz&ijanie stopniowo fwiadomili sobie, jakie bogactwo kryjeesna tych
swietych stronicach. Ukazuyjone,ze rzeczywistw, ktOrg postrzegamy, nie jest absolutem:
nie jest niestworzona i nie zrodzitae sama. Tylko BOg jest Absolutem. Ze stronic Biblii
wytania se ponadto wizja cziowieka jako imago Dei, ktéra zaikonkretne wskazania
dotyczce jego istoty i woln@i oraz nigmiertelnaci jego ducha. Skorgéwiat stworzony nie
jest samowystarczalny, to wszelkie ziludne poczaci®nomii, ignorugce zasadnicz
zalenasé kazdego stworzenial w tym take cztowieka | od Boga, prowadzi do dramatow,
ktére udaremniaj rozumne poszukiwanie harmonii i sensu ludzkiemeeisia.



Takie problem zta moralnegol najtragiczniejszej formy ztal zostaje podjy w Biblii,
ktéra mowi namze jegozroédet nie mena znalé¢ w jakief niedoskonaléci zwigzanej z
materiy, ale ze jest ono rap zadam przez czlowieka wytajgcego w Sposob
nieuporzzdkowany swa@j wolnai¢. Stowo Beée stawia wreszcie pytanie o sens istnienia i
udziela na nie odpowiedzi, kiegaj cztowieka ku Jezusowi Chrystusowi, Wcielonemwsto
Bazemu, ktore w petni urzeczywistnia lugdgzystenej Lekturaswietego tekstu pozwolitaby
dostrzec inne jeszcze aspekty, jedaaka pierwszy plan wysuwae odrzucenie wszelkich
form relatywizmu, materializmu i panteizmu.

Fundamentem tej «filozofii» zawartej w Biblii jgetzekonanieze zycie ludzkie iswiat
majg sens i zmierzaj ku petni, ktéra urzeczywistniaesiv Chrystusie Jezusie. Wecielenie
pozostanie zawsze centraliajemnig, do ktorej naley si odwolywa, aby zrozumié
zagadk istnienia cziowiekaswiata stworzonego i samego Boga. Tajemnica ta stawi
najtrudniejsze wyzwania przed filozgfikaze bowiem rozumowi przyswosobie logik
zdolmy obali¢ mury, w ktérych on sam mogiby siwiezi¢. Tylko tutaj jednak sens istnienia
osigga swoj szczyt. Zrozumiata stajee lowiem najgibsza istota Boga i cziowieka: w
tajemnicy Wcielonego Stowa zostaje zachowana naBoska i natura ludzka oraz
autonomia kadej z nich, a zarazem ujawniae skelacja mitgici, ktora jednoczy je ze sgb
oraz jedyna w swoim rodzaju & ktora unikagc wymieszania natur ujmuje je we
wzajemnym odniesieniu

81. Mcana zauwayé, ze jednym z najbardziej znamiennych aspektow naszegnej
kondycji jest «kryzys sensu». Powstato tak wielesgaektyw poznawczych, esto 0
charakterze naukowym, z ktorychzzme patrzé nazycie iswiat, Ze mamy w rzeczywisio
do czynienia z coraz powszechniejszym zjawiski@gumintaryzacji wiedzy. Wiaie to
sprawia, ze tak trudne, a esto daremne jest poszukiwanie sensu. Caeyi’] i jest to
zjawisko jeszcze bardziej dramatycznev tym gszczu informacji i faktow, $sod ktérych
zyjemy i ktére zdaj sie stanowd sang tres¢ Zycia, wielu zastanawia giczy ma jeszcze sens
samo pytanie o sens. Wigtoteorii, ktore przeécigajqg sie w prébach rozwizania tego
problemu, a take r&ne wizje i interpretacjgwiata i ludzkiegozycia pogebiajg tylko ®
zasadnicz wqtpliwosé, ktéra tatwo mee sta* sie Zrodtem sceptycyzmu i olgtjosci albo te
réznych form nihilizmu.

W konsekwencji duch ludzki zostajesta opanowany przez jak blizej nie okrélong
forme mylenia, wiodicg go do jeszcze wiszego zamkggia sk w sobie, w granicach
wlasnej immanencji, bezadnego odniesienia do transcendencji. Filozofiagrt nie
stawiataby pytania o sens istnienia, bytaby rarea na powzne niebezpieczstwo, jakim
jest sprowadzenie rozumu do funkcji czysto instntabeych oraz utrata wszelkiego
autentycznego zamitowania do poszukiwania prawdy.

Aby dobrze wspotbrzmieze stowem Bgym, filozofia musi przede wszystkim odzyska
wymiar ngdrosciowy jako poszukiwanie ostatecznego i ¢atmvego senswycia. Ten
podstawowy wymog jest w istocie bardzo potrzebngdicbm dla filozofii, gdy kate jej
przystosowa sie do wiasnej natury. gt tg drogg, filozofia stanie & bowiem nie tylko
decydugcym autorytetem krytycznym, ktory wskazupnym dyscyplinom wiedzy, jakie s
ich podstawy i ograniczenia, ale t&k ostateczs instancy jednoczcg ludzk; wiedz i
dziatanie przez taze pod jej wptywem zmierzapne do jednego najuszego celu i sensu.
Ten wymiar mdrosciowy jest dzisiaj tym bardziej nieodzownge ogromny wzrost
technicznego potencjatu ludzko kaze jej na nowo i z cat ostraicig uswiadomi sobie
najwysze wartéci. Jgli te srodki techniczne niedolg podporzdkowane jakiemiucelowi,



ktory wychodzi poza logikczystego utylitaryzmu, rychto mpgijawnié swoj charakter
antyludzki, a nawet przeksztataic w potencjalne naexlzia zniszczenia rodzaju ludzki€go

Stowo Bée objawia ostateczny cel cziowieka i nadaje f@tmwy sens jego dziataniu w
swiecie. Wianie dlatego wzywa filoz@fi by starata st znal€¢ naturalny fundament tego
sensu, ktérym jest religijdé wpisana w natwr kazdego cziowieka. Filozofia, ktora
podwaataby madliwos¢ istnienia ostatecznego i camowego sensu, bytaby nie tylko
nieprzydatna, ale wcz bkdna.

82. Tej roli ngdrosciowej nie mogtaby ponadto odgrywélozofia, ktéra sama nie bytaby
autentycza i prawdziw wiedz;, to znaczy tak ktora interesuje ginie tylko szczegotowymi i
relatywnymi aspektami rzeczywigtol | funkcjonalnymi, formalnymi lub praktycznymiale
tak’e jej prawd catkowily | ostateczn, to znaczy samym bytem przedmiotu poznania.
Dochodzimy tu zatem do drugiego postulatu: Hialeykaza, ze cztowiek jest zdolny ddjdo
poznania prawdy; chodzi przy tym o poznanie, kttreiera do prawdy obiektywnej poprzez
adaequatio rei et intellectus, o ktorej mgvidoktorzy Scholastyki Ten wymaog, wiziwy dla
wiary, zostat jednoznacznie potwierdzony przez Sataiykaiski II: «Umyst bowiem nie jest
zacigniony do samych zjawisk, lecz @0z prawdziy pewngcCig Ujgé rzeczywistér
poznawal, mimoze w nastpstwie grzechu jest @iowo przyciemniony i ostabiony»

Filozofia o charakterze zdecydowanie fenomenalistym czy relatywistycznym nie bytaby
w stanie dopomoéc w poznawaniu bogactw zawartyctowies Baym. PismaSwiete bowiem
zaklada zawszeg cziowiek, chésplamit sg nieuczciweciq i klamstwem, jest w stanie poj
czyst i prosiy prawde. W swietych ksggach, a zwtaszcza w Nowym Testamencie zhale
mana teksty i stwierdzenia dotyeze kwestii wscistym sensie ontologicznych. Natchnieni
autorzy pragali bowiem zawrzé w nich twierdzenia prawdziwe, to znaczy takierektd
wyrazajqg obiektywr rzeczywistéé. Nie mana utrzymywa, ze tradycja katolicka popetnita
biqd, interpretugc niektére tekstyw. Jana isw. Pawla jako twierdzenia dotygze samego
bytu Chrystusa. Teologia, gdy probuje zrozumieyjasni¢ te stwierdzenia, potrzebuje zatem
pomocy jakigj filozofii, ktora nie zaprzeczae maliwe jest poznanie obiektywnie prawdziwe,
nawet jgli zawsze mina je nadal doskonali Wszystko, co tu powiedziety, dotyczy tale
osgdow sumienia, co do ktorych Pism$wicte zaklada,ze mog by¢ obiektywnie
prawdziwe”,

83. Z dwodch powgzych wymogéw wynika trzeci: potrzebna jest filazaf zasegu
prawdziwie metafizycznym, to znaczy upejwyké poza dane daviadczalne, aby w swoim
poszukiwaniu prawdy odkfycas absolutnego, ostatecznego, fundamentalnego. Wyembg
wpisany jest zarébwno w poznanie o charakterzgrosciowym, jak i analitycznym; w
szczegolnfi zas jest to wymaog typowy dla poznania dobra moralndg@rego ostatecznym
fundamentem jest najisze Dobro, sam Bdg. Nie e¢htutaj méwié o metafizyce jako o
konkretnej szkole lub okflenym nurcie powstatym w przesidp Pragre jedynie stwierdzj
ze rzeczywist@ i prawda wykraczaj poza granice tego co faktyczne i empiryczneg ¢ac
wysgpi¢c w obronie ludzkiej zdoldoi do poznania tego wymiaru transcendentnego i
metafizycznego w sposéb prawdziwy i pewnys diedoskonaly i analogiczny. W tym sensie
nie naley uwaac¢ metafizyki za alternatyavantropologii, jakoze to wianie metafizyka
pozwala uzasaddaipojecie godndéci osoby, wskazu¢ na jej natug duchow. Problematyka
osoby stanowi szczegolnie dogodny teren, na ktdlgkonuje si spotkanie z bytem, a tym
samym z reflekgjmetafizyczp.



Wszdzie tam, gdzie cziowiek dostrzega wezwanie alsoltranscendencji, otwiera i
przed nim droga do metafizycznego wymiaru rzechymis w prawdzie, w piknie, w
wartosciach moralnych, w drugim cztowieku, w samym byaieBogu. Wielkie wyzwanie,
jakie stoi przed nami u kresu obecnegogdisisicia, wyzwanie rownie nieuniknione jak pilne,
polega na przégiu od fenomenu do fundamentu. Nieznao zatrzymé Sie na samym
doswiadczeniu; take wowczas gdy wyfa ono i ujawnia wewtrznos¢ cztowieka i jego
duchowdd¢, refleksja racjonalna winna dociefado poziomu istoty duchowej i do
fundamentu, ktory jest jej podlm. A zatem refleksja filozoficzna, ktéra wykluazat
wszelkie otwarcie na metafizyk bytaby zupetnie nieprzydatna do petnienia funkcji
pasrednicz;cej w zrozumieniu Objawienia.

Stowo Bée nieustannie odwotujeesdo tego, co wykracza poza granice\w@dczenia, a
nawet ludzkiej m§i; ale ta «tajemnica» nie mogtaby zoétabjawiona ani teologia nie
mogtaby uczywdijej w pewien sposéb zrozumiét, gdyby ludzkie poznanie bylo ograniczone
wylgcznie doswiata dowiadczé zmystowych. Dlatego metafizyka odgrywa szczegolnie
wazng role w poszukiwaniach teologicznych. Teologia pozbaaviegmiaru metafizycznego
nie potrafitaby wyj¢ poza analiz daswiadczenia religijnego, a intellectus fidei nie rifgz
jej pomog poprawnie wyrazi uniwersalnej i transcendentnej wafto prawdy objawionej.

Ktade tak wielki nacisk na element metafizycznyzgestem przekonanye tylko ¢ drogy
mana przezwyety¢ kryzys, jaki dotyka dgiwielkie obszary filozofii, a w ten sposob
skorygowéd pewne hddne postawy rozpowszechnione w naszym spakoede.

84. Potrzeba autorytetu metafizyki staje jsiszcze bardziej oczywistasljevezmiemy pod
uwage wspotczesny rozwoj nauk hermeneutycznych znyah form analizy gzykowe.
Rezultaty tych poszukiwamog; by¢ bardzo przydatne dla rozumienia wiary, ujawaiaj
bowiem struktur naszego miyenia i mowy oraz sens zawarty w jezyku. Jegakektorzy
przedstawiciele tych nauk skionrj egranicz& swoje poszukiwania jedynie do pytania, w
jaki sposob cztowiek rozumie i wyearzeczywist@’, nie probug natomiast ustati, czy
rozum jest w stanie odkryej istote. Czy nie naleéy dostrzec w tej postawie jeszcze jednego
przejawu wspoitczesnego kryzysu zaufania do zélmimozumu? Kiedy zapod wplywem
apriorycznych zaken nauki stwierdzenia te prohuprzestond tresci wiary lub podwayc¢ ich
uniwersaly prawdziwad, nie tylko okazuj lekcewaenie rozumowi, ale same uzpaytasng
bezradné¢. Wiara bowiem zakfada jednoznacznie,ludzki gzyk potrafi wyrazi w sposob
uniwersalny [ cha® w kategoriach analogicznych, ale przez to nie md@niostych [
rzeczywisté¢ Boslg i transcendentii. Gdyby tak nie byto, stowo Bol ktére jest przecie
stowem Boga wyemnym w ludzkimegyku ] nie mogtoby przekazaadnej wiedzy o Bogu.
Préby zrozumienia tego stowa nie modpez kdca odsyld nas od interpretacji do
interpretacji, nie pozwalac nam dotrzé do zZadnego prawdziwego stwierdzenia; w
przeciwnym razie nie bytoby dliwe Bae Objawienie, a jedynie wyfanie ludzkich
przekona dotyczcych Boga oraz Jego zamystow wobec nas.

85. Zdag sobie spraw, ze te wymogi, stawiane filozofii przez stowoz&omog sie
wydawa trudne dla wielu oséb, ktére bezpednio zaangzowane g w prace badawcze w
dziedzinie filozofii wspoitczesnej. \Bfige dlatego prage wyrazt' tutaj giebokie przekonanie
1 opieragc sk na tym, czego nauczali konsekwentnie papiestatnich pokole i co
potwierdzit take Sobor Watykaski Il [1 ze cztowiek jest w stanie wypracat&obie jednoli
i organiczry koncepat poznania. Jest to jedno z zadgakie myl chrzecijariska ledzie
musiata podejmowaw nadchodzcym trzecim tyscleciu ery chrzé&ijasiskiej. Wycinkows?*
wiedzy wgze sk z czsciowg wizjg prawdy i prowadzi do fragmentaryzacji sensu, aepro



uniemadliwia wspoétczesnemu cztowiekowi qigiiecie wewmtrznej jedndci. Czy Koscidt
mogtby pozosta na to obogtny? Sama Ewangelia naktada na jego Pasterzy zadani
szerzenia wizji grdrosciowej i dlatego nie magoni uchylé sie od tego obowizku.

Jestem przekonanye filozofowie probujcy dzi podgé zadania, jakie stowo Be stawia
przed ludzlk mylq, powinni oprzé swoy refleksg na powyszych postulatach i nawaywa’
konsekwentnie do wielkiej tradycji zainicjowaneggm stargytnych, kontynuowanej przez
Ojcoéw Kaciota oraz mistrzéw scholastyki i obejmcgj takke fundamentalne zdobyczesiny
nowaytnej i wspotczesnej. Filozof, ktorgdzie umiat czerpaz tej tradycji i znajdowaw
niej inspiracg, z pewngciq okae sk wierny wymogom autonomii ghiyfilozoficznej.

Dlatego te jest szczegolnie wiae w obecnej sytuacji, aby niektérzy filozofowadi Hie
promotorami ponownego odkrycia decygig) roli tradycji w ksztattowaniu poprawnej formy
poznania. Nawizywanie do tradycji nie jest bowiem tylko wspomieanprzeszici; raczej
wyraza ono uznanie warkci dziedzictwa kulturowego, nalgego do wszystkich ludzi.
Mozna by wecz powiedzi€ Zze to my nalgymy do tradycji i nie mamy prawa samowolnig ni
rozporzdza’. Wiasnie to zakorzenienie w tradycji pozwala namsdziormutowa myl
oryginalrg, nowy i otwierajgcq perspektywy na przyszto Zasada wizi z tradycy w jeszcze
wiekszym stopniu dotyczy teologii. Nie tylko dlatefgpjej pierwotnynmerédtem jestzywa
Tradycja Kdciota™, ale take dlategoze ten widnie fakt kae jej na nowo przysweéisobie
zarobwno gtbokg tradyci teologicz, ktdéra odegrata tak doniogtrole w poprzednich
epokach, jak i nieprzemij@gq tradycg tej filozofii, ktora dzki swej rzeczywistej qarosci
zdotata przekroczygranice przestrzeni i czasu.

86. Nacisk kladziony na potrzelzachowaniascistej cigtosci miedzy wspotczesn
refleksy filozoficzy a mylg wypracowan przez tradyq chrzécijansky ma zaegna
niebezpieczestwo, jakie kryje g w niektorych nurtach mdlowych, dzisiaj szczegolnie
rozpowszechnionych. Uwam, ze warto je omowi cha’by pokrotce, aby zwratiuwag na
zawarte w nich ldy i wynikagce std zagraenia dla filozofii.

Pierwszy z tych nurtoéw olglany jest mianem eklektyzmu, ktory to termin oznacstaw
kogo, kto w swoich poszukiwaniach, w nauczaniu i w argutacji, take w sferze teologii,
ma zwyczaj postugiwiasie izolowanymi ideami zaczergitymi z r@nych filozofii, nie bacz
ani na ich spéjné&’ i systematyczne poyzianie, ani na ich kontekst historyczny. W ten gposoé
pozbawia si maliwosci odr&nienia czstki prawdy zawartej w danej gliyod tego, co mee
w niej by bledne lub chybione. Pewnskrajry posta eklektyzmu nima dostrzec tale w
retorycznym nadiywaniu terminow filozoficznych, do jakiego uciekak czasem niektorzy
teolodzy. Tego rodzaju praktyka nie pomaga w paszuku prawdy i nie ksztattuje nawyku
mylenia ] zaréwno teologicznego, jak i filozoficznegoopartego na powanej i naukowe;j
argumentacji. Systematyczne ¢lgpkie studium doktryn filozoficznych, ¥davego im ¢zyka
oraz kontekstu, w jakim powstaly, pomaga uptkragraen eklektyzmu i pozwala poprawnie
je wykorzystaw argumentacji teologiczne,.

87. Eklektyzm jest fdem metodologicznym, ale fedtake zawierag w sobie ukryte tezy
historyzmu. Aby zrozundgiepoprawnie jaks doktryre powstay w przeszigci, trzeba §
osadzi we wiaciwym kontefcie historycznym i kulturowym. Natomiast zasadniczchy
historyzmu jest toze uznaje on wybran filozofie za prawdziw, jesli odpowiada ona
wymogom danej epoki i spetnia wyznaczone jej zadhistoryczne. Podwa sie w ten
sposObl] przynajmniej pgrednio [ trwalqg wartasé prawdy. To co jest prawdziwe w jednegj
epoce(] twierdzi historysta’! mae nie by prawdziwe w innej. W konsekwencji historia



myli staje sé dla niego jedynie zbiorem zabytkéw, z ktéregaemozerpa przykiady
dawnych pogidoéw, dzisiaj jg w znacznej mierze przestarzatych i pozbawionydelkiego
znaczenia dla teemiejszaci. W rzeczywisk@i nalety przypdé, ze nawet jéli sama formuta
jest w pewien sposob zwana z okrdong epolg i kulturg, zawsze mma dostrzec i
rozpozna prawd: lub blkd w niej zawarte, niezalgie od dystansu czasowego |
przestrzennego.

W refleksji teologicznej historyzm przejawiae swykle w postaci swego rodzaju
«modernizmu». Pod wptywem stusznepshgd troski o aktualné’ refleksji teologicznej i jej
przysepnasé dla wspoétczesnego cziowieka, teolodzy sklomnpastugiwa sie wylgcznie
najnowszymi formutami zaczerptymi zzargonu filozoficznego, nie zachowajwobec nich
odpowiednio krytycznej postawy, jgakv swietle tradycji naléatoby przygé. Ta forma
modernizmu mylnie utsamia aktualné’ z prawd i dlatego nie jest w stanie spetni
wymogow prawdy, jakim powinna sprastaologia.

88. Kolejnym niebezpieozdwem, jakie naly rozwayd, jest scjentyzm. Ta koncepcja
filozoficzna nie uznaje waroi innych form poznania hiformy wiaciwe dla naukscistych,
spychagc do sfery wytworéw wyohfai zarowno poznanie religijne i teologiczne, jak i
wiedz z dziedziny etyki i estetyki. W przesatote sany ideg gtosit pozytywizm i
neopozytywizm, wedtug ktérych twierdzenia o charakt metafizycznyny spozbawione
sensu. Krytyka epistemologiczna wykazata bezpodstdwtego pogidu, teraz jednak
odrodzit st on w nowej postaci scjentyzmu. Sprowadza on M@roio poziomu zwyktych
wytwordw uczucia i odsuwa na bok goe bytu, pozostawiag miejsce tylko i wykznie dla
tego, co nalgy do sfery faktébw. W tym dagju nauka, korzystag z postpu techniki,
przygotowuje g do zdominowania wszystkich aspektéw ludzkiygia. Niezaprzeczalne
osiggniecia nauki i wspoétczesnej techniki przyczyniky @b rozpowszechnienia mentaiob
scjentystycznej. Jej oddziatywanie wydaje siczym nie ograniczone, gdy widzimy, jak
przenikrgta ona do wielu rénych kultur, wywotujc w nich radykalne przemiany.

Trzeba niestety stwierdzize scjentyzm zalicza wszystko, co dotyczy pytaseneycia,
do sfery irracjonalnej lub do domeny wyobma Trudno té pogodzt sie ze stosunkiem tego
nurtu mylowego do innych wielkich zagadni@lozofii, ktére albo catkowicie ignoruje, albo
tez poddaje analizie opartej na powierzchownych an@dg, pozbawionych racjonalnych
podstaw. Prowadzi to do zulsmia ludzkiej refleksji przez usgoie z jej zagigu owych
fundamentalnych pyiia ktére animal rationale od pogtku swegaycia na ziemi nieustannie
sobie zadawat. Uporawszyesiv ten sposéb z krytykopariy na wartgciowaniu etycznym,
mentaln@¢ scjentystyczna zdotata wigowvielu ludziom pogld, i wszystko to, co technicznie
wykonalne, staje sitym samym tak dopuszczalne moralnie.

89. Zrédiem nie mniejszych zages jest pragmatyzm spos6b mffenia tych, ktérzy
dokonugc wyboréw nie widz potrzeby odwotania gido refleksji teoretycznej ani do ocen
opartych na zasadach etycznych. Ten nugiomy ma donioste konsekwencje praktyczne. W
szczegolntri doprowadzit do uksztattowaniaespewnej koncepcji demokracji, w ktérej nie
ma miejsca na jakiekolwiek odniesienie do zasadharakterze aksjologicznym, a awi
niezmiennych: o dopuszczafoblub niedopuszczaldoi okreslonego postpowania decyduje
tu glosowanie wikszdci parlamentarnéj’. Konsekwencje takiego zagmia ¢ oczywiste:
najwaniejsze wybory moralne cziowieka zogtay rzeczywist&i uzalenione od decyzji
podejmowanych dofaie przez organy instytucjonalne. &s&j (1 nawet sama antropologia
jest w ddej mierze uwarunkowana przez jednowymiayomizje cztowieka, w ktérej nie



mieszcz sie ani wielkie dylematy etyczne, ani: teefleksja egzystencjalna nad sensem
cierpienia i ofiary zycia i smierci.

90. Poghdy omowione do tej pory prowadzz kolei do koncepcji ogolniejszej,
wyznaczajcej dzi [ jak sk zdaje [1 wspélny horyzont wielu filozofii, ktére stracity
wrazliwos¢é na zagadnienia bytu. Mam na fliywizje nihilistyczry, ktéra jest jednoczeie
odrzuceniem wszelkich fundamentéw i negacgzelkiej prawdy obiektywnej. Nihilizm nie
tylko pozostaje w sprzeczico z wymogami i z tseig stowa Bdego, ale przede wszystkim
jest zaprzeczeniem cztowietzisva cztowieka i samej jegozgamaci. Nie wolno bowiem
zapomind, ze usungcie w cier zagadnié bytu prowadzi nieuchronnie do utraty kontaktu z
obiektywry prawdy, a w konsekwencji z fundamentem, na ktérym omierudzka godné’.

W ten sposOb stwarzaesmcliwos¢ wymazania z oblicza czlowieka tych cech, ktére
ujawniajg jego podobigstwo do Boga, aby stopniowo wzbuddwai nim destrukcyjm wole
mocy albo pogrzy¢é go w rozpaczy osamotnienia. Gdy cziowiekowi odbies¢ prawde,
wszelkie préby wyzwolenia go stagie catkowicie nierealne, poniewgrawda i wolngé
albo istnieg razem, albo terazem marnie gigi®.

91. Komentujc wymienione wigj nurty mylowe, nie probowatlem przedstawpetnego
obrazu obecnej sytuacji filozofii: trudno zresbltoby uic j¢ w ramy jakie§ jednolitej wizji.
Musz podkréli¢, ze w rzeczywiskei w wielu dziedzinach zasoby wiedzygidnosci znacznie
sie wzbogacity. Wystarczy tu wymiéniogike, filozofie jezyka, epistemologi filozofie
przyrody, antropolo@, pogkbiong analiz poznania poprzez uczucia, egzystencjaligeiel
zagadnienia wolngi. Z drugiej strony, szeroka akceptacja zasady amencji, stanowjcej
centralny element roszezeacjonalistycznych, wzbudzitazjw ubiegtym stuleciu falreakciji,
ktére doprowadzity do radykalnego podwaia postulatbw uwianych za nienaruszalne.
Powstaly w ten sposob nurty irracjonalistyczne, onaist analiza krytyczna wykazata
daremnd¢ dgzen do absolutnego samouzasadnienia rozumu.

Nasza epoka zostala oklena przez niektérych nrflcieli mianem «epoki
postmodernizmu». Termin ten, stosowargstcew bardzo rénych kontekstach, wskazuje na
pojawienie st calego zespotu nowych czynnikéw, ktérych oddzadyevjest tak rozlegte i
silne, ze zdotato wywotéa istotne i trwate przemiany. Pierwotnie postugiwasig tym
okresleniem w odniesieniu do zjawisk natury estetyczspptecznej czy technologicznej.
P&niej znalazto ono zastosowanie w sferze filozofinchowuwjc jednak pewm
dwuznaczn@’, zaréwno dlategoze ocena tego co «postmodernistyczne» jest czasem
pozytywna, a czasem negatywna, jak i dlatego nie istnieje powszechnie prag
rozwigzanie trudnego problemu granic ¢dey kolejnymi epokami historycznymi. Jedno
wszake nie ulega wtpliwosci: nurty mylowe odwotugce sé do postmodernizmu zastuguj
na uwag. Niektore z nich gltogzbowiem,ze epoka pewnikow mia bezpowrotnie, a
cztowiek powinien teraz nauezgie zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem
tymczasowsxi i przemijalndgci. Wielu autorow, dokonugg niszczycielskiej krytyki wszelkich
pewnikow, zapomina o niezinych rozrénieniach i podwza nawet pewniki wiary.

Nihilizm ten znajduje swego rodzaju potwierdzenistnaszliwym déwiadczeniu zfa, jakie
dotkreto nasz epole. W obliczu tragizmu tego €leiadczenia zatamat siracjonalistyczny
optymizm, ktory odczytywat histerijako zwyaiski pochdd rozumuzrédia szcescia i
wolnasci; w konsekwencji jednym z napkszych zagrei jest dzisiaj, u kresu stulecia,
pokusa rozpaczy.



Pozostaje jednak prawgdze nadal istnieje pewnego rodzaju mentaihpozytywistyczna,
ktéra nie wyzbyta giziudzenia, 4 dziki zdobyczom nauki i techniki cztowiek z@amiczym
demiurg zapewdisobie catkowit kontrok nad swoim losem.

Aktualne zadania teologii

92. W ré@nych epokach dziejow teologia jako rozumowe ggie Objawienial] stawata
zawsze przed zadaniem recepcji dorobkiny6h kultur, a nagpnie przyswojenia im tkei
wiary przy pomocy pe§ odpowiadagcych tym kulturom. Tak dzisiaj ma do spetnienia
dwojaky misg. Z jednej strony musi bowiem realizaivaadanie, jakie w swoim czasie
powierzyt jej Sobor Watykaki Il, to znaczy odnodwiswy metodologt, aby méc skuteczniej
stieyé ewangelizacji. Trudno nie przytoézw tym kontedcie stow, ktére papieJan XXIII
wypowiedziat otwierajc obrady Soboru: «Zgodnie z gaym pragnieniem wszystkich, ktorzy
szczerze mityj wiare chrzeécijasisky, katolicky i apostolsk, nauka ta musi by szerzej
poznawana i ghbiej rozumiana, a ludzkim umystom ngleapewni petniejsze wyksztatcenie
i formaci w tej dziedzinie; konieczne jest, aby ta pewni@imienna doktryna, ktérej naie
okazywa wierng¢ i szacunek, byta pogdiana oraz przedstawiana w sposob odpowiac|
wymogom naszych czaséW»

Z drugiej strony teologia musi kierodavzrok ku prawdzie ostatecznej, przekazanej jej
przez Objawienie, nie zatrzymajsi na etapach pgednich. Teolog winien pagiec, ze w
jego pracy wyraa sk «dynamika wpisana w sanwiare» orazze wiasciwym przedmiotem
jego poszukiwa jest «Prawda, Bogywy i Jego zamyst zbawienia objawiony w Jezusie
Chrystusie®®. Zadanie to, ché dotyczy w pierwszej kolegm teologii, stanowi zarazem
wyzwanie dla filozofii. Ogrom problemow, jakie sdprzed nimi staj, kaze im bowiem
wspotpracowd, cha’ przy zachowaniu odbnych metodologii, aby prawda mogta zdsta
nowo poznana i wyeana. Prawda, ktay jest Chrystus, domagaesiby jg przypé jako
uniwersalny autorytet, ktory stanowi oparcie zaréwdla teologii, jak i dla filozofii,
dostarcza im baftow i pozwala wzrasta(por. Ef 4, 15).

Wiara w madliwos¢ poznania prawdy magej wartg¢ uniwersal nie jest bynajmniej
zrédtem nietolerancji; przeciwnie, stanowi nieodzgwmarunek szczerego i autentycznego
dialogu megdzy ludmi. Tylko spetniajc ten warunek magoni przezwyetyé podziaty i
razem dzy¢ do poznania calej prawdy, przemierzajdrogi, ktore zna tylko Duch
zmartwychwstatego Chrystu$a Obecnie pragmn zatem ukaza jakie konkretne formy
przyjmuje dziten postulat jedn@i z punktu widzenia aktualnych za@daologii.

93. Zasadniczym celem teologii jest zrozumienieaWienia i tr&ci wiary. Prawdziwym
centrum refleksji teologicznej winnadygatem kontemplacja samej tajemnicy Boga w Tréjcy
Jedynego. Dogp do niej otwiera refleksja nad tajemaitVcielenia Syna Bego, a w¢c nad
tym, Zze stat s¢ On cziowiekiem i w konsekwencji pegdymeke i smieré, a nasgpnie
chwalebnie zmartwychwstat, wptt do nieba i zasiadt po prawicy Ojca, gk zestat Ducha
Prawdy, aby ustanowit kgi6t i napetniat gozyciem. Pierwszoplanowym zadaniem teologii
staje s¢ w tym kontedcie zrozumienie kenozy Boga, ktora jest napeawielkg tajemnig dla
ludzkiego rozumu, gdynie potrafi on pajé, ze cierpienie ismier¢ mog; wyraza¢ mitasé,
ktora skiada siebie w darze niczego fijdajgc w zamian. W tej perspektywie fundamenmtaln
i pilng potrzely staje s¢ wnikliwa analiza tekstéw: przede wszystkim tekdidohjnych, a z
kolei tych, w ktorych wyea sie Zywa Tradycja Kéciota. W zwgzku z tym wytanigj sie dzis
pewne problemy, egciowo tylko nowe, ktérych poprawnego rozménia nie ména kedzie
znale¢ bez udziatu filozofii.



94. Pierwsze problematyczne zagadnienie dotycagjrehiedzy znaczeniem a prawdlak
kazdy inny tekst, tale Zrodia interpretowane przez teologa przenpsmzede wszystkim
pewien sens, ktory naleodkry i ukaza. Ot& sens ten przybiera tu postarawdy o Bogu,
przez Boga samego ukazanej zarpanictwemswietego tekstu. Tak et jezyk ludzki staje
sie ucielgnieniem ¢zyka Boga, ktory objawia swoprawde «znkajgc Sie» przedziwnie do
naszego poziomu, zgodnie z legikNcielenia®. Jest zatem konieczne, aby teolog
interpretujcy Zrodta Objawienia postawit sobie pytanie, jakteboks i nieskaong prawdce
pragnz mu przekazateksty, niezalaie od ogranicze narzuconych im przeezyk.

Prawda tekstow biblijnych, zwtaszcza Ewangeliiewipacig nie polega wylcznie na tym,
ze opowiadag one o zwyktych wydarzeniach historycznych lubuppitakty neutralne, jak
chciatby historycystyczny pozytywizmTeksty te, przeciwnie, mé@wb faktach, ktorych
prawdziwd@¢ nie wynika jedynie z ich historyczeq ale zawiera ¢ w znaczeniu, jakie mgj
one w historii zbawienia i dla niej. Prawda ta zgstw petni wyjaniona przez Kéciot, ktory
w ciggu wiekéw nieustannie odczytuje te teksty, zach@mnignaruszony ich pierwotny sens.
Istnieje zatem pilna potrzeba, aby ek punktu widzenia filozofii postawytanie o relagj
zachodzcq miedzy faktem a jego znaczeniem relacje, ktéra nadaje specyficzny sens
historii.

95. Stowo Bge nie jest skierowane do jednego tylko narodu labjetinej tylko epoki.
Réwnie orzeczenia dogmatyczne, éhezasem nima w nich dostrzec wptywy kultury danej
epoki, w jakiej zostaty sformutowane, wiam prawck trwalqg i ostateczn. Nasuwa i tu
oczywicie pytanie, w jaki sposéb @ma pogodz absolutny i uniwersalny charakter prawdy
z faktem,ze ujmupce g formuly & w sposob nieunikniony uzahone od czynnikow
historycznych i kulturowych. Jak powiedziaterd jczéniej, tezy historyzmugsnie do
utrzymania. Natomiast dzi zastosowaniu hermeneutyki otwartej na wymiarafimtczny
mana ukazd, w jaki sposéb dokonuje esiprzegcie od historycznych i zewtnznych
okoliczndci, w ktorych powstaly dane teksty, do prawdy v miyraconej, ktéra wykracza
poza te uwarunkowania.

Swoim ograniczonym i historycznie uksztattowanymykjem cziowiek potrafi wyrazi
prawdy, ktére przekraczajramy zjawiskagzykowego. Prawda bowiem nigdy niezendy
zamkn¢ta w granicach czasu i kultury; dajeespozn@ w historii, ale przerasta sam
historie.

96. To rozumowanie pozwala dostrzec reozanie jeszcze jednego problemu, a
mianowicie kwestii trwatej warkai poje¢ stosowanych w definicjach soborowychz dugj
Czcigodny Poprzednik Pius XII patlio zagadnienie w Encyklice Humani genétis

Refleksja nad tym zagadnieniem nie jest tatwa, zandmwiem do wnikliwej analizy
znacze, jakie poszczegolne stowa zyskyj rénych kulturach i epokach. Niemniej historia
myli ukazuje,ze pewne podstawowe poja zachowuj uniwersally wartasé¢é poznawcz w
réznych kulturach i na kolejnych etapach ich ewolugjitym samym pozostaprawdziwe
sformutowania, ktére je wytajq'. Gdyby tak nie bylto, filozofia i £6e dyscypliny naukowe
nie moglyby % wzajemnie porozumiewanie mogtyby tezosta przyswojone przez kultury
inne od tych, w ktérych sizrodzity i rozwirty. Tak wigc problem hermeneutyczny istnieje,
ale jest rozwgzywalny. Z drugiej strony, mimo realistycznego mommia wielu pai¢ ich
tres¢ czsto okazuje siniewyrana. Refleksja filozoficzna mogtaby &t&e bardzo pomocna
w tej dziedzinie. Jest zatemzpdane, aby jednym z jej szczegodlnienyah zada stato si



glebsze poznanie relacji gdzy pzykiem pajciowym a prawd oraz wskazanie odpowiednich
drog wiodicych do jej poprawnego zrozumienia.

97. Ch@ wang misg teologii jest interpretacjazrodet, jej kolejnym, a przy tym
trudniejszym i bardziej] wymaggaym zadaniem jest zrozumienie prawdy objawiongjli cz
wypracowanie intellectus fidei. Jakzjuvspomniatem, intellectus fidei wymaga wsparcia ze
strony filozofii bytu, ktéra pozwoli przede wsziystikteologii dogmatycznej spetdiave
wiasciwy sposob jej funkcje. Dogmatyczny pragmatyzocz;ikow obecnego stulecia, wedle
ktérego prawdy wiary niegsniczym innym, jak tylko zasadami ppstwania, zostat jt
zdyskwalifikowany i odrzucotiy mimo to nadal istnieje pokusa rozumienia tychwataw
spos6b wyicznie funkcjonalny. Oznaczatoby to jednak picgjnieodpowiedniego schematu,
zbyt ciasnego i pozbawionego nigdhej zawartéci tresciowej. Na przyktad chrystologia
przyjmujca wykcznie perspektyav«oddolry» [ jak si dzisiaj méwill albo eklezjologia
wzorowana wyjcznie na modelu spotectw cywilnych z trudriigiq zdotatyby unikné
niebezpieczestwa takiego redukcjonizmu.

Jezeli intellectus fidei ma ogage cate bogactwo tradycji teologicznej, musi sdwotywa
do filozofii bytu. Filozofia ta winna ldyw stanie sformutowana nowo problem bytu zgodnie
z wymogami i z dorobkiem caltej tradycji filozofiegntake nowszej, unikag jatowego
powielania przestarzatych schematéw. Filozofia gt w ramach chrZeijasiskiej tradycji
metafizycznej filozafi dynamiczn, ktéra postrzega rzeczywisto w jej strukturach
ontologicznych, sprawczych i komunikatywnych. Geegw; moc i trwatgé z faktu,ze
punktem wycia jest dla niej sam akt istnienia, co uiliwia jej petne i caldciowe otwarcie
Sie na caly rzeczywist€&’, przekroczenie wszelkich granic i dotarcie @ Tego, ktory
wszystko obdarza spetnieniém teologii, ktéra bierze pogiek z Objawienia jako nowego
zrédta poznania, przygie tej perspektywy jest uzasadnione ze adzghascisly wiez miedzy
wiarg a racjonalngcig metafizyczam

98. Podobny wywdd mima przeprowadZzi rowniez w odniesieniu do teologii moralnej.
Powrét do filozofii jest konieczny tak w sferze rozumienia prawd wiary, ktére daoycz
postpowania wierzcych. W obliczu wspotczesnych wyzvepotecznych, ekonomicznych,
politycznych i naukowych sumienie cztowieka traigrgacj. W Encyklice Veritatis splendor
stwierdzitemze wiele problemow wygiujgcych we wspoétczesnyiwiecie zwgzanych jest z
«kryzysem wokét zagadnienia prawdy. Zanik idei ersainej prawdy o dobru, degnym
poznawczo dla ludzkiego rozumu, w nieunikniony @podoprowadzit tale do zmiany
koncepcji sumienia: nie jestjwno postrzegane w swojej rzeczywisi@ierwotnej, czyli
jako akt rozumowego poznania dokonywany przezepddbra w okrélonej sytuacji ma
zastosowa wiedz uniwersalg o dobru i tym samym wyrazswoj gd o tym, jaki sposéb
postpowania naléy uzna tu i teraz za stuszny. Powstata tendencja, byzmaysumieniu
jednostki wygczny przywilej autonomicznego ollemia kryteridow dobra i zta oraz zgodnego
z tym dziatania. Wizja tay¢zy s¢ z ety indywidualistycza, wedtug ktérej k&dy cztowiek
staje wobec wiasnej prawdy,zrtej od prawdy innychs.

W catej Encyklice podksgtem wyranie podstawow role prawdy w dziedzinie
moralnagici. W kontekcie wieksz@ci najpilniejszych probleméw etycznych prawda tainsi
sta¢ przedmiotem wnikliwej refleksji patlj przez teologi moralry, ktéra kedzie w stanie
wyraznie ukazé jej korzenie tkwice w stowie Bfym. Aby wypehdi te misj, teologia
moralna winna posty¢ sie etyl filozoficzry, ktéra odwotuje g do prawdy o dobru, a we
nie jest ani subiektywistyczna, ani utylitarystyzimaki typ etyki implikuje i zaktada
okreslong antropologe filozoficzry i metafizyk dobra. Opieragc sk na tej jednolitej wizji,



ktora jest w sposOb oczywisty zmana z chrz&ijarisky swietoscig oraz z praktyk cnot
ludzkich i nadprzyrodzonych, teologia moralr@iie umiata lepiej i skuteczniej podejmaewa
rézne problemy nabzce do jej kompetencji, takie jak pokoj, sprawiedkigvspoteczna,
rodzina, obronaycia i srodowiska naturalnego.

99. Refleksja teologiczna w kKiele ma shiyé przede wszystkim gtoszeniu wiary i
katechezie. Gloszenie, czyli kerygmat wzywa do nawroceniazuic prawd: Chrystusa,
ktorq wieiczy Jego Misterium paschalne: tylko w Chrystusi@ibm méliwe jest poznanie
petni prawdy, ktéra zbawia (por. Dz 4, 12; 1 Tni#).

W tym kontedcie staje st zrozumiate, dlaczego tak istotne znaczenie mazewifilozofii
nie tylko z teologi, lecz take z katechez ta ostatnia ma bowiem implikacje filozoficzne,
ktore naley glebiej pozna w swietle wiary. Nauczanie zawarte w katechezie menéayjny
wplyw na cztowieka. Katecheza, ktéra jest:zéakormy przekazu gzykowego, winna
przedstawid calg i nienaruszon doktryre Kosciota', ukazugc jej wiez z zyciem
wierzgcych®. W ten sposob urzeczywistnia szczegodlna jeddé nauczania izycia, ktorej
nie sposéb oggny¢ inaczej. W katechezie bowiem przedmiotem przekgzijest pewien
zespot prawd pegiowych, ale tajemnicaywego Bog#'.

Refleksja filozoficzna mie sk bardzo przyczydido wyjanienia zwigzku mgdzy prawd a
zyciem, mgdzy wydarzeniem a prawd doktrynalry, zwlaszcza Za relacji miedzy
transcendentqpn prawdy a jezykiem zrozumiatym dla cztowieka Wzajemna wt, jaka
powstaje midzy dyscyplinami teologicznymi a pgdgmi wypracowanymi przezzme nurty
filozoficzne, mge zatem okazasic naprawd przydatna w gzeniu do przekazania wiary i do
jej gtebszego zrozumienia.

ZAKONCZENIE

100. Po uptywie ponad stu lat od ogtoszenia Enkiykiona XlIl Aeterni Patris, do ktorej
wielokrotnie odwotywatem gina tych stronicach, uznalerfe naley podpé¢ na nowo i w
sposOb bardziej systematyczny rozavéa na temat relacji nadzy wiag a filozofi. Rola
myli filozoficznej w rozwoju kultur oraz w ksztaltowa zachowa indywidualnych i
spotecznych jest oczywista. Myta wywiera silny wplyw, nie zawsze beapdnio
odczuwany, tale na teologt i na jej r&ne dyscypliny. Dlatego wydawato me stuszne i
konieczne podkséenie wartaci filozofii z punktu widzenia rozumienia wiary, takze
wskazanie ogranicZe na jakie napotyka, gdy zapomina o prawdach Olgaiwi lub je
odrzuca. Kéciét bowiem zachowuje niewzruszone przekonat@ewiara i rozum «mag
okazywa sobie wzajempn pomocs?, odgrywajc wobec siebie rel zarbwno czynnika
krytycznego i oczyszczapgo, jak i bodca sktaniajcego do dalszych poszukiwvagtebszej
refleksji.

101. Gdy przygidamy s¢ dziejom ludzkiej nili, zwtaszcza na Zachodzie, tatwo Famy
dostrzec w niej bogactwo stice postpowi ludzkdci, jakie zrodzito si ze spotkania filozofii
z teologi i z wzajemnej wymiany ich dorobku. Teologia, otraywszy w darze otwaki® i
oryginalng¢, dzieki ktorym mee istnie jako nauka wiary, z pewscig naktonita rozum, by
pozostat otwarty na radykalmowa¢, jakg zawiera w sobie Be Objawienie. Przyniosto to
niewgtpliwg korzy¢ filozofii, gdy dziki temu mogta ona otworzynowe horyzonty,
odstaniajce przed nj kolejne zagadnienia, ktére rozum ma corabigl poznawéa.



Wiasnie wswietle tego stwierdzenia udem za swoj obowkzek podkréic¢ [1 podobnie jak
przypomnialem o potrzebie odzyskania przez tepladasciwej relacji z filozofy [ ze
rowniez filozofia powinna dla dobra i dla pagiu ludzkiej myli odbudowa& swy wiez z
teologi. Znajdzie w niej nie przedignia jednego cztowieka, ktore nawet gaygébokie i
bogate, pozostajosadzone w ograniczonej perspektywie, typowejtdenia jednostki, ale
bogactwo refleksji wspolnotowej. Naturalnym bowieparciem dla teologii poszukigej
prawdy jest jej eklezjaldé * oraz tradycja Ludu Baego z catym jego bogactwem i
wielorakaicig wiedzy i kultur patczonych jedndciq wiary.

102. Podkrélajgc w ten sposéb znaczenie sinyilozoficznej i jej prawdziwe wymiary,
Kosciot ma na uwadze dwa cele jednotie [1 obrore godndci cziowieka i gltoszenie
ewangelicznego edzia. Najpilniejszym warunkiem realizacji tych zadgest dzf
doprowadzenie ludzi do odkrycia wtasnej zdetmgooznania prawdy oraz esknoty za
najgtebszym i ostatecznym sensem istnienia. W perspeltyeti gébokich dizen, wpisanych
przez Boga w ludzknature, jasniejsze staje gitez ludzkie i zarazem humanizag znaczenie
stowa Bdego. Dzgki pasrednictwu filozofii, ktéra stata gitez prawdziwg mgdrosciq,
cztowiek wspoétczesnydivie s mogt przekong ze tym bardziej jest cztowiekiem, im bardziej
otwiera sg¢ na Chrystusa zawierzg Ewangelii.

103. Filozofia jest teniejako zwierciadtem kultury narodow. Filozofiadka pod wptywem
wymogow teologicznych rozwijaeszachowujc wspotbrzmienie z wiar stanowi czs¢ owej
«ewangelizacji kultury», ktgr Pawet VI wskazat jako jeden z zasadniczych celéw
ewangelizacji®. Przypominajc nieustannie o pilnej potrzebie nowej ewangelizagyracam
sie zarazem do filozofow, aby starali storaz gebiej poznawa obszary prawdy, dobra i
piekna, ktére otwiera przed nami stowo 280 To zadanie staje &sijeszcze pilniejsze, gdy
bierzemy pod uwagwyzwania, jakie zdaje &inies¢ ze soh nowe tysiclecie: g one
skierowane w szczegoélny sposob do regionéw i katalawnej tradycji chrzeijariskiej.
Take e swiadoma¢ trzeba uznéaza wany i oryginalny wktad w dzieto nowej ewangelizaciji.

104. Myl filozoficzna jest amsto jedynym terenem porozumienia i dialogu z tktdrzy nie
wyznag naszej wiary. Przemiany dokonog se wspofczenie w filozofii wymaga
uwanego i kompetentnego udziatu wigrych filozoféw, umierych dostrzec oczekiwania
Zwigzane z obecnym momentem dziejowym, nowe zaintar@sow zespoty problemow.
Chrzecijanski filozof, ktory buduje swgjargumentagj w swietle rozumu i zgodnie z jego
regutami, chd zarazem kieruje gitez wy:szym zrozumieniem, czerpanym ze stowsedin
maze dokona refleksji dostpnej i sensownej tak dla tych, ktorzy nie dostrzegageszcze
petnej prawdy zawartej w Bpm Objawieniu. Ten teren porozumienia i dialogu jésis
szczegOlnie potrzebny dlatege najpilniejsze problemy ludzia [ wystarczy przytoczy
problem ekologiczny czy problem pokoju i wspoékstia ras i kultur [ mog; zost&
rozwigzane dzki lojalnej i uczciwej wspétpracy chrggjan z wyznawcami innych religii
oraz z tymi, ktorzy clionie wyznaj zadnej religii, szczerze pragnodnowy ludzkei.
Stwierdzit to ju Sobdér Watykéski 1l: «Powodowani pragnieniem takiego dialogu,
ozywionego jedynie umitowaniem prawdy, z zachowamiergwicie stosownej roztropgoi,
nie wykluczamy z niego nikogo, ani tych, ktérzywiiagqc wspaniate przymioty umystu
ludzkiego, nie uznajjeszcze jego Tworcy, ani tych, ktérzy przeciwstamsic Kasciotowi i
przeladujg go w ré&ny sposéb®. Filozofia, w ktorej janieje chaby tylko czs¢ prawdy
Chrystusal] jedynej ostatecznej odpowiedzi na problemy czkavie stanie st mocnym
oparciem dla prawdziwej i zarazem powszechnej gtydiej potrzebuje dzisiaj ludzké



105. Na zakéczenie tej Encykliki zamierzam zwidaie z ostatnim wezwaniem przede
wszystkim do teologow, aby spoecili szczegolp uwag: filozoficznym implikacjom stowa
Bazego i podgli refleksi, ktéra w petni ukée wartag¢ teoretyczn i praktycziy wiedzy
teologicznej. Pragn im podzgkowa? za ich postug w Kasciele. Gkboka wez miedzy
mgdroscig teologiczia a wiedz filozoficzy to jeden z najbardziej oryginalnych elementow
dziedzictwa, ktorym postugujeeschrzécijariska tradycja zgbiajgc prawd: objawiony.
Dlatego zachcam ich, by na nowo odkryli i jak najpetniej ukazaletafizyczny wymiar
prawdy, a w ten sposob nawali krytyczny i rzetelny dialog ze wszystkimi aomit
wspotczesnej mily filozoficznej i catej filozoficznej tradycji, z&wno z tymi, ktére pozosta;
w zgodzie ze stowem B, jak i z tymi, ktdregsz nim sprzeczne. Niech patajqg zawsze o
zaleceniu wielkiego mistrza styi duchowdaci, sw. Bonawentury, ktéry we wgie do swego
Itinerarium mentis in Deum wzywat czytelnika daviadomienia sobiese «nie wystarczy mu
lektura, ktorej nie towarzyszy skrucha, poznanie pebanasci, poszukiwanie bez porywow
zachwytu, roztropn, ktora nie pozwala cieszgie niczym do kéca, dziatanie oderwane od
religijnosci, wiedza oddzielona od mild, inteligencja pozbawiona pokory, nauka, ktorigj n
wspomaga taska Ba, i refleksja nie oparta na wiedzy natchnionejgarBogass®.

Zwracam s z wezwaniem tak do odpowiedzialnych za formadfaptandw, zaréwno
akademicl, jak duszpastergk aby troszczyli gizwtaszcza o przygotowanie filozoficzne tych,
ktorzy lkedq gtosili Ewangelg wspotczesnemu cztowiekowi, a nade wszystko tidrtay kmag
Sie paswieci¢ studium i nauczaniu teologii. Niech staragic wykonywad swop prace w
swietle zalecé Soboru Watykéskiego I i p&niejszych rozpormizei, ktore wskazuj na
niezwykle pilne zadanie, spoczywa@g na nas wszystkich: mamy widasasz wktad w dzieto
autentycznego i gbokiego przekazu prawd wiary. Nie nglezapomina o powanym
obowigzku odpowiedniego przygotowania zespotu wyktadowaéjcych nauczafilozofii w
seminariach i na fakultetach &aelnych®*. Jest konieczne, aby to nauczanie opieratonsi
wiasciwym przygotowaniu naukowym, przedstawialo w dposystematyczny wielkie
dziedzictwo chrzeijasiskiej tradycji, a zarazem uwzghiato w naléytej mierze aktualne
potrzeby Kéciotfa i swiata.

106. Apelu takie do filozofow i do wyktadowcow filozofii, abygidsladem zawsze
aktualnej tradycji filozoficznej, mieli odwagprzywroce myli filozoficznej wymiary
autentycznej gdrosci i prawdy, take metafizycznej. Niech otwargie na wymagania, jakie
stawia im stowo B, i staraj sic odpowiad@& na nie swoim rozumowaniem i argumengacj
Niech dizqg zawsze ku prawdzie ety wrazliwi na dobro w niej zawarte. Dgki temu lzdg
umieli zbudowa autentycza etylke, ktorej ludzké¢ tak pilnie potrzebuje, zwlaszcza w
obecnym czasie. Koot z uwag i zyczliwcciq sledzi ich poszukiwania; niech zateradh
przekonanize potrafi uszanowastuszia autonomg¢ ich nauki. Praga skierowa szczegdlne
stowa zachty do ludzi wierzcych, pracugcych na polu filozofii, aby rozfaiali r6zne
dziedziny ludzkiej dziataldoi swiattem rozumu, ktéry staje esipewniejszy i bardziej
przenikliwy dzki oparciu, jakie znajduje w wierze.

Na koniec praga zwrOct sie takile do naukowcow, ktérych poszukiwania dla nas
Zzrédtem coraz wikszej wiedzy o wszegtiecie jako catéci, o niewiarygodnym bogactwie
jego r@&norodnych sktadnikow zgwionych i nieeywionych, oraz o ich zionych strukturach
atomowych i molekularnych. Na tej drodzeggsgli oni (1 zwlaszcza w obecnym stuleciu
wyniki, ktore nie przestajnas zdumiewa Kieruje stowa podziwu i zaety do tychsmiatych
pionierow nauki, ktérym ludzké w tak wielkiej mierze zawgzza swoj obecny rozwdj, ale
mam zarazem obogdek wezwaich, aby kontynuowali swoje wysitki nie teg@enigdy z oczu
horyzontu mdrosciowego, w ktorym do zdobyczy naukowych i techyitewlokczay sie



takze wartgci filozoficzne i etyczne,ellqce charakterystycznym i nieodzownym wyrazem
tozsamdci osoby ludzkiej. Przedstawiciele nauk przyrodygbzs; w petniswiadomi tegoze
«poszukiwanie prawdy, nawet wowczas, gdy dotycenmgonej rzeczywisfoi swiata czy
cztowieka, nigdy si nie koiczy, zawsze odsyta ku czémoo jest ponad bezg@dnim
przedmiotem bada ku pytaniom otwierajacym deptdo Tajemnicys.

107. Wszystkich praogzaby starali s¢ dostrzec wetrze cztowieka, ktérego Chrystus zbawit
przez tajemnig¢ swojej mit@ci, oraz gébie jego nieustannego poszukiwania prawdy i sensu.
Ré&ne systemy filozoficzne wpoity mu ztudne przekenamijest absolutnym panem samego
siebie,ze ma@e samodzielnie decydowa swoim losie i przyszioi, polegaic wykcznie na
sobie i na wtasnych sitach. Wiell<ocztiowieka nigdy nie urzeczywistng s ten sposob.
Stanie st to maliwe tylko wowczas, gdy cziowiek postanowi zakofzeie w prawdzie,
budujc swéj dom w cieniu tirosci i w nim zamieszkgg. Tylko w tym horyzoncie prawdy
bedzie mégt w petni zrozumiesens swojej woloi oraz swoje powotanie do mitowania i
poznania Boga jako najdoskonalsze urzeczywistnganeego siebie.

108. Na koniec zwracamesinylg ku Tej, ktég Kosciot wzywa w modlitwie jako Stodic
Mgqdrosci. Samo Jejycie jest niczym przypowie zdolna rzuei swiatto na rozwaania, ktore
tutaj przeprowadzitem. Moa bowiem dostrzec gokie podobiéstwo mgdzy powotaniem
Btogostawionej Dziewicy a powotaniem autentyczilegdfii. Podobnie jak Maryja Panna
zostata wezwana do ofiarowania catego swojego delzeistwa i kobiecéci, aby Stowo
Baze mogto przyj¢ cialo i sta® sie jednym z nas, tak Adilozofia ma st przyczynia swy
refleksy; racjonalng i krytyczy do tego, by teologia jako rozumienie wiary bylaoona i
skuteczna. | podobnie jak Maryja, wya@gc przyzwolenie na zamyst zwiastowany Jej przez
Gabriela, nie stracita bynajmniej swego prawdziweggowieczastwa i wolngci, tak te
myl filozoficzna, przyjmujc wyzwanie, jakie rzuca jej prawda Ewangelii, nie traci ze
swej autonomii, gdy dziki temu wszelkie jej poszukiwania zaogtagkierowane ku
najwzniglejszym celom. Dobrze rozumiek prawce swigtobliwi mnisi chrzeécijasiskie]
star@ytnasci, gdy nazywali Mary «podpor rozumienia wiarys” Widzieli w Niej wierny
wizerunek prawdziwej filozofii i byli przekonate, naley philosophari in Maria.

Niech Stolica Mdrosci bedzie bezpiecznym portem dla tych, ktérzy uczywiijeszycie
poszukiwaniem guarosci. Oby dizenie do mdrosci, ostatecznego i wiaiwego celu k&dej
prawdziwej wiedzy, nie napotykalc jiadnych przeszkéd @ki wstawiennictwu Tej, ktéra
rodzc Prawd: i zachowujgc jg w swoim sercu, na zawsze obdarzytaaalg ludzka¢.

W Rzymie, 8w. Piotra , dnia 14 wrzmia 1998, wswieto Podwyszenia Krzya Swietego,
w dwudziestym roku mego Pontyfikatu.




