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WPROWADZENIE

Jan Pawet II w posynodalnej adhortacji Vita conse-
crata stwierdza, iz ,,Duch Swiety, przedziwny tworca
roznorakich charyzmatow, wzbudzit w naszych cza-
sach nowe formy zycia konsekrowanego, pragnac jak
gdyby odpowiedzie¢ zgodnie z opatrzno$ciowym
zamyslem na nowe potrzeby, jakie Kosciol napotyka
dzi$ w pelieniu swojej misji w Swiecie.

Przychodza tu na mys$l przede wszystkim instytu-
ty Swieckie, ktérych cztonkowie pragna przezywac
swoja konsekracje Bogu w Swiecie poprzez praktyke
rad ewangelicznych w kontekscie doczesnych struk-
tur, aby w ten sposob by¢ zaczynem madrosci i swiad-
kami taski w ramach zycia kulturalnego, gospodarcze-
go i politycznego. Poprzez synteze swieckosci i konse-
kracji, ktora jest ich cecha specyficzng, zamierzaja
przepaja¢ spoteczenstwo nowymi energiami Krole-
stwa Chrystusowego, dazy¢ do przemiany $wiata od
wewnatrz moca Blogostawienstw” (VC 10).

Tej formie realizacji powotania chrzescijaniskiego,
mimo iz byla ona obecna juz w Kosciele pierwotnym,
prawnego zatwierdzenia udzielil Pius XII konstytucja
Provida Mater Ecclesia (z 2 11 1947).

Od tej chwili obserwuje si¢ ustawiczny rozwoj in-
stytutow swieckich. Obecnie w swiecie jest ponad 38
tys. 0sob $wieckich konsekrowanych — w zdecydo-
wanej wiekszosci kobiet, skupionych w okoto 180 in-
stytutach. Ich wspétprace koordynuje Swiatowa Kon-
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ferencja Instytutéw Swieckich (CMIS) dziatajaca u
boku Kongregadji Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego. W Polsce mamy
okoto 1200 cztonkow instytutow Swieckich, naleza-
cych do 34 wspolnot zrzeszonych w Krajowej Konfe-
rencji Instytutéw Swieckich (KKIS).

O zywotnej obecnosci swieckich konsekrowanych
w Kosciele i spoteczenstwie polskim $wiadczy fakt,
ze Swiatowa Konferencja Instytutéw Swieckich zde-
cydowata, iz w dniach 17-21 VII 2004 roku w Czesto-
chowie odbedzie si¢ VIII Swiatowy Kongres Instytu-
téw Swieckich. Jedna z form przygotowania do tego
doniostego dla Kosciota w Polsce wydarzenia byta
publiczna sesja naukowa nt. ,Swieccy konsekrowani
w Kosciele lokalnym”, zorganizowana w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim w dniu 17 V 2003 roku
przez Instytut Teologii Duchowosci we wspodtpracy z
Krajowa Konferencja Instytutéw Swieckich. Sesja ta
i towarzyszace jej zamknigte spotkanie przedstawi-
cieli instytutéw $wieckich, ktére odbylo sie¢ w Domu
Spotkania w Dabrowicy koto Lublina, wpisana zosta-
ta w program obchoddéw dwusetnej rocznicy powsta-
nia Archidiecezji Lubelskiej, z Zyciem ktorej od 86. lat
splata sig dziatalnoé¢ KUL. Swieccy konsekrowani sa
tworczo obecni zarowno w zyciu Archidiecezji, jak
i Alma Mater Lublinensis, w progach ktorej juz po raz
drugi w przeciagu szesciu lat spotkato si¢ Srodowi-
sko instytutow swieckich z catej Polski.

Na te okoliczno$¢ zostato przygotowane drugie,
zmienione i poszerzone wydanie zbioru wypowiedzi
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Kosciota na temat instytutow swieckich pt. Z Chrystu-
sem w Swiecie (oprac. M. Chmielewski, Lublin 2003).
Sledzac te wypowiedzi nie trudno zauwazy¢, ze do$¢
czesto podejmowany jest problem obecnosci Swiec-
kich konsekrowanych w duszpasterstwie. Na przy-
ktad kard. Eduardo Pironio, jako dwczesny Prefekt
Kongregacji Zakonéw i Instytutéw Swieckich, prze-
mawiajac w Québec w Kanadzie nt. formacji czlon-
kéw i roli odpowiedzialnych, nie ukrywat, ze przy-
najmniej ,niektorzy z cztonkow instytutéw swieckich
w swej formacji napotykaja na trudnosci z punktu
widzenia teologicznego, biblijnego, duszpasterskiego
i duchowego...”!. Chodzito mu gtéwnie o to, ze nie
znajduja oni dostatecznego zrozumienia dla swego
powolania u duszpasterzy. Tymczasem — jak uczy
Instrukcja Kongregacji do spraw Duchowienstwa pt.
Kaptan — pasterz i przewodnik wspdlnoty parafialnej (z 4
VIII 2002) — ,jest ogromnie wazne, aby prezbiterzy
znali i darzyli szacunkiem rézne formy nasladowania
Chrystusa wlasciwe dla osob konsekrowanych oraz
traktowali je jako bezcenny skarb Kosciota i jako
$wiadectwo plodnoéci Ducha Swietego w jego
wspolnocie” (nr 16). Swieccy konsekrowani moga
bowiem wnies¢ w zycie Kosciota, w szeroko pojete
duszpasterstwo, niezwykle cenny wklad z uwagi na
swoj $wiecki charakter, o czym przypomniat instytu-
tom Jan Pawet II, przemawiajac do II Swiatowego

1 Kard. E. Pironio, Formacja cztonkéw i rola odpowiedzialnych (z 18 V
1980), ZChr, s. 125.
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Kongresu Instytutéw Swieckich nt. Ewangelizacja a in-
stytuty swieckie (Rzym, 28 VIII 1980).

Pomimo tak jasnego stanowiska Kosciota w spra-
wie wzajemnej wspolpracy swieckich konsekrowa-
nych i duszpasterzy, obydwie strony wciaz napotyka-
ja na liczne problemy. Przyczyn tego stanu rzeczy jest
co najmniej kilka. Jedna z nich jest niedostatek spdj-
nych i dlugofalowych programéw duszpasterskich.
W polskiej rzeczywisto$ci odnosi sie wrazenie, ze
duszpasterstwo jako metoda wspdlnotowej pracy nad
uswieceniem czlowieka, oparta jest na akcyjnosci i do-
raznosci, w ktérej — jak sie wydaje — najbardziej
operatywnym i efektywnym (czasem takze efektow-
nym) podmiotem jest sam duszpasterz. W takim
duszpasterstwie nie ma zatem miejsca dla swieckich.
Inng przyczyna, wskutek ktorej swieccy konsekrowa-
ni nie znajduja swego miejsca we wspdlnotowej od-
powiedzialnosci za zycie duchowe parafii i Kosciota,
jest ich swiecki charakter i w zwigzku z tym koniecz-
ne ukrycie, dyskretna obecno$¢, a co za tym idzie —
nieznajomos¢ specyfiki ich powotania ze strony dusz-
pasterzy. W duszpasterstwie moze zanadto nasta-
wionym na dorazny efekt (liczna frekwencja, dzieta,
akcje itd.) ich styl zycia nie znajduje zrozumienia.

Jakie sg zatem obszary, w ktorych najbardziej mo-
ga zaangazowac sie swieccy konsekrowani? W jaki
sposob duszpasterze moga twdrczo wykorzysta¢ wa-
lory osobowe i kompetencje zawodowe cztonkéw in-
stytutow swieckich? Jakie sa mozliwosci wspdtpracy
swieckich konsekrowanych z innymi instytutami zy-



Wprowadzenie 15

cia konsekrowanymi, dziatajacymi w diecezji czy pa-
rafii? W jaki sposdb duszpasterze moga wptywac na
formacje swieckich konsekrowanych, aby peiej od-
najdywali sig nie tylko w obszarze swieckiego swiata,
ale takze w zyciu eklezjalnym?

Na te pytania probowali znalez¢ odpowiedz pre-
legenci i uczestnicy dyskusji panelowej nt. ,Swieccy
konsekrowani a duszpasterstwo” podczas wspomnia-
nej sesji naukowej w KUL. Referaty p. prof. dr. hab.
Janiny Stominskiej z Uniwersytetu Warszawskiego,
J. E. ks. bp. dr Jozefa Szamockiego z Torunia i ks. dr
Piotra Walkiewicza z Radomia sktadaja si¢ na tres¢
niniejszego zbioru. Uzupelnia go odczyt nizej podpi-
sanego, wygloszony podczas Zjazdu Studyjnego In-
stytutu Swieckiego Chrystusa Kréla nt. ,Rozpoczaé
od Chrystusa”, ktéry odbyt sie¢ we Wrzosowie koto
Radomia w dniach 1-2 V 2003 roku, a takze glos w
dyskusji panelowej ks. bp. J. Szamockiego.

Mozna mie¢ nadzieje, ze VIII Swiatowy Kongres
Instytutéw Swieckich, z okazji ktérego ukazuje sie
prezentowany zbidr materiatow, bedzie poteznym
bodZcem do poszukiwania mozliwosci tworczej obec-
nosci swieckich konsekrowanych, przede wszystkim
w Kosciele lokalnym i w swieckiej spotecznosci. Od-
nosnie do tego Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej
Ecclesia in Europa napisal, ze Europa wciaz potrzebuje
Swietosci, proroctwa, dziatalnosci ewangelizacyjnej
i stuzby osob konsekrowanych. W tym kontekscie
Jtrzeba rowniez podkresli¢ specyficzny wklad, jaki
instytuty Swieckie i stowarzyszenia zycia apostol-
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skiego moga wnies¢ przez swe dazenie do przemie-
niania $wiata od wewnatrz moca Blogostawieristw”
(EiE 37).

Lublin, Uroczysto$¢ Najsw. Serca Jezusa

Ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski



Janina Stominska

RYS HISTORYCZNY
INSTYTUTOW SWIECKICH

W réznych formach zycia konsekrowanego wi-
dzimy z jednej strony — powotanie przez Boga do
szczegllnego oddania si¢ Jemu, a z drugiej — stuzbe
ludziom, co tez jest ,, przewidziane” przez Boga.

Juz w pierwszych wiekach Kosciota spotykamy
pustelnikdw szukajacych Boga w oddaleniu od $wia-
ta, do ktdérych jednak ciagneli ludzie szukajacy u nich
rady. Spotykamy takze dziewice poswiecone Bogu,
Swiadczace wobec otoczenia o swej wierze, czesto az
za cene meczenstwa.

W pozniejszych czasach rozwijaty si¢ zakony, kto-
re gromadzily ludzi chcacych oddac sie¢ Bogu i jedno-
czesnie posylaly ich do $wiata. Mamy wiec na mysli
benedyktynow uprawiajacych ziemie i przepisuja-
cych ksiegi, franciszkandéw ukazujacych warto$¢ ubo-
stwa, dominikanow — stugi Stowa, zakony od wy-
kupu niewolnikow, salezjan zajmujacych sie¢ dzie¢mi
ulicy, szare urszulanki — wychowawczynie dzieci
i mlodziezy, a takze wielu innych.

W ostatnich dwoch stuleciach powstata nowa
forma — instytuty swieckie, ktorych czlonkowie po-
wotani do zycia konsekrowanego pozostaja w swie-

18 Rys historyczny instytutéw swieckich

cie, aby w warunkach zycia codziennego stuzy¢ Bogu
i ludziom.

Chcac mowic o historii instytutow $wieckich na-
potykamy na pewna trudnos¢: o czym mamy mowic?

Mowiac o pustelnikach czy dziewicach — méwi-
my o osobach: o $w. Antonim Pustelniku, sw. Pawle z
Teb, $w. Agnieszce itd. Z kolei méwiac o zakonach
mamy na mysli histori¢ klasztorow, dziela prowa-
dzone przez zakon, role przyznawana przez srodo-
wisko: ,, 53 potrzebni, potrzebne, bo lecza, ucza, zaj-
muja si¢ sierotami, starcami...”, a czasem mamy na
mysli historie popularnej nazwy nadawanej przez
otoczenie: magdalenki, honoratki, pasterki..., albo tez
historie stroju.

Jest to historia okreslonej wspdlnoty dziatajacej w
okreslonym srodowisku, ktore ma do niej okreslony
stosunek. Zarazem jest to historia instytucji, jej struk-
tur i roli, jaka pelni w danej spotecznosci — historia
tego co widzialne, dotykalne, dostepne zewnetrzne-
mu obserwatorowi; historia tego, co mozna opisac
przy pomocy dat, zmierzy¢ i wyrazi¢ w liczbach. Za
ta historia kryje si¢ niewidzialny nurt duchowy, nurt,
w ktorym splata sie dziatanie Ducha Swigtego z od-
powiedzia dawana przez wspolnote zakonu i przez
kazdego jej cztonka.

W wypadku instytutéw swieckich, ich historia
jest — w pewnym sensie — o wiele ubozsza i mniej
spektakularna. To nie jest historia instytucji dzialaja-
cej w srodowisku, ktore ja zna i ma do niej okreslony
stosunek, bo srodowisko nic nie wie o instytucie. Nie
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jest to takze historia klasztorow, bo ich instytuty nie
maja, ani nie jest to historia dziel, bo ich zwykle nie
prowadza. Tym bardziej nie jest to historia nazwy czy
stroju. Historia instytutéw to historia wylaniania sie
i krystalizowania nowej formy zycia chrzescijanskie-
go, jaka jest — obok malzenstwa, kaptaiistwa i zycia
zakonnego — konsekracja swiecka.

Instytuty swieckie sa czescia Kosciota. Na ich hi-
storie skladaja si¢ — z jednej strony — dazenia réz-
nych wspolnot w Kosciele do catkowitego oddania
si¢ Bogu poprzez sluby w ramach Zycia swieckiego,
nie tylko bez zrywania kontaktéw ze swiatem, ale w
celu nawiazania $cislejszego z nim kontaktu, a z dru-
giej strony — dziatania i decyzje roznych instancji w
Kosciele.

Historie instytutow mozna zatem rozpatrywaé w
perspektywie poszczegdlnych instytutow — co jest
ciekawe i wazne dla cztonkow danego instytutu, uka-
zuje bowiem jego korzenie i charyzmat, a takze w
szerszej perspektywie dotyczacej instytutow jako ta-
kich — co pozwala lepiej zrozumiec istote swieckos$ci
konsekrowane;.

Przyjme tu te druga perspektywe, postugujac sie
tylko czasem konkretnymi przyktadami.

1. POCZATKI INSTYTUTOW I ICH ZATWIERDZENIE

W rozwoju wspolnot, ktérych zalozeniem bylo
zycie konsekrowane w $wiecie, wyrdzniamy dwa
okresy: pierwszy — obejmujacy koniec XIX wieku
i pierwsza polowe XX wieku (do roku 1947) i drugi

20 Rys historyczny instytutéw swieckich

— od roku 1947, czyli od roku oficjalnego zatwier-
dzenia instytutéw $wieckich, do dzis.

Jest rzecza oczywista, ze z punktu widzenia
prawnego sytuacja grup, ktore powstaly przed ro-
kiem 1947, byla zdecydowanie odmienna od sytuacji
instytutow, ktére powstaty pozniej i ktore mialy juz
przetarta droge.

Chcac zrozumie¢ motywy wspolnot, ktore pod
koniec XIX wieku i w poczatkach XX wieku pragnely
zycia konsekrowanego w $wiecie potaczonego z dzia-
talnoscig apostolska w roznych srodowiskach, trzeba
cho¢ w kilku stowach wspomnie¢ o kontekscie spo-
teczno-religijnym tamtych czasow.

Wiek XIX w Europie to wiek postepujacej dechry-
stianizacji. Wielkie masy ludzi, zwlaszcza robotnicy,
tracili wiez z Kosciolem, wzmagal si¢ antykleryka-
lizm, wladze panistwowe przesladowaty Koscidt, na-
stepowata kasata wielu zakondw, religia byta usuwa-
na ze szkdt, proces sekularyzacji dotyczyt nie tylko
instytucji, ktore przestaty podlega¢ Kosciolowi (co
dzi$ uwaza si¢ za normalne), ale dotyczyt rowniez
przeswiadczenia, Ze nie ma miejsca na Boga i na
transcendencje. Rozw¢j nauki prowadzit do scjenty-
zmu i przekonania o zaniku religii w najblizszej
przysziosci.

Ta trudna sytuacja, ktéra doprowadzita bt. Piusa
IX do stwierdzenia, Ze niemozliwy jest dialog miedzy
Kosciolem a wspolczesnym $wiatem, stata sie jednak
dla wielu impulsem do odnowy. Nastepowat rozwdj
katolickiej mysli spotecznej, powstawaty kola stu-
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didow, mnozyly sie stowarzyszenia prowadzace dzia-
falno$¢ spoteczng, a takze stowarzyszenia zajmujace
sie katecheza.

W tych wlasnie stowarzyszeniach tkwily m.in. ko-
rzenie przyszlych instytutow. Droga, jaka musiaty
przejs¢, byta nieraz bardzo skomplikowana. I tak np.
Instytut Swiecki Swietego Amanda o duchowosci do-
minikanskiej zawdzigcza swoje powstanie Ludwice
Nicole, ktéra w pdtnocnej Francji zajmowata si¢ mio-
dymi robotnicami, troszczac si¢ zardéwno o ich sytu-
acje spoteczng, jak i o ich formacje religijng. W 1869
roku wstapita do IIT Zakonu Swigtego Dominika, a
kiedy w jej slady poszio wiele jej wspdtpracownic,
stworzyla fraternie dominikaniska, ktorej cztonkinie
zyly glebokim zaangazowaniem religijnym, a niekto-
re sktadaly sluby czasowe. Ta wiez z zakonem domi-
nikanskim nie podobata sie dziekanowi z kosciota sw.
Amanda, ktory chcial, zeby grupa przyjeta ducho-
wos$¢ ignacjanska. Ostatecznie w roku 1888 arcybi-
skup Cambrai zatwierdzit wspolnote jako stowarzy-
szenie 0osOb catkowicie poswieconych Bogu pozosta-
jacych jednoczesnie w Swiecie i bedacych pomocni-
cami kleru parafialnego. Nadat tez im nazwe: Pokor-
ne Corki Serca Jezusa (Humbles Filles du Sacré Coeur).
Kiedy nowe czlonkinie skladaty profesje, Ludwika
Nicole powiedziata im: ,Badzcie postuszne, skladaj-
cie profesje wedlug reguly, ale przyrzekajcie w glebi
serca, ze pozostaniecie wierne sw. Dominikowi. Za-
pewniam was, ze stowarzyszenie bedzie kiedys$ do-
minikanskie”. Rok pézniej Ludwika zmarta. Ale jej
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przepowiednia spelnita si¢ po latach. Po ogloszeniu
w 1917 roku Kodeksu Prawa Kanonicznego arcybi-
skup polecit rewizje konstytucji. Przy tej okazji zwro-
cono uwage na dominikanskie poczatki stowarzysze-
nia. W rezultacie tego dostosowano dawna regule nie
tylko do wymagan prawa kanonicznego, ale i do
konstytucji dominikanskich. W roku 1921 stowarzy-
szenie zostato oficjalnie afiliowane do Zakonu $w.
Dominika. W roku 1972 stowarzyszenie, ktore for-
malnie od roku 1888 miato statut zgromadzenia, ale
zawsze prowadzito zycie w Swiecie, zostalo zatwier-
dzone jako instytut swiecki. W roku 1994 instytut ten
potaczyt sie z dwoma innymi instytutami domini-
kanskimi przyjmujac nazwe: Instytut sw. Dominika.
Na terenie Polski znana jest dziatalnos¢ o. Hono-
rata Kozminskiego, kapucyna, ktéry w czasie przesla-
dowania Kosciota po powstaniu styczniowym i kasa-
cie zakonow zatozyt w latach 1874-1895 ponad 20
zgromadzen ukrytych, gtownie zenskich. Ich czton-
kowie dzielili si¢ na tzw. ,zjednoczonych” — Zzyja-
cych przy rodzinie lub samotnie, i na ,prowadzacych
zycie wspolne”. Tych pierwszych byto zdecydowanie
wiecej. Oni stanowili trzon tych zgromadzen. Byla to
dzisiejsza forma zycia konsekrowanego w Swiecie.
Celem zgromadzen honorackich bylo docieranie
do réznych warstw spotecznych. Rozwoj byt bardzo
dynamiczny. W poczatkach XX wieku zgromadzenia
te liczyly ok. 6,5 tys. cztonkow i miaty 312 domow.
Bylo to jednak novum, ktore wyprzedzato dwczesna
mentalnos¢ Srodowisk koscielnych. Dekret Ecclesia
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catholica z roku 1889 uznat te zgromadzenia za stowa-
rzyszenia $wieckie. O. Honorat powiedziat wtedy:
,O tytul nam nie chodzi, tylko o rzecz, ktérg posia-
damy, skoro Koscidt swiety wie i pozwala slubami sie
wiazac na sposob prywatny”. Sprawa jednak okazata
sie trudniejsza. W 1907 roku Konferencja Episkopatu
podjeta uchwate, aby jako czlonkéw zgromadzen za-
konnych uzna¢ tylko osoby prowadzace zycie wspol-
ne, a osoby ,zjednoczone” odtaczy¢ od zgromadzen
i wlaczy¢ do kot tercjarskich przy parafiach. W rok
pOZniej decyzje te potwierdzila Kongregacja ds. Za-
konow. Dopiero w 1981 roku jedno ze zgromadzen,
powolane zreszta jako pierwsze przez o. Honorata w
1874 r., uzyskato zatwierdzenie jako instytut swiecki
powracajac w ten sposob do wizji zatozyciela. Jest to
Instytut Swiecki Stuzebnic Najéwietszego Serca Jezu-
sa Postanniczek Maryi.

Te dwa przyktady dobrze ilustruja trudnosci, jakie
napotykaly wspolnoty pragnace zycia konsekrowane-
go w $wiecie. Zrodtem tych trudnosci byto — z jednej
strony — ciazenie tradycji, nieufnos¢ wobec nowosci,
niezdolno$¢ wzniesienia si¢ ponad dotychczasowe
wzory, a z drugiej strony — wzgledy prawne, uwa-
runkowane tez 6wczesnymi kategoriami myslenia.

Przyktady te wskazuja rowniez na determinacje w
dazeniu do celu, ktdry — cho¢ jeszcze przez wielu nie-
zrozumiany — mial przeciez stuzy¢ Kosciolowi i jego
misji w swiecie.

Wspdlnoty, ktore przeksztalcity sie w instytuty
Swieckie po oficjalnym zatwierdzeniu tej formy w
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1947 roku, mialy przedtem najczesciej statut zgroma-
dzen, III zakonow lub stowarzyszen poboznych.

Spojrzmy teraz na wydarzenia, ktore miaty cha-
rakter krokow przyblizajacych zatwierdzenie instytu-
tow, a takze krokéw na drodze ich rozwoju. Beda to
dziatania zaréwno ze strony zainteresowanych
wspolnot, jak i ze strony wladz koscielnych.

W sytuacji, gdy coraz liczniejsze wspdlnoty chcia-
ty potaczy¢ zycie w Swiecie ze Slubami wedtug trzech
rad ewangelicznych, papiez Leon XIII wydat w roku
1889 dekret Ecclesia catholica, zezwalajacy na tworze-
nie stowarzyszen poboznych, bedacych pod jurys-
dykcja biskupa, ktorych cztonkowie zyjac w swiecie
mogli sktadac $luby prywatne.

Byt to pewien krok naprzod, ale jeszcze nie to, o
co chodzito 6wczesnym wspdlnotom.

Warto doda¢, ze 10 lat pdzniej Leon XIII chciat
pojs¢ dalej i projekt nowego stowarzyszenia kobiet
poswieconych Bogu w swiecie powierzyt Jozefinie
Taddei, ktora ze wzgledu na swdj stan zdrowotny nie
mogta go doprowadzi¢ do konca, ale powierzyla go
0. Augustynowi Gemelli, franciszkaninowi, ktory go
przyjal entuzjastycznie i przekazal z kolei Armidzie
Barelli, zatlozycielce pdzniejszego Instytutu Misjona-
rek Krélewskosci Chrystusa.

Zachowal si¢ ciekawy tekst Armidy Barelli, w
ktorym opisuje audiencje, jaka miata wraz z o. Ge-
mellim u Piusa XI w 1924 r., w czasie ktorej przed-
stawili mu idee zycia konsekrowanego w swiecie
i regute zatozonej przez nich wspolnoty. Po uwaznym
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wystuchaniu Pius XI spytat, jak liczna jest wspolnota
i powiedzial: ,Pozwdlcie mi zastanowi¢ si¢ i pomo-
dli¢. Chodzi o nowos¢ w Kosciele [...]. Ale Kosciotl nie
boi si¢ dobrych nowosci. Wy tez si¢ mddlcie. A ocze-
kujac, kontynuuijcie solidng formacje cztonkéw”.

Prosby o uznanie nowej formy zycia konsekro-
wanego byly coraz liczniejsze, ale Kongregacja ds.
Zakonow byta bardzo sztywna w interpretacji zasady
zycia wspolnego, jako warunku niezbednego do za-
twierdzenia tego typu grup.

W 1930 roku w Salzburgu spotkali sie zalozyciele
i delegaci szesnastu tego rodzaju grup, aby wymieni¢
sie¢ doswiadczeniami. Glowne racje, dla ktorych
chcieli nowych form zycia konsekrowanego, byly na-
stepujace:

— potozy¢ wiekszy nacisk na Zycie wewnetrzne
i na modlitwe, czego brakowato czesto w zgromadze-
niach zakonnych przyttoczonych ogromem dziatal-
nosci w prowadzonych przez nie dzietach;

— poswiecic sie dzietom, ktérymi nie zajmowato
si¢ zadne zgromadzenie;

— podjac¢ formy dziatalnosci apostolskiej, ktorych
nie mogly prowadzi¢ zakonnice ze wzgledu na to, ze
zakonnica poza klasztorem musiala by¢ zawsze w
towarzystwie innej;

— mie¢ mozliwo$¢ docierania do $rodowisk, w
ktorych habit i zycie wspolne bylyby przeszkoda;

— prowadzi¢ dziatalnos¢, ktéra byla utrudniana
zgromadzeniom przez wladze cywilne.
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W sumie chodzilo o to, zeby ukaza¢ prawdziwy
obraz Kosciota tym, ktorzy przez rézne uprzedzenia
czy z innych wzgledow byli od niego oddaleni.

Zdawano sobie sprawe z tego, ze cztonkowie tych
stowarzyszen, pozbawieni zewnetrznej pomocy, jaka
moze dawac zycie wspdlne i habit, musza rozwijac
glebokie zycie wewnetrzne, miec¢ solidne wyksztatce-
nie religijne i by¢ absolutnie wierni modlitwie.

Uptynelo kilka lat i w roku 1937 czterech repre-
zentantow nowych stowarzyszen, a wsrdd nich o.
Gemelli i ks. Wiadystaw Kornitowicz, zwigzany z In-
stytutem Przemienienia Panskiego, przedstawili Piu-
sowi XI prosbe reprezentowanych przez nich stowa-
rzyszen i otrzymali pozwolenie na zwotanie zjazdu w
1938 roku w Sant Gallen w Szwajcarii. W zjezdzie
wzieto udzial okoto 20 zatozycieli lub przedstawicieli
roznych grup, w tym wiele kobiet. Owocem dwu-
dniowej dyskusji byt list skierowany do Piusa XI z
prosba o oficjalne uznanie $wieckich konsekrowa-
nych jako formy zycia konsekrowanego.

Rok poédzniej o. Gemelli zredagowal obszerny
osiemdziesigciostronicowy dokument pt. Stowarzy-
szenia Swieckich konsekrowanych w Swiecie. Szkic histo-
ryczny i prawno-kanoniczny. Dokument ten przekaza-
ny Piusowi XII i Kongregacjom rzymskim zostat jed-
nak w listopadzie 1939 roku wycofany nakazem
Swietego Oficjum. Po tym fakcie wydawato sie, ze
wszystko wroci do sytuacji prawnej, jaka byta przyje-
ta w dekrecie Ecclesia catholica w roku 1889. Jednak
studium o. Gemelli nie poszto na marne. Byto wielka
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pomoca przy redagowaniu konstytucji apostolskiej
Provida Mater Ecclesia, ktéra 2 lutego 1947 roku Pius
XII ostatecznie zatwierdzit zycie konsekrowane w
swiecie.

Konstytucja Provida Mater Ecclesia byta bardzo
istotnym punktem dojscia, ale jednocze$nie mozna ja
traktowac jako punkt wyijscia. Jeszcze wiele spraw
nalezato doprecyzowac.

Armida Barelli zapytana przez Piusa XII, czy jest
zadowolona z promulgowanej Konstytucji, powie-
dziata, ze dokument ten nie odnosi si¢ do zalozonej
przez nig wspolnoty. Byt to sygnat, Zze rozne kwestie
nalezy jeszcze przestudiowac i wyjasni¢. W wyniku
tych analiz 13 marca 1948 roku papiez wydal motu
prioprio pt. Primo feliciter, gdzie podkreslony zostat
charakter Swiecki instytutéw, a w kilka dni podzZniej
ukazala si¢ instrukcja Kongregacji ds. Zakonow Cum
Sanctissimus, zawierajaca podstawowe przepisy doty-
czace tworzenia instytutdéw. W instrukcji tej znajdu-
jemy ciekawa uwage, aktualna i dzis: ,[...] lepiej be-
dzie przenie$¢ na dogodniejsze czasy wydanie pet-
nych i ostatecznych ustaw dotyczacych instytutow
Swieckich, aby nie stwarzac¢ niebezpieczenstwa za-
hamowania aktualnego rozwoju instytutow. [...] jed-
nak trzeba od razu obszerniej wylozy¢ niektore, nie
przez wszystkich dos¢ jasno rozumiane i wlasciwie
interpretowane punkty konstytucji apostolskiej Provi-

771

da Mater Ecclesia”?.

1 Kongregacja ds. Zakondw, Instrukcja , Cum Sanctissimus”, ZChr, s. 29.
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Wazne ustalenia prawne przyniost nowy Kodeks
Prawa Kanonicznego wydany w roku 1983. Bardzo
znamienne byly kontrowersje dotyczace tego, w ja-
kim dziale umiesci¢ instytuty swieckie: czy wsrod
zgromadzen zakonnych czy wsrdd stowarzyszen
swieckich. Rozgorzata dyskusja miedzy czlonkami
instytutow. I tak np. Emilio Tresalti, éwczesny prze-
wodniczacy Swiatowej Konferendji Instytutéw Swiec-
kich, chcac podkresli¢ Swiecki charakter instytutow,
widziat ich miejsce wsrdd stowarzyszen swieckich.
Natomiast ks. Franciszek Morlot, czlonek jednego z
instytutow a rownoczesnie kanonista, uwazat, ze
trzeba odrozni¢ plaszczyzne socjologiczna od praw-
nej; i chociaz spoteczny status czlonka instytutu nie
zmienia si¢ przez profesj¢, to jednak stwarza ona
okreslona wiez z KoSciotem hierarchicznym i trwate
wlaczenie do instytutu. Z tego wzgledu lepiej insty-
tuty umiesci¢ w tym samym dziale co zakony. Dys-
kusja ciagnela sie przez 10 lat. Ostatecznie znaleziono
rozwiazanie przekraczajace dotychczasowe schematy
— instytuty znalazly sie obok zakondw w sekgji zaty-
tulowanej: , Instytuty zycia konsekrowanego”.

Dokumenty Kosciota stworzyly pewne ramy dla
instytutow, przy czym odnosi si¢ wrazenie, ze ramy
te staja sie coraz szersze, bardziej dostosowane do
warunkow i potrzeb zycia konsekrowanego w swie-
cie. Wystarczy porownac¢ sformulowania obecnego
Kodeksu Prawa Kanonicznego ze sformutowaniami
konstytucji apostolskiej Provida Mater Ecclesia np. w
kwestii posiadania domow. W tejze konstytucji czy-
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tamy, ze ,powinny one [instytuty — przyp. J. S.] po-
siada¢ jeden lub kilka doméw wspdlnych”?, nato-
miast w Kodeksie Prawa Kanonicznego juz nie ma
mowy o takiej koniecznosci. Kanon 714 stanowi, ze
,czlonkowie winni prowadzi¢ zycie w zwyczajnych
warunkach $wiata albo samotnie, albo kazdy w swo-
jej rodzinie, albo we wspodlnocie zycia braterskiego,
zgodnie z przepisami konstytucji”

2. ROZWOJ INSTYTUTOW

Rozwoj i réznorodnos¢ instytutdw mozna rozpa-
trywac w czasie i w przestrzeni.

Najwiecej instytutow ma swoje korzenie w Euro-
pie. Jest ich okolo 150. W Ameryce Poludniowej po-
wstalo 19 instytutow, w Ameryce Péinocnej — 3, w
Azji — 6, w Afryce — 4. Wiele instytutow powstatych
w Europie ma swoich czlonkéw na innych kontynen-
tach.

Obecnie istnieje w Swiecie ponad 200 instytutow.
W Polsce mamy 17 instytutdow pochodzenia rodzi-
mego i 13 pochodzenia zagranicznego.

Instytuty, ktore powstaly przed oficjalnym za-
twierdzeniem tej formy zycia, a zwlaszcza te, ktorych
poczatki siegaja XIX wieku, przechodzily przez rézne
stadia. Ich rozw¢j i dojrzewanie mozna $ledzi¢ anali-
zujac m.in. ich konstytucje czy reguly zycia. Na ich
ksztatt miaty wpltyw rézne czynniki. Odbijaly sie¢ w
nich wyraznie potrzeby 6wczesnego swiata i Koscio-

2 Pius XII, Konstytucja apostolska ,, Provida Mater Ecclesia”, ZChr, s. 21.

30 Rys historyczny instytutéw swieckich

ta. Wida¢ bylo pragnienie catkowitego poswiecenia
si¢ Bogu w swiecie i zwiazane z tym pragnienie pracy
apostolskiej w réznych srodowiskach. Redakcja kon-
stytucji nie byla jednak rzecza prosta. Brakowato
wzorow, dlatego nieraz siegano po wzory zakonne.
Trzeba przy tym doda¢, ze czesto wspdtredaktorami
byli zakonnicy, jako ,specjalisci” od zycia konsekro-
wanego. Zalozyciele — a szczegodlnie zatozycielki —
nowych wspolnot stwierdzali nieraz, Ze opracowane
przez tych ,specjalistow” dokumenty nie odpowia-
daja w petni ich wizji, gdyz trudno bylo im si¢ prze-
bi¢ przez zakonne kategorie myslenia. Byli przy tym
w pewnym sensie bezradni, bo prawo koscielne utoz-
samiato zycie konsekrowane z formami zakonnymi.

Instytuty, ktore powstaly po roku 1947 i 1948 mia-
ty juz sytuacje utatwiona. Mogly czerpa¢ w swoich
konstytucjach z tekstow dokumentéw koscielnych
zatwierdzajacych instytuty. Ale i na tych konstytu-
cjach ciazyta jeszcze mentalnos¢ przedsoborowa.

Duze zmiany wprowadzit Sobér Watykanski II,
ktory wezwal do rewizji konstytucji, usuniecia ele-
mentow przestarzatych i dostosowania do dokumen-
tow wydanych przez Sobor (PC 3). Nowe spojrzenie
na Kosciét, swiat i na role laikatu zaowocowato no-
wym ujeciem konstytucji, bardziej ewangelicznym.
Teksty staly sie prostsze, a jednoczesnie bardziej pre-
cyzyjne, kltadace nacisk na to, co istotne w swieckim
zyciu konsekrowanym.

Ten proces odnowy konstytucji nadal trwa. Zmie-
niaja sie¢ potrzeby Swiata i Kosciota, zmienia sie réw-
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niez mentalnos¢ nowych cztonkéw. Wiernos¢ Koscio-
fowi, glebsze zrozumienie wlasnej tozsamosci wy-
maga dalszego doskonalenia konstytucji.

Chociaz cecha wszystkich instytutow sa trzy
przenikajace si¢ wzajemnie elementy, tzn. konsekra-
cja, Swieckosc i apostolstwo, to jednak instytuty réz-
nia si¢ miedzy soba. Rdznice te moga by¢ zwiazane z:

— formami poboznosci, ktdre byly lub sa charakte-
rystyczne dla okreslonego czasu czy kraju. Mozna tu
wymieni¢ np. kult Serca Pana Jezusa, ide¢ zado$¢-
uczynienia, pobozno$¢ maryjna;

— duchowoscia jakiejs rodziny zakonnej — sa in-
stytuty o duchowosci franciszkanskiej, dominikan-
skiej, ignacjaniskiej, karmelitaniskiej, salezjaniskiej itp.;

— celem i Srodowiskiem, w ktérym dziataja;

— prowadzeniem lub nie prowadzeniem specjal-
nych dziel;

— posiadaniem lub nieposiadaniem jakiego$ do-
mu;

— innymi jeszcze cechami.

Roéznice wystepujace miedzy instytutami swiad-
cza o ich bogactwie i komplementarnosci. Dla kazde-
go, kto odczuwa powolanie do zycia konsekrowane-
go w swiecie, znajdzie si¢ w nich miejsce.

Instytuty $wieckie sg zywym elementem w tkance
Kosciota. Ich rozwdj trwa. Nowe wyzwania beda
wymagaty nowych odpowiedzi.

Wspodtpraca miedzy instytutami odbywa sie na
roznych ptaszczyznach. Na szczeblu krajowym ist-
niejq Krajowe Konferencje Instytutéw Swieckich, a na
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szczeblu $wiatowym — Swiatowa Konferencja Insty-
tutéw Swieckich. Odbywajace sie co cztery lata Kon-
gresy Swiatowe podejmuja tematy zwiazane z zaan-
gazowaniem swieckich konsekrowanych w sytu-
acjach wspodlczesnego swiata. Najblizszy Kongres
Swiatowy odbedzie sie w Czestochowie w dniach 17-
21 lipca 2004 roku, a jego temat brzmi: , Co Instytuty
Swieckie méwia o sobie do mtodych dzisiaj?”.
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DUCHOWOSC
SWIECKICH KONSEKROWANYCH

Podejmujac zagadnienie duchowosci $wieckich
konsekrowanych wypada najpierw doprecyzowac
pojecia, ktérymi bedziemy si¢ tu postugiwali. Jak-
kolwiek pojecie ,swiecki konsekrowany” obejmuje
zarowno swieckich jak i kaptanow przynalezacych do
instytutow swieckich, to w niniejszej wypowiedzi
ograniczymy je jedynie do czlonkdéw instytutéw
swieckich laickich. Wynika to z faktu, ze duchowos¢
kaptanow przynalezacych do instytutow swieckich
jest calkowicie odmienna.

Mowiac zas o duchowosci nalezy zaznaczy¢, ze
chodzi tu o duchowos¢ w znaczeniu chrzescijanskim,
ktora mozna by okresli¢ jako odniesienie do Boga ca-
tej aktywnosci psychoemocjonalnej, poznawczej i wo-
litywnej oraz zewnetrznej cztowieka, angazujace w
sposob szczegdlny jego wymiar osobowy. Bedzie to
wiec ,styl bycia” polegajacy na poddaniu si¢ uswie-
cajacemu dziataniu Ducha Swietego, ktéry cztowieka
prowadzi’.

1 Por. M. Chmielewski, 101 pytai o zycie duchowe, Lublin 1999, s. 11-
12; tenze, Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej,
Lublin 1999, s. 70-74; L. Rocha e Melo, Co to jest duchowos¢, w: Duchowosé
chrzescijaniska (kolekga ,,Communio”, t. 10), red. L. Balter, Poznan 1995,
s. 26-30.
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Problematyka duchowosci swieckich konsekro-
wanych jest o tyle istotna, Ze pomimo uptywu prawie
sze$cdziesieciu juz lat od chwili oficjalnego ich za-
twierdzenia, nadal stanowia one rzeczywistos¢ mato
znang, a zwlaszcza ich §wiecka tozsamosé. Stad ich
duchowo$¢ jeszcze dzis bywa interpretowana jako
duchowo$¢ o0so6b zakonnych, z zastrzezeniem, ze
chodzi niejako o wspodlczesng odmiane Zycia zakon-
nego, dla celéw apostolskich prowadzonego w $wie-
cie w sposob ukryty. Sami swieccy konsekrowani w
zachowaniu wiasciwego ich powotaniu stylu zycia
narazeni sa na niewlasciwe zapozyczanie wielu ele-
mentéw z duchowosci odpowiadajacych innym for-
mom chrzescijaniskiej egzystenciji.

W niniejszej refleksji wskazane zostang wspolne
wszystkim swieckim konsekrowanym konstytutyw-
ne elementy ich duchowosci, niezaleznie od ich jed-
nostkowego charyzmatu, oraz uwypuklone cechy od-
rozniajace ja od duchowosci innych form zycia chrze-
Scijariskiego, choc¢by zakonnej czy tez ,zwyklych”
Swieckich.

Zasadnicze rysy duchowosci $wieckich konse-
krowanych, ktore sa state i stanowia o ich specyfice,
koncentruja sie¢ wokot czterech filaréw ich charyzma-
tu, tj. konsekracji, $wieckosci, apostolstwa oraz bra-
terstwa.

1. KONSEKRACJA

Pierwszym rysem duchowosci swieckich konse-
krowanych jest trynitarne odniesienie catego ich zy-
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cia. W jego ramach, mozna wskazac na trzy aspekty:
relacje z Ojcem, wymiar chrystocentryczny oraz
pneumatologiczny.

A. Relacja z Ojcem

Komunig z Bogiem Ojcem, zapoczatkowana w sa-
kramencie chrztu swietego, swieccy konsekrowani
poglebiaja przez konsekracje realizowang w $wiecie.
Konsekracja ta jest odpowiedzig na inicjatywe Ojca,
ktory wzywa czlowieka do catkowitego oddania sie
Jemu, a nastepnie sam go uswieca. Swoja relacje do
Boga Ojca Swiecki konsekrowany przezywa przez
dostrzeganie w Nim Dawcy swego powotania do zy-
cia konsekrowanego oraz Tego, ktory go konsekruje.
Bog Ojciec to takze zrodlo, z ktérego swiecki konse-
krowany czerpie moc do realizacji zobowigzan pty-
nacych z konsekracji. Ku Bogu Ojcu cztonek instytutu
Swieckiego kieruje cate swoje zycie. On jest celem
wszystkich jego dziatan doczesnych, a takze celem
ostatecznym jako zrddlo zycia i szczeScia wiecznego.
Bdg i Jego chwala staja si¢ motywem, racja kazdego
dziatania i kazdej postawy Swieckiego konsekrowa-
nego.

B. Wymiar chrystocentryczny

Droga do Ojca jest Chrystus, wokoét ktorego sku-
pia sie cale zycie swieckiego konsekrowanego. Pdjscie
za Nim, rozumiane jako nasladowanie Go i coraz
wieksze upodobnienie si¢ do Niego, jest gwarancja
uczestnictwa w tej jednosci, jaka istnieje miedzy Bo-

36 Duchowo$é swieckich konsekrowanych

giem Ojcem i Jego Jednorodzonym Synem. Stad
Chrystus i Jego zycie, ktére prowadzit posrod swiata,
sq podstawowa norma dla swieckiego konsekrowa-
nego. Szczegdlnie wazne i owocne jest kroczenie dro-
ga radykalizmu ewangelicznego, a wigc nasladowa-
nie Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego. Jest
to réwnoczesnie Srodek i przejaw catkowitego odda-
nia si¢ Bogu w Chrystusie?. Zycie w ubdstwie ma
zawsze wyrazac to, ze Bog jest jedynym jego bogac-
twem (roznica z zakonami: zakonnicy rezygnuja z
prawa posiadania), czystos¢ zas — bezinteresowna
mitos¢, ktora nie oczekuje niczego w zamian za swoje
poswiecenie dla Krdlestwa Bozego. Wielkodusznos¢
tej mitosci bedzie polegata tez na tym, ze nie zniewala
ona nikogo, lecz kazdego pozostawia wolnym; niko-
go nie czyni swoim diuznikiem. Z kolei Zzycie w po-
stuszenstwie ma stanowi¢ wyraz pragnienia pelnie-
nia woli Bozej w sposob bezwarunkowy, bez zastrze-
zen, z rownoczesng akceptacja takze posrednictwa
ludzkiego.

Nasladowanie Chrystusa przez praktykowanie
rad ewangelicznych, rozumianych w sposob ela-
styczny, jednak konsekwentny, winno by¢ zakorze-
nione w zyciu liturgicznym i modlitwie. Ona ma po-
przedzac i czyni¢ owocnym zadania $wieckich, ma
nadawac¢ sens podejmowanym ofiarom, gdyz jest
zrodlem zazylo$ci z Bogiem i czyni $wiadectwo au-
tentycznym.

2 Por. H. M. Alessandri, Radicalita del nostro impegno nel seguire i consi-
gli evangelici, ,Dialogo” 11(1983) nr 59, s. 115.
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C. Wymiar pneumatologiczny

Ten wymiar réwniez nalezy do fundamentalnych
w duchowosci $wieckich konsekrowanych. Jest on
zwiazany z realizowaniem swietosci, do ktorej Bog
wzywa czlowieka, w warunkach i formie wlasciwej
dla obranego stanu zycia. Wstuchanie si¢ w gtos Du-
cha Swietego, ktéry pomaga odczytywaé wole Boga,
moze sie dokonywac¢ w typowych dla tego dziatania
okolicznosciach, tzn. w chwilach modlitwy, lektury
Pisma $wiegtego, rekolekciji itp. Jednak w odniesieniu
do cztonkdw instytutéw swieckich, dla ktorych natu-
ralnym S$rodowiskiem realizacji ich powotania sa
zwyczajne okolicznosci zycia w $wiecie, podkresla
sig, ze wlasnie w tych warunkach powinni oni szukac
tego, co méwi do nich Duch Swiety przez konkretne
zdarzenia, napotkanych ludzi, stajace przed nimi
wyzwania czy tez przez znaki czasu. Duchowi Swie-
temu $wiecki konsekrowany podporzadkowuje i za-
wierza swoje duchowe zmaganie rozwijajac Zycie sa-
kramentalne, modlitewne i ascetyczne.

Trzecia Osoba Tréjcy Swietej jest rowniez pierw-
szym jego kierownikiem w procesie formacji oraz na
drogach swieckiego zaangazowania®.

D. Rys eklezjalny

Rys eklezjalny jest kolejnym, ktéry przynalezy do
struktury duchowej cztonka instytutu swieckiego

3 Por. Pawet VI, Do Il Zgromadzenia Odpowiedzialnych Generalnych In-
stytutéw Swieckich (25 VIII 1976), ZChr, s. 103-104.
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i wynika z faktu jego konsekracji, gdyz jest ona moz-
liwa tylko w Kosciele i jeszcze bardziej poglebia wiez
z nim. Swiecki konsekrowany zostaje wtaczony moc-
niej w misje Mistycznego Ciata Chrystusa oraz staje
sie znakiem obecnosci Kosciota w swiecie. Ta komu-
nia bedzie si¢ ujawniala zaré6wno na plaszczyznie
Kosciola powszechnego przez mito$¢, utozsamianie
sie i jednos¢ z nim oraz zainteresowanie jego zyciem,
jak i Kosciota lokalnego, zwlaszcza w relacjach z jego
Pasterzami oraz w zaangazowaniu w zycie konkret-
nej mniejszej wspodlnoty. Zmyst eklezjalnej wspdlnoty
ma przenika¢ wszelkie dzialania cztonka instytutu
swieckiego. Dzigki swieckim konsekrowanym Kosciot
bardziej wchodzi w $wiat, a problemy $wiata staja sie
blizsze Kosciotlowi, gdyz czlonkowie instytutow
Swieckich stanowia niejako pomost miedzy Kosciotem
a Swiatem, pomagajac dostosowac przestanie ewange-
liczne do wspdtczesnych warunkow i weryfikowad
wzajemne ich relacje. Zadaniem cztonkow instytutow
Swieckich jest takze szukanie i sprawdzanie nowych
mozliwosci realizacji misji Kosciota w swiecie.

E. Rys maryjny

Ze szczegOlnego zwiazania z Chrystusem i Ko-
sciotfem w sposob niejako naturalny wyplywa rys
maryjny duchowosci $wieckich konsekrowanych,
gdyz Maryja jest zawsze obecna w tajemnicy Chry-
stusa i Kosciola. Wskazywana jest Ona jako wzor
konsekracji i nasladowania Chrystusa. Dla cztonkéw
instytutow swieckich Maryja jest niewatpliwie szcze-
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golnym wzorem, gdyz swoje oddanie Bogu przezy-
wala w zwyczajnych warunkach zycia, bez ,,oddala-
nia si¢” od swiata. Nie mozna tez zapominac o po-
Srednictwie Maryi, w ktorej, jako Matce danej czto-
wiekowi z Krzyza przez Chrystusa (por. J 19, 27),
znajduje on wsparcie przy wypraszaniu Bozych fask.

2. SWIECKOSC

O specyfice duchowosci swieckich konsekrowa-
nych decyduje jej Swiecki rys. Nie wynika on tylko z
faktu zanurzenia w $wiat, a wiec nie ma tylko charak-
teru socjologicznego, ale z przyjecia Swieckosci jako
wlasnej drogi realizacji powotania. Swiecko$¢ winna
by¢ wiec rozumiana w kategoriach teologicznych.
Czlonek instytutu swieckiego nie tylko swieckim sie
rodzi, ale swieckim sig¢ staje. Konsekracja pogltebia je-
go zanurzenie w Swiecie oraz zobowiagzania wobec
niego. Dostrzega on warto$¢ swiata oraz obecnej w
nim sfery swietosci i swiecko$ci (sacrum i profanum),
ktore nie tylko sie nie wykluczaja, ale przenikaja
i dopelniaja. Swiat jest rdwniez miejscem obecnosci
Kosciota, przedmiotem jego misji oraz partnerem w
dialogu. Takiemu przezywaniu swieckosci bedzie
towarzyszyto odczytywanie znakéw obecnosci Boga
w $wiecie, odnajdywanie ich w wydarzeniach i spo-
tykanych osobach.

Wriasciwoscia swieckiego wymiaru ich egzystencji
jest stan pewnego napiecia wynikajacy z postawy go-
towosci i czuwania, z ,bycia w drodze” — stan zwia-
zany z otwarto$cia na zmiany oraz koniecznoscig wy-
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chodzenia naprzeciw nowym sytuacjom i ciagle
zmieniajacym si¢ wyzwaniom czasu. Oni sa powotani
do tego, by i$¢ w nieznane, w nowe sfery po niezna-
nych $ciezkach swieckich spoteczenstw, gdzie byc¢
moze nikt jeszcze nie dotarl; po Sciezkach, ktére do-
piero trzeba przeciera¢ dla innych. Cztonkowie insty-
tutow swieckich maja stanowi¢ swoistqa awangarde,
ktora nie unika trudnych terenow do pracy. Sytuacja
taka niesie ze soba pewne ryzyko i pewien dyskom-
fort, ktory polega na tym, Ze rozwiazania te najcze-
Sciej maja jedynie charakter prawdopodobny, nie ma-
ja gwarancji pewnosci.

A. Chwila obecna

Bardzo istotna kategoria w duchowosci $wieckich
konsekrowanych jest czas, zwlaszcza chwila obecna.
Wchodza oni w terazniejszos¢ i przezywaja ja z cala
intensywnoscia. Przezywaja konkretny moment i sy-
tuacje historii, w ktorej sa obecni, poniewaz jest ona
dla nich czasem zbawienia, czasem Boga. To On
przemawia do kazdego bezposrednio poprzez ludzi,
ktorzy zyja obok nas i tworza histori¢ oraz poprzez
zdarzenia i fakty z zycia. Chwila obecna poréwny-
wana bywa do kropli rosy, w ktorej sie odbija caly
Bdg, do czasteczki konsekrowanego chleba, w ktorej
jest caly Chrystus, a takze do stopnia schodow, ktory
mobilizujac do wysitku rownoczesnie pomaga sie
wznosic¢t. Kazda z tych chwil nie jest dzielem przy-

4 Por. A. Oberti, Spiritualita degli Istituti secolari, ,Vita consacrata”
10(1974), s. 569-571.
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padku, lecz wyptywa z woli Wszechmogacego stano-
wiac aktywny komponent Boskiego planu zbawienia.

B. Stuzba s$wiatu

Czlonek instytutu swieckiego nie tylko akceptuje
to, co dobre w doczesnosci, ale stuzy swiatu przyczy-
niajac si¢ do jego rozwoju. Jego obecnos¢ w Swiecie
nie ma biernego charakteru, ale jest aktywnym wila-
czeniem si¢ w przeobrazanie go ,od wewnatrz”
zgodnie z odwiecznym zamiarem Boga wobec niego.
Szczegdlne znaczenie ma w tym kontekscie praca
zawodowa. Wiasnie taki, a nie inny sposob zaanga-
zowania sie¢ $wieckiego konsekrowanego jest przeja-
wem jego Swieckosci. Elementem swieckiego rysu jest
tez przeobrazanie doczesnej rzeczywistosci wlasci-
wymi dla niej sSrodkami oraz swieckie obszary dzia-
fania czlonka instytutu Swieckiego.

Swieckoé¢ jednak nie oznacza dla $wieckiego
konsekrowanego przyjecia tego wszystkiego, co swiat
proponuje, jak tez catkowitego dostosowania si¢ do
Swiata. Mimo akceptacji $wiata, zdaje on sobie spra-
we z wzglednej jego wartosci i przemijalnosci oraz
ma S$wiadomos¢ zmierzania ku innej, wyzszej rze-
czywisto$ci. Na wzor Chrystusa nigdy nie moze on
zaakceptowac¢ zta. Wszelka forma zniewolenia sta-
nowi dla cztonka instytutu swieckiego wyzwanie.

3. APOSTOLSTWO

Kolejnym rysem duchowosci swieckich konse-
krowanych, ztaczonym nierozerwalnie z konsekracja,
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jest apostolstwo. O jego rodzaju i sposobach prowa-
dzenia decyduje swiecko$¢ ich powolania. Jest wigc
ono typowe dla ludzi swieckich i polega na budowa-
niu tego swiata, by stuzyl on cztowiekowi wezwane-
mu do jednosci z Bogiem. Konsekracja poteguje jedy-
nie jego zobowiazujacy charakter. Dodatkowo wyty-
cza ona podwojny kierunek, w jakim powinny zmie-
rzac¢ jego dziatania. Jednym bedzie zaangaZzowanie
si¢ w popieranie rzeczywistosci nalezacych do po-
rzadku naturalnego, drugim za$ zaangazowanie we
wprowadzanie warto$ci wiary w te rzeczywistosci.
Oba nurty dziatania cztonka instytutu swieckiego ma-
ja wchodzi¢ w jego zycie i harmonijnie faczy¢ sie, ,sta-
nowiac podstawowa orientacje i state natchnienie”.

A. Szukac¢ Krélestwa Bozego

Sobdér Watykanski II uczy, ze cecha wlasciwa
Swieckim jest szukanie Krolestwa Bozego zajmujac
sie rzeczami doczesnymi i porzadkujac je wedlug
zamystu Bozego. To wlasnie Swieccy sa wezwani do
uswiecania swiata, niejako od wewnatrz na sposdb
zaczynu, przez swoja prace i kierujac sie¢ duchem
ewangelicznym. W ten sposob ukazuja oni Chrystusa
innym i sprawiaja, ze wszystko rozwija si¢ oddajac
chwate Stworcy i Zbawicielowi (por. LG 31). Stad po-
trzeba wielkiego zaangazowania $wieckich w dzia-
falno$¢ ewangelizacyjna na sposob im wilasciwy, tzn.

5 Jan Pawet II, Ewangelizacja a instytuty $wieckie. Do II Swiatowego Kon-
gresu Instytutdw Swieckich (28 VIIT 1980), ZChr, s. 131.



Ks. Piotr Walkiewicz 43

od strony swita, oczywiscie bez zastepowania kapta-
now i zakonnikdw w ich postudze.

Apostolstwo polegajace na chrzescijariskim ani-
mowaniu rzeczywistosci doczesnych jest pojmowane
jako pierwszorzedne w stosunku do innych rodzajow
apostolstwa (por. EN 70; LG 33). Ono jest istotnym i
wlasciwym im sposobem przezywania i gloszenia
Ewangelii. Jest to rowniez ich sposob stuzby w bu-
dowaniu Krdlestwa, a wiec rOwniez postuga w dziele
zbawienia. Wszystkie inne zobowigzania ewangeli-
zacyjne, podejmowane dobrowolne czy przydzielone,
musza by¢ dostosowywane wiasnie do tego podsta-
wowego zobowiazania®.

B. Uswieca¢ doczesnos¢

Jak sie podkresla, porzadkowanie swiata wedlug
zamystu Bozego to nic innego jak wypelnianie pole-
cenia danego pierwszemu czlowiekowi: ,czyncie so-
bie ziemi¢ poddana” (por. Rdz 1, 28), sprowadzajace-
go sie do krélowania nad Swiatem. W sytuagji po
grzechu pierworodnym, ktéry zburzyt wlasciwy po-
rzadek Swiata, oznacza to przywracanie rzeczom

6 Por. Kongregadja zakonéw i Instytutéw Swieckich, Instytuty swiec-
kie. Dokument informacyjny (3-6 V 1983), ZChr, s. 156-159; R. Salvini, Aspetti
teologici relativi a ,L’Evangelizzazione e gli Istituti secolari alla luce dell’« Evan-
gelii Nuntiandi»,, ,,Dialogo” 8(1980) nr 44, s. 39-48; G. Lazzati, Il carisma
specifico degli Istituti secolari, ,Dialogo” 5(1977) nr 27, s. 17-18; P. V. Macca,
L’evangelizzazione e gli istituti secolari, w: Nel cuore della storia: Gli Istituti
secolari e I’evangelizzazione, Roma 1980, s. 66-70.
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pierwotnej wartosci i wlasciwego im miejsca, zgodnie
z ich oryginalnym przeznaczeniem (por. ChL 14)".

Postuga swieckich konsekrowanych to — innymi
stowy — wspétpraca z Bogiem w odnawianiu oblicza
ziemi; ksztaltowanie nowego Swiata przez wprowa-
dzanie Chrystusa w serce historii i poddawanie jej
dziataniu wartosci ewangelicznych; ksztaltowanie
Swiata, ktory Bog bedzie ciagle znajdowal dobrym.
Czesto w tym kontekscie powtarza si¢ stwierdzenie,
ze zadaniem czlonkoéw instytutow swieckich jest
przesaczanie doczesnych rzeczywistosci duchem
ewangelicznym. To wlasnie odréznia ich jako chrze-
Scijan od kazdego innego czlowieka jako takiego, kto-
ry realizuje zadanie budowania $wiata. Chrzescijanin
w to, co typowo ludzkie ma wlaczac¢ to, co typowo
chrzescijanskie®.

Misja ta ma charakter stuzby. Nie chodzi wiec o
podbijanie $wiata, ale dzialanie dla jego zbawienia.
Oczywiscie stuzba ta nie jest celem samym w sobie,
ale ma stuzy¢ wspdlnemu zamieszkiwaniu ludzi na
ziemi’. Stuzba ta wyrazi si¢ poprzez poszanowanie

7 Por. G. Lazzati, Il carisma specifico degli Istituti secolari, s. 17-18.

8 Por. G. Lachance, I cambiamenti sociali. Angosce o speranze?, ,Dialo-
go” 16(1988) nr 78/79, s. 90-103; J. J. Dorronsoro, Cinquantesimo della , Pro-
vida Mater”, , Dialogo” 26(1998) nr 116, s. 6; tenze, , Christifideles laici” e gli
Istituti secolari, ,Dialogo” 18(1990) nr 86/87, s. 68-70; A. Loisel, La , secolari-
ta” nella storia della salvezza, ,Dialogo” 17(1989) nr 80/81, s. 31-47; R. Salvi-
ni, Aspetti teologici relativi, s. 40-42; J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w
$wiecie, Lublin 1998, s. 72.

9 Por. Pawet VI, List apostolski z okazji 25. rocznicy konstytucji apostol-
skiej ,, Provida Mater Ecclesia” (2 11 1972), ZChr, s. 60; E. Pironio, Formacja
cztonkéw i rola odpowiedzialnych, art. cyt., s. 124; ]. J. Dorronsosro, Omelia
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autonomii praw wilasciwych dla rzeczywistosci mate-
rialnych. Zadaniem ochrzczonego jest dziatanie dla
uswiecenia $wiata poprzez jego przeobrazenie, jed-
nak z zachowaniem wlasciwej mu autonomii.

W obrebie tego wymiaru duchowosci mozna wy-
odrebnic aspekt kaptaniski, prorocki i krolewski.

Aspekt kaptanski duchowosci swieckich konse-
krowanych w jej wymiarze apostolskim zwigzany jest
z oddawaniem chwaty Bogu w rzeczywistosci swiec-
kiej na ottarzu codziennosci. Bedzie to wiec kult du-
chowy, ktéry swoja kulminacje osiagnie przez ztacze-
nie wszelkiego wysitku i calo$ci zycia z Ofiarg Chry-
stusa w Eucharystii (por. LG 34).

Aspekt prorocki polega na przepajaniu swiata
duchem Ewangelii. Swiecki konsekrowany realizuje
go gloszac prawde o Chrystusie swoim Zyciem przez
sposob wykonywania codziennej pracy, podejscie do
obowiazkow, szlachetnos¢, zyczliwo$é, szacunek w
relacjach z drugim czlowiekiem oraz odczytywanie
znakoéw czasu ujawniajacych sie w historii. Uprzywi-
lejowanym wiec wyrazem tej postawy jest Swiadec-
two. Jako srodek najbardziej wiarygodny i przekonu-
jacy, jest ono szczegdlnie zalecanym sposobem glo-
szenia prawdy Ewangelii we wspdtczesnym Swiecie,
zwlaszcza przez czlowieka Swieckiego. Stowo bedzie
miato wartos¢ wspomagajaca.

nella Basilica di San Paolo, Roma, 29 luglio 1992, ,,Dialogo” 20(1992) nr 93/94,
s. 48-49; E. Tresalti, , Come la forza dei consigli evangelici dovrebbe farsi strada
nei valori umani”, ,,Dialogo” 19(1991) nr 88/89, s. 40.
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Aspekt krolewski bedzie si¢ sprowadzat do stuz-
by czlowiekowi, niezaleznie czy bedzie si¢ to doko-
nywato wprost przez przemiany spoleczne czy tez
przez doskonalenie $wiata w sensie materialnym,
gdyz ostatecznie takze ono ma za przedmiot dobro
cztowieka. Chodzi o to, by przez czynienie jego zycia
fatwiejszym pomoc mu zrealizowac jego powotanie.
Stad — ujmujac skrétowo — mozna powiedzied, ze
krolewski aspekt misji apostolskiej polega na uwal-
nianiu cztowieka z ,,cywilizacji $mierci” i budowaniu
cywilizacji mitosci. Uprzywilejowanym momentem
dla niego bedzie wiec praca i wszelka dziatalnos¢
promujaca czlowieka, niezaleznie czy bedzie to czy-
nione przez aktywnos¢ spoteczna, polityczna czy tez
dziatalnos¢ w ramach postugi w okreslonej eklezjal-
nej wspolnocie.

C. Dyskrecja

Szczegdlnym rysem duchowej postawy swieckich
konsekrowanych nawigzujacym do ukrytego zycia
Jezusa w Nazarecie jest dyskrecja. Obejmujac tylko
fakt konsekracji i przynaleznosci do instytutu swiec-
kiego, ulatwia im ona realizacje misji apostolskiej,
gdyz dzigki niej funkcjonuja oni w spolecznosci jak
kazdy inny swiecki.

4. BRATERSTWO

Kolejnym rysem duchowosci cztonkow instytutow
Swieckich jest braterstwo w ramach instytutu. Z braku
wspolnego zamieszkiwania trudno bowiem mowi¢ o
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wspolnocie w znaczeniu zakonnym. taczaca ich wigz
ma charakter duchowy, a jej fundamentem jest wspdl-
na wszystkim wiez z Bogiem, jednos¢ powotania,
wspolnota charyzmatu oraz wspdlne doswiadczenia
wynikajace z ich sytuacji w swiecie. Niezmiernie istot-
ne jest ksztaltowanie braterskich relacji miedzy czton-
kami instytutu, gdyz taka wspodlnota jest miejscem
formagcji, weryfikowania powotania i konkretnych po-
staw wynikajacych z charyzmatu oraz oparciem w
wiernosci zobowigzaniom wynikajacym z konsekracj,
zwlaszcza drodze rad ewangelicznych. Wspdlnota w
ramach instytutu daje poczucie tozsamosci, podtrzy-
muje w trudnych chwilach oraz jest wzorem dla bu-
dowania wiezi z innymi poza instytutem.

Tym zadaniom podporzadkowana jest struktura
instytutu, ktérego rola sprowadza si¢ przede wszyst-
kim do udzielania pomocy jego czlonkom w realizacji
ich powotania i misji, szczegdlnie w zakresie formagji.

A. Duchowos¢ dialogu i komunii

Waznym rysem duchowosci swieckiego konse-
krowanego, ktory trzeba jeszcze wskazad, jest posta-
wa dialogu i komunii z drugim czlowiekiem — trze-
ba doda¢ — kazdym cziowiekiem, niezaleznie od je-
go przekonan, statusu spolecznego, sytuacji mate-
rialnej itp. Ta postawa wynika ze szczegdlnej godno-
Sci cztowieka, majacej swa podstawe w fakcie stwo-
rzenia oraz wcielenia i odkupienia Chrystusa.

W odniesieniu do drugiego czlowieka weryfikuje
sie¢ relacja swieckiego konsekrowanego do samego
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Boga. Stad duchowos¢ cztonka instytutu swieckiego
bedzie si¢ wyraza¢ w postawie bliskosci wobec dru-
giego i wrazliwosci na jego potrzeby. Zaklada ona
poszanowanie réznorodnosci jako bogactwa, choé
sprzeciwia si¢ indywidualizmowi, i przejawia sie
personalizmem relacji, mitoscia, poszanowaniem
wolnosci oraz dzieleniem z drugim cztowiekiem, kto-
ry tego pragnie i potrzebuje, jego trosk, radosci pro-
bleméw itp. Winna obejmowac¢ wszystkich, ale miej-
sce uprzywilejowane maja w niej zawsze , najmniejsi”
tego swiata, ktorych Kosciot otacza szczegdlng opie-
ka. Bezposrednie relacje z drugim czlowiekiem sa
rowniez momentem realizowania przez Swieckiego
konsekrowanego swej apostolskiej misji. Stad tak do-
nioste znaczenie tej komunii dla duchowosci czton-
kow instytutéw swieckich.

Duchowos$¢ swieckich konsekrowanych, jako du-
chowos¢ dialogu i komunii, zaktada zdolnos¢ dialogu
wydobywajacego i podkreslajacego bardziej to, co
pozytywne niz negatywne, bardziej to, co jednoczy
niz dzieli. To duchowos$¢, ktéra uwypukla szczegdlne
znaczenie ,ostatnich”, a do ktorych odniesienie de-
cyduje o prawdziwosci postgpowania za Chrystusem.
Trzeba doda¢, ze duchowos¢ chrzescijariska jest moc-
no naznaczona tym wymiarem komunii. Ona wzywa
nas i zobowiazuje do czynienia si¢ w swiecie ludZmi
komunii, do wcielania w swiecie stylu komunii. W
tworzenie takiego projektu cztowiek jest niejako wpi-
sany poprzez swa cielesnos¢: ona jest powotana w
Chrystusie do bycia sakramentalnym znakiem mito-
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Sci Boga w $wiecie, znakiem widzialnym niewidzial-
nej Mitosci, ktéra wszystko przenika i wszystko chce
uwolnié przez doprowadzenie wszystkiego do tryni-
tarnej komunii, stanowiacej poczatek i ostateczne do-
pelnienie $wiata.

Swieccy konsekrowani realizujac w swym zyciu
taki model duchowosci moga by¢ przykladem po-
stawy odpowiedzialnej obecnosci i zaangazowania w
swiecie dla innych swieckich. Takie jest rowniez ich
powolanie, by by¢ zaczynem odpowiedzialnego la-
ikatu w Kosciele.

B. Duchowo$¢ proroctwa

Duchowos$¢ swieckich konsekrowanych to réw-
niez duchowos¢ proroctwa. Jest ona patrzeniem w
przyszio$¢ swiata, a nie nostalgicznym ogladaniem
sie za tym, co mingto. Proroctwo jest taska rozeznania
i kreatywnosci pochodzaca od Ducha S'wietego. Ro-
zeznanie to wysitek rozumienia i interpretowania
znakéw czasu, akceptujacy zlozonos¢, fragmentarycz-
nos¢ i prowizoryczno$¢ doczesnosci. Kreatywnos¢ zas
to zdolno$¢ tworzenia nowych rozwiazan, dawanie
oryginalnych odpowiedzi bardziej dostosowanych do
nowych sytuadji i wyzwan czasu. Swiecki konsekro-
wany ma niejako towarzyszy¢ ludzkosci w jej drodze,
,by¢ z”. Ma przepaja¢ kulture Ewangelia, kulture za$
wprowadza¢ w Ewangelie. Wchodzenie w logike
ekonomii zbawienia bedzie oznaczato dla niego
umiejetnos¢ dostrzegania zarodkow Krdlestwa takze
w tym, co jawi si¢ zewnetrznie jako negatywne, leza-

50 Duchowo$é swieckich konsekrowanych

ce poza widzialnymi granicami Kosciota, w tej catej
ludzkiej przestrzeni, gdzie docenia si¢ wartos¢ wol-
nosci, sprawiedliwosci i zycia oraz praw czlowieka.

5. DUCHOWOSC SYNTEZY

Przedstawiony model duchowosci $wieckich kon-
sekrowanych ma charakter statyczny (strukturalny).
Dla petosci obrazu warto moze odwotac sie¢ do mo-
delu duchowosci bardziej dynamicznego, ktory w
jednym ze swych artykuléw w miedzynarodowym
periodyku Swiatowej Konferencji Instytutéw Swiec-
kich (CMIS) pt. , Dialog” nakreslit ks. Carlo Rocchet-
ta, znawca problematyki teologii instytutow swiec-
kich!®. Wedlug niego duchowos¢ swieckich konse-
krowanych to przede wszystkim duchowos¢ syntezy
miedzy miloscia Boga i miloscig swiata. Jedna pobu-
dza druga. Czlonkowie instytutéw swieckich nie od-
rzucaja Boga dla milosci swiata ani nie odrzucaja
swiata, by mitowac Boga. Ich Zycie nie polega wiec na
rozdwojeniu czy balansowaniu miedzy jednym a
drugim w swoistym ciagtym konflikcie. Jest to du-
chowos¢ zyciowej syntezy, w ktorej wzrost mitosci
Boga prowadzi do milosci $wiata i na odwrot.

W konsekwencji chodzi o duchowos¢ syntezy
miedzy kryteriami pochodzacymi ,z gory”, ze stowa
Bozego, i kryteriami plynacymi ,z dotu”, z ludzkiej
historii. Pismo $wigte i gazeta, cho¢ oczywiscie na

10 C. Rocchetta, La consacrazione secolare 0ggi, cz. 3, ,Dialogo” 22(1994)
nr 102, s. 73-74.
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roznych poziomach, staja si¢ punktami odniesienia
dla duchowosci swieckiego chrzescijanina. C. Roc-
chetta wspomina tu posta¢ Jacquesa Maritaina, ktéry
lubil poréwnywac siebie samego do zebraka wedru-
jacego po drogach swiata i wstuchanego z jednej
strony w glos nieba, z drugiej zas w glos ziemi, by
tworzy¢ z nich jedna catosc¢.

Zaprezentowany model duchowosci swieckich
konsekrowanych jest wspdlny wszystkim cztonkom
instytutow $wieckich niekaptanskich, niezaleznie od
jednostkowego charyzmatu poszczegolnych instytu-
tow. Choc¢ tu przedstawiony zostat tylko w zarysie, to
trzeba sobie zdawac sprawe, Zze nawet przedstawiany
w sposoOb bardziej pelny, nie bylby on precyzyjnie
i do konica okreslony raz na zawsze, gdyz z uptywem
czasu podlega on przeobrazeniom. Wydaje si¢ zro-
zumiale, Ze w postawie $wieckich konsekrowanych,
zyjacych w swiecie podlegajacym ciaglym zmianom,
pewne elementy sa bardziej wrazliwe na zmiany za-
chodzace w swiecie, mentalnosci itp. Stad zmianom
podlega takze spojrzenie na niektdre problemy zwia-
zane z zyciem $wieckich konsekrowanych. Inaczej
pewne kwestie pojmowano w poczatkowym okresie
istnienia instytutéw, inaczej ujmuje si¢ je obecnie.
Przykltadem moze by¢ chocby spojrzenie na problem
sposobu wlaczania si¢ w zycie Kosciota lokalnego czy
relacja miedzy $wieckim konsekrowanym a instytu-
tem. Rowniez w nauce Kosciota w réznych okresach
mozna napotka¢ odmienne roztozenie akcentow.
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Rozwija si¢ takze mysl teologiczna, ktdra stanowi
teoretyczng podbudowe dla duchowego profilu
$wieckich konsekrowanych.

Egzemplifikacja tego moze by¢ aktualne ujmowa-
nie zycia konsekrowanego w perspektywie trynitar-
nej, a nie jak czyniono to do niedawna — w perspek-
tywie chrystologiczno-pneumatologicznej.
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ROLA SWIECKICH KONSEKROWANYCH
W KOSCIELE LOKALNYM

,Przez Kosciol partykularny, ktorym jest na pierw-
szym miejscu diecezja (lub eparchia), rozumie si¢
wspolnote wiernych chrzescijan w jednosci wiary i sa-
kramentow z ich biskupem wyswieconym w sukcesji
apostolskiej. Koscioly partykularne sa uformowane na
wzdr Kosciola powszechnego; w nich istnieje i z nich
sklada sie jeden i jedyny Kosciot katolicki” (KKK 833).

Juz sakrament chrztu sw. naklada obowigzek tro-
ski o Kosciot lokalny, do ktorego wierni przynaleza,
zwlaszcza w wymiarze tej czastki, jaka jest parafia.
Osoby $wieckie konsekrowane odkrywaja i przyjmu-
ja dar powotania do zycia wedlug rad ewangelicz-
nych w swiecie, jako radykalna odpowiedZ na dar
sakramentu chrztu i bierzmowania i w ten sposob
wyrazaja mitos¢ do Chrystusa oraz $wiata w tajemni-
cy Kosciota, Jego Mistycznego Ciata. Mowiac rady-
kalniej — poczuwaja si¢ wiec do odpowiedzialnosci
za sw0j Kosciol, do ktorego przynaleza oraz Jego mi-
sje zbawcza w Swiecie.

W tym duchu Drugi Polski Synod Plenarny przy-
pomina, aby czlonkowie instytutdw zycia konsekro-
wanego dokladali staran i zapoznawali si¢ z zyciem
i potrzebami Kosciota partykularnego, w ktérym zyja
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i pracuja, zarowno w dziedzinie apostolstwa i dobro-
czynnosci, jak tez karnosci'. Nakaz ten dotyczy w
szczegllny sposdb instytutdw swieckich, ktore Synod
wzywa, aby w swojej formacji stalej i przy pomocy
kierownictwa duchowego, staraly si¢ jasno okresli¢
swoje miejsce i zadania wynikajace z taczenia w swo-
im zyciu konsekracji, swieckosci i apostolstwa?.
Temat niniejszej sesji naukowej jednoznacznie za-
prasza nas do refleksji nad tajemnica obecnosci Boga
posrod swojego ludu: ,Pan jest posrdd ciebie” (por.
Pwt 7, 21; So 3, 17), a jest z pewnoscia, jak bowiem
naucza Jan Pawel II w Vita consecrata wlasnie w tym
kontekscie ,przychodza tu na mysl przede wszyst-
kim instytuty swieckie, ktérych czlonkowie pragna
przezywa¢ swoja konsekracje Bogu w swiecie po-
przez praktyke rad ewangelicznych w kontekscie do-
czesnych struktur, aby w ten sposdb by¢ zaczynem
madrosci i $wiadkami taski w ramach zycia kultural-
nego, gospodarczego i politycznego. Poprzez synteze
Swieckosci i konsekracji, ktdra jest ich cecha specy-
ficzng, zamierzaja przepaja¢ spoteczenstwo nowymi
energiami Krolestwa Chrystusowego, dazy¢ do
przemiany $wiata od wewnatrz moca Blogosta-
wienstw. [...] Dzigki temu instytuty swieckie zapew-
niaja Kosciotowi, kazdy zgodnie z wlasnym charakte-
rem, skuteczna obecnos¢ w spoteczenstwie” (VC 10).
Chodzi o przezywanie konsekracji w duchu Blogo-

LI Polski Synod Plenarny (1991-1999), Pallottinum 2001, s. 184, nr 100.
2 Tamze, s. 185, nr 103.
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stawienstw nie tyle w Swiecie, co ,w facznosci ze
Swiatem” (por. VC 32-33).

Obok cytowanej adhortacji Vita consecrata podsta-
wowym zrédlem szukania inspiracji, w odpowiedzi
na postawione w temacie zadanie, bedzie wydany
przed rokiem dokument — instrukcja Kongregacji In-
stytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego Rozpoczaé na nowo od Chrystusa. Odno-
wione zaangazowanie zycia konsekrowanego w trzecim ty-
sigcleciu. Autorzy dokumentu podejmuja temat pa-
pieskiego nauczania ,Duc in altum!” i zauwazaja, iz
obecnos$¢ w Kosciele lokalnym bogactwa charyzmatu
zycia konsekrowanego, zwlaszcza zgromadzen na
prawie diecezjalnym, dziewic konsekrowanych i pu-
stelnikow, wymaga specjalnej uwagi ze strony bisku-
pow i kaptandw (por. RAC 19). Dodajmy, ze chodzi o
troske, aby we wspdlnych dziataniach dzieki kon-
templacji oblicza Jezusa, nie tylko o Nim mowig, ale
pozwoli¢ Go innym zobaczy¢ (por. NMI 16).

Latwo dostrzec, ze w tak sformutowane przez Pa-
pieza zadanie wpisuje si¢ jednoznacznie w chary-
zmat swieckosci konsekrowanej. Troska o wypeknie-
nie charyzmatu zwigzana jest przeciez nierozlacznie
z umiejetno$cia przezywania jakby dwoch powotan
w jednym. Pierwsze, to fundamentalne powotanie to
Mitos¢ do Chrystusa i Jego Kosciota w duchu Btogo-
stawienstw. Drugie, to Milos¢ do Swiata i gotowos¢
oddawania zycia za jego zbawienie.

We wstepie omawianego dokumentu czytamy, Ze
,Koscidt liczy na niezmienne poswiecenie tego wy-
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branego zastepu swoich syndw i corek, na ich pra-
gnienie swietosci i gorliwg stuzbe, poprzez ktdrg po-
pieraja i umacniaja w kazdym chrzescijaninie pra-
gnienie swietosci oraz umacniaja solidarnos¢ z bliz-
nimi, zwlaszcza z tymi najbardziej potrzebujacymi.
W ten sposob daja posrdd ludzi swiadectwo ozywia-
jacej wszystko mitosci Chrystusa” (RAC 1).

Wypelniajac trudne powotanie do swieckiej kon-
sekracji potrzeba, aby sam Pan stal si¢ towarzyszem
naszej drogi i jak ucznidw idacych do Emaus obda-
rzyl swoim Duchem. Gdy myslimy o Kosciele trze-
ciego tysiaclecia, koniecznoscig i podstawowym za-
daniem staje si¢ wiec postawienie Boga w centrum
poszukiwan Jego Obecnosci. Aby wskazac Jezusa in-
nym, trzeba najpierw osobiscie Go odnalez(, i to co-
dziennie na nowo w Kosciele oraz zmieniajacych sie
warunkach wspolczesnego $wiata. Stad rola sSwiec-
kich konsekrowanych w Kosciele lokalnym, w kto-
rym zyja na co dzien, wydaje si¢ by¢ naznaczona
przez dwa konkretne strategiczne dziatania: przycia-
gna¢ Boga do czlowieka i jednoczesnie przyciagac
czlowieka do Boga. Jest to trudne zdanie, jak rozpiety
krzyz na drogach zycia.

1. PRZYCIAGNAC BOGA DO CZEOWIEKA

Kazda kultura zmierza do przeksztalcenia si¢ w
cywilizacje. Miniony wiek XX z punktu widzenia wo-
fania o Boga wydaje si¢ by¢ — sadzac po jego owo-
cach — wiekiem kleski. Ku upadkowi chyli sie kultu-
ra o duszy chrzeScijaniskiej, czego wyrazem jest pra-
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gnienie jednoczenia si¢ Europy bez Boga. Ten proces
zauwazalny na poziomie myslenia lokalnego po-
twierdza si¢ w miejscach, gdzie zyjemy. Oddziela sie
bowiem wiare od zycia, moralnos¢ od postepowania,
Chrystusa od Kosciota, parafie od kapana itd. Demo-
kracja, bedaca czysta dyktatura pieniadza, nie widzi
miejsca dla Boga w zyciu cztowieka. Poniewaz nie ma
nic trwatego, brakuje nadziei i podstaw do konkret-
nego zycia dla zagubionych spolecznosci, pozbawio-
nych checi umilowania prawdy. Bez motywacji roz-
smakowania w walce o cele wyzsze, konieczne staje
sie dazenie, aby przywréci¢ piekno Boga ukryte w
stworzeniu, a zwlaszcza w cztowieku.

Obudzi¢ w sobie pragnienie Boga, pragnienie
Swietosci, to najwazniejsza decydujaca sprawa o lo-
sach przyszlych Kosciola, takze mojego — lokalnego
i zwigzanego z nim $wiata. Oznacza to przywrocié
atmosfere ubostwa pustyni $w. Jana Chrzciciela, bo-
wiem oczekiwania wierzacych nie spetnia si¢ w poli-
tyce i kulturze, lecz w nadej$ciu Pana. Oto zadanie
ludzi wierzacych! Kto, jak nie osoby $wieckie konse-
krowane, podobne do zaczynu w cieScie, powinny
przejac na siebie, na swoje barki 6w cigzar dania so-
lidnej odpowiedzi ludziom naszych wspdlnot kosciel-
nych, ktérzy przestali wierzy¢ w osiagniecie wielkiego
powodzenia dzieki polityce i pienigdzowi, jak réwniez
zagubili glebie doswiadczenia wiary. Kto, jak nie oso-
by $wieckie konsekrowane, sa powotane do tego, aby
odpowiedzie¢ na papieskie wezwania wyplyniecia na
glebig, by tym samym stawac si¢ narzedziem zmiany
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kierunku mys$lenia wiernych bardziej lub mniej za-
angazowanych w zycie swojego Kosciota.

Postawi¢ na duchowos¢, to sprawié, by Duch, kto-
ry wzbudza Milo$¢, na nowo rodzil komunie i wyra-
zit si¢ w misji, a tym samym przywrdcit ludzkosci bi-
blijna, czyli judeochrzescijariska wizje cztowieka.

A. Zycie konsekrowane
— obecnos¢ Milosci Chrystusa w ludzkosci

a) Eucharystyczny styl Zycia

Jak przypomina cytowany wyzej dokument Kon-
gregacji Rozpoczq¢ na nowo od Chrystusa, euchary-
styczny styl zycia osdb konsekrowanych jest juz z na-
tury swej wpisany w ich powotanie. Konsekracja bo-
wiem przez rady ubdstwa, postuszenstwa i czystosci
staje si¢ wezwaniem do catkowitej ofiary z siebie na
wzor Chrystusa i przyjmuje — jak moéwia dokumenty
Kosciota — strukture Eucharystii (RdC 26). Mozemy
wiec powiedzie¢, iz zycie konsekrowane nie tyle
uzdalnia, co zobowiazuje do uczestnictwa w po-
wszechnym kaptanstwie Chrystusa, utozsamiajac z
Chrystusem Ofiara, ukrzyzowanym za grzechy swia-
ta. Swiecka konsekracja wprowadza w sama istote
zbawczego dzieta odkupienia. Ukryte w sercach osdb
swieckich konsekrowanych pragnienie mitosci przy-
ciaga Boga przede wszystkim w ludzki Swiat przez
eucharystyczny styl zycia, bowiem to Ofiara Syna
przyciaga Ojca. W Synu widzi Ojciec kazdego z nas.
Ofiarnos¢ zycia na co dzien w zjednoczeniu z Jezu-
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sem poprzez rady ewangeliczne to przede wszystkim
przyktad Zycia, w ktorym nie ulegamy zasadzkom
miernoty w zyciu duchowym. To nieustanna czuj-
nos¢, aby nie ulega¢ wzrastajacemu wygodnictwu,
mentalnosci konsumpcyjnej, pokusom wydajnosci
czy aktywizmu.

Stad nieobojetne dla zycia lokalnego Kosciota jest
Swiadectwo obecnosci $wieckich konsekrowanych na
codziennej Eucharystii, adoracji, w waznych wyda-
rzeniach zycia swojej parafii czy diecezji. Liczy sie
kazda forma obecnosci i ofiarnej wspotpracy w tym
wszystkim, co si¢ dzieje w Zyciu wspdlnoty zgroma-
dzonej wokdt biskupa i postanych przez niego kapta-
now, ze swoim dedykowanym Bogu stylem Zzycia.
Duchowos$¢ bowiem to spojrzenie wiary, ktére wy-
plywa z zazylosci ze Stowem Bozym, z zycia sakra-
mentami, z rozbudzonego zycia modlitwy, z prakty-
kowania mitosci.

Nie ma najmniejszej watpliwosci, iz to dar z siebie
prowokuje Mitosierdzie Boze, a pokora, bedaca u po-
czatkdbw wszelkiego dzialania, zwigksza gotowosc¢
przyjmowania daréw Bozych, ktére Bog zawsze pra-
gnie udziela¢ swojemu Kosciotowi.

b) Wspélnota

Powotanie do instytutu $wieckiego jest powola-
niem do konkretnej grupy, a wiec do miejsca teolo-
gicznego, gdzie teologie przemieniamy w praktyke,
w codzienne doswiadczenie zycia Bozego w nas.
Chociaz z reguly instytuty swieckie nie maja obo-
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wiazku zycia wspolnotowego, to jednak kazdy insty-
tut manifestuje swoja obecnos¢ w Kosciele jako
wspolnota, jak rowniez zyje rzeczywistoscia, jaka jest
wspollnota przez doswiadczenia grupy. Kazdy z
czlonkow instytutow swieckich nalezy do konkretnej
swojej grupy i przezywa jej bogactwo: ukryte dobro
i stabosci, zwigzane z obecnoscia drugiego czltowieka.
Duchowos$¢ komunii to przede wszystkim zdolnos¢
dostrzegania w drugim cztowieku tego, co jest w nim
pozytywne, co nalezy przyjac i cenic jako dar Bozy; to
umiejetnos¢ dania miejsca bratu i noszenie jego
brzemion (por. NMI 43-45). Duchowos$¢ komunii ry-
suje sie jako klimat duchowy Kosciota na poczatku
trzeciego tysiaclecia; jako dynamiczne i wzorcowe
zadanie zycia konsekrowanego na wszystkich po-
ziomach, przypominaja autorzy dokumentu Rozpo-
czqé na nowo od Chrystusa. Komunia jest glowna droga
dla przysziosci zycia i Swiadectwa Kosciota, pozwala
bowiem odkrywac¢ Boska i ludzka wartos¢ bycia ra-
zem na wzOr uczniow i uczennic zgromadzonych
wokot Chrystusa Mistrza (RAC 29).

Jednym z pierwszych wezwan, ktére w swojej
formacji odkrywaja cztonkowie instytutow swieckich,
jest wezwanie do ukochania swojego miejsca w prze-
zywaniu swieckiej konsekracji. Tego samego do-
Swiadczenia przezywania wiary potrzebuja zyjacy
obok nas ludzie — potrzebuja zrozumienia ich do-
swiadczenia, iz wspolnota koscielna jest nie tylko
strukturg instytucjonalng, ale przede wszystkim zy-
wa ,kotyska”, w ktorej Bog pragnie udziela¢ czto-
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wiekowi swojego zycia, tak aby na nowy sposob za-
istnie¢ dla Niego i dla Swiata. Jest to kopernikanskie
odkrycie dla wielu anonimowych chrzescijan, po-
strzegajacych przynaleznos¢ do parafii albo do Ko-
Sciota na zasadzie swieckiej instytugji.

Pragnienie swietosci swieckich konsekrowanych
i dzielenie si¢ tym powolaniem przez czynny udziat
w zyciu wspolnoty, jaka stanowi diecezja albo para-
fia, moze konkretyzowac si¢ na rézne sposoby zalez-
nie od wykonywanych obowigzkow zawodowych,
przez zaangazowanie si¢ w budowanie Kosciota jako
komunii — wspdlnoty wspodlnot.

¢) Tworzenie nowych grup i stowarzyszen

Bardzo konkretnym wymiarem formagji instytu-
towej jest znajomos¢ Kosciota lokalnego. W wypadku
kaptaniskich instytutow swieckich méwi si¢ nawet o
diecezjalnosci, jako wyrdzniajacym si¢ na zewnatrz
sposobie zycia kaptana.

Uczymy sie przez cate zycie w kazdym wieku,
srodowisku, kontek$cie ludzkim, od kazdej osoby
i kultury, tego co Bég mowi do nas, jako do konkret-
nego Kosciota. Jednym stowem kontemplujemy obli-
cze Jezusa w Kosciele lokalnym. Jest to Kosciot zywy
i potrzeba czasu, cierpliwosci i wytrwatosci, aby Go
poznac i pokochac i tym samym lepiej Mu stuzyc¢.

Postawienie na pierwszym miejscu zycia ducho-
wego przez powotanych do $wieckiej konsekracji
stanowi prawdziwa szkole ewangelicznej duchowo-
sci, moze stawac si¢ zrodlem szkoly modlitwy dla
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wielu wiernych i poszukujacych, oraz Zrédlem na-
tchnienia do dawania ewangelicznych odpowiedzi w
zyciu. Jak twierdzi Ojciec $wiety, tylko wysoki po-
ziom duchowy zycia konsekrowanego moze , wstrza-
sna¢ swiadomoscia ludzi naszych czaséw” i stac sie
,porywajacym swiadectwem” (VC 93).

Wspdlnoty w Kosciele sa tez konieczne, poniewaz
nikt, kto pragnie zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, ,nie moze
polega¢ wylacznie na sobie i samodzielnie kierowac
wlasnym zyciem” (VC 69). Tak wiec doswiadczenie
tworzenia zywej grupy instytutowej powinno by¢
przekazywane dalej w zycie Kosciota lokalnego,
zwlaszcza do istniejacych grup, z mysla o tym, aby w
nich pelniej bogactwem swego charyzmatu zaistniec.
Mozemy powiedzie¢, iz nasze indywidualne do-
Swiadczenia zbierajq si¢ w rzeke Swietosci, ktdra jest
niczym innym, jak tylko mniej lub bardziej mocnym
pragnieniem osobistego nawrodcenia, odnowy i soli-
darnosci z bliznimi, zwlaszcza tymi najbardziej po-
trzebujacymi (por. VC 39).

Doswiadczenia wyniesione z grupy instytutowej
i przenoszone do grup koscielnych, nie sa przeciez
rzeka uczu¢, nowosciami, ale cennym swiadectwem
umierania dla siebie w tajemnicy Paschy. U podstaw
tego doswiadczenia lezy bogactwo réznych charakte-
row i temperamentéw poszczegolnych czlonkdw,
dzielace ich czesto odleglosci, takze kulturowe, dos-
wiadczenia réznych zawodow, zyciowych przygod,
jak réwniez choroby i staros¢. Ofiarnos¢ zycia radami
ewangelicznymi w podesztym wieku, w samotnosci,
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chorobie i cierpieniu, wpisuje si¢ takze — wedlug cy-
towanej instrukcji — jako aktywna obecnos¢ i wkiad
wlasnej ofiary zjednoczonej z ofiara Chrystusem dla
dobra Jego Ciata, jakim jest Kosciot (por. RdC 6).

Swiadkowie braterstwa swoje ludzkie pokusy
i doswiadczenia niezgody, rozpamietywanie urazy,
niecheci i zazdrosci, powoli przemieniaja w Krole-
stwo prawdy, sprawiedliwosci, milosci i pokoju.
Wzywajac do czynnego zaangazowania w zycie Ko-
Sciota, Jan Pawel II w Vita consecrata przestrzega
przed stalym zagrozeniem indywidualizmu, ktéry
izoluje. Jednocze$nie przypomina o czujnosci, aby
przynaleznos¢ do ruchdéw koscielnych faczyla sie z
poszanowaniem charyzmatu i dyscypliny wlasnego
instytutu, ktory jest podstawowym miejscem prze-
zywania powotania (por. VC 56). Doswiadczenia wy-
niesione ze spotkant w grupie instytutowej dotyczace
Swieckosci i tajemnicy konsekracji powinny uczy¢
nas wspolpracy i tego, jak braterska komunia jest
prawdziwa przestrzenia teologalng (por. VC 42), jak
staje si¢ ona miejscem, przez ktore ukazuje Bog owo-
ce nowego przykazania mitosci (por. VC 45), jak staje
sie misja (por. VC 46), jak tworzac grupe, w rzeczywi-
stosci tworzymy siebie, a tym samym Kosciot w wy-
miarze powszechnym i lokalnym.

d) Udziat w zyciu diecezji

Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego we wspomnia-
nym dokumencie nakazuje podejmowanie nieustan-
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nego trudu w budowania duchowosci komunii przez
wspolnoty zycia konsekrowanego. Obok spotkan
i komunii z charyzmatami ruchow koscielnych, co
moze przyczynic si¢ do wzajemnego ubogacenia, Kon-
gregacja nakazuje wprost aby duchowos¢ komunii
instytuty zycia konsekrowanego aktualizowaly w
szerokim dialogu braterstwa ewangelicznego pomie-
dzy czlonkami Ludu Bozego (por. RAC 30). W tym
duchu Jan Pawel II w Vita consecrata stwierdza, iz
chodzi o to, aby czlonkowie instytutéw swieckich, la-
ickich lub kleryckich, nawigzywali relacje z innymi
wiernymi w zwyczajnych sytuacjach codziennego
zycia (por. VC 54).

Kongregacja, idac dalej, zacheca do powstawania
nowych stowarzyszen swieckich i ruchow wokot ro-
dzin zakonnych i instytutoéw swieckich. Dzisiaj
wspolpraca ta wyptywa z potrzeby dzielenia odpo-
wiedzialnosci nie tylko w prowadzeniu dziet instytu-
tu, ale przede wszystkim z pragnienia Zycia szcze-
golnymi aspektami i wymiarami duchowosci oraz
misjq instytutu. Potrzebna jest wiec odpowiednia sta-
ta ubogacajaca obie strony wspdtpraca zardwno osob
konsekrowanych, jak i swieckich (por. RAC 31).
Obowiazek programowania tej wzajemnej, szerokiej
posrod ludu Bozego wspotpracy spoczywa na Konfe-
rencji Przetozonych Wyzszych i Krajowej Konferencji
Instytutéw Swieckich. Wedlug instrukcji nalezy na
wszystkich poziomach promowac i wspierac¢ zblize-
nie oraz solidarnos¢ pomiedzy poszczegdlnymi insty-
tutami zycia konsekrowanego.
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Prozne byloby tez pielegnowanie duchowosci ko-
munii bez realnego kontaktu z pasterzami, a przede
wszystkim z papiezem, jako centrum jednosci Ko-
Sciota i z jego Magisterium. Chcac wiec lojalnie reali-
zowa¢ w zyciu animacje duchowosci Kosciota wspol-
noty, nalezy zwtaszcza na polu badan naukowych, w
dziedzinie wydawnictw, katechezy, $rodkéw spo-
tecznego przekazu dawac¢ wobec Ludu Bozego swia-
dectwo wierno$ci papiezowi i poszczegolnym epi-
skopatom. Intelektualne zaangazowanie wobec deli-
katnych probleméw naszej epoki, ktorym Magiste-
rium musi stawi¢ czolo, to konkretne zastosowanie
sentire cum Ecclesia, wtasciwe wszystkim wiernym. Sta-
je si¢ wiec ono zadaniem charyzmatycznym wszyst-
kich instytutow. Kocha¢ Chrystusa znaczy kocha¢ Ko-
$ciot w jego osobach i instytucjach.

B. Odwaga w pokonywaniu préb i wezwan
a) Swiadectwo osobistego nawrdcenia

By¢ moze osoby swieckie konsekrowane czuja w
tym momencie opdr do dawania czytelnego Swiadec-
twa ze wzgledu na obowiazujaca dyskrecje. Przypo-
mnijmy jednak, ze dyskrecja dotyczy przynaleznosci
do grupy, totez zabrania ujawniania nazwisk czlon-
kéw instytutu. Nie dotyczy natomiast naszych po-
wiazan z parafia, naszego czytelnego Swiadectwa w
zyciu sakramentalnym, udziatu w codziennej Eucha-
rystii, adoracji, odpowiedzialnosci za prowadzone
dziata i rozwijane charyzmaty grup dziatajacych w
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srodowisku parafii, gorliwosci w obronie nauczania
Kosciota, akcji diecezjalnych itp. Przeciwnie, nasza
obecno$¢ w strukturach czy grupach na poziomie pa-
rafialnym albo diecezjalnym, zaangazowanie w ma-
tych grupach, moze okazac si¢ szczegdlnie cenna, nie
tylko ze wzgledu na kompetencje zawodowe, znajo-
mosc¢ spraw publicznych, lecz takze — a moze przede
wszystkim — ze wzgledu na doswiadczenie Zzyciowe,
jakim jest ,,ukryta i ptodna obecnos¢ oséb konsekro-
wanych”, ktore obok dobrej znajomosci i kompetencji
w sprawach tego Swiata, wiedza, co to znaczy pode-
szly wiek, samotnos¢, choroba, cierpienie i co znaczy
trud osobistego nawrocenia.

Ulegtos¢ Duchowi Swietemu w nawracaniu i misji
zwiazana jest z zanurzeniem w tajemnicy Milosier-
dzia Bozego (por. RAC 11). Osoby konsekrowane
wiec podobnie jak pierwsi swiadkowie Zmartwych-
wstalego przyjmujac styl Zycia Jezusa idq za Nim
droga nawrocenia proponowang przez Ewangelie. To
wlasnie z tego tytultu wedlug instrukcji osoby konse-
krowane: mnisi i mniszki, oddani Zyciu kontempla-
cyjnemu, zakonnice i zakonnicy oddani dzietom apo-
stolskim, czlonkowie instytutow swieckich i stowa-
rzyszen zycia apostolskiego, pustelnicy i dziewice
konsekrowane rzeczywiscie zasluguja na wdziecz-
nos¢ ze strony wspolnoty koscielnej. Ich zycie swiad-
czy o mitosci do Chrystusa. Znaczenie dazenia do
poglebiania swojej duchowosci jest tak wielkie, iz au-
torzy dokumentu dopatrujq si¢ w nim zrodta ducho-
wej terapii na zlo naszych czaséw (por. RdC 5-6).
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Uchroni¢ swiadectwem zycia od miernoty du-
chowej, putapek wzrastajacego wygodnictwa, pokusy
wydajnosci i aktywizmu ostabiajacego duchowe mo-
tywacje zycia, znaczy jak Chrystus na krzyzu, w ta-
jemnicy obumierania przez konsekracje zycia wedlug
rad, uobecnia¢ Boga w $wiecie. Przywrdci¢ pigkno w
stworzeniu, a zwlaszcza w cztowieku, pomodc odna-
lez¢ sens zycia zagubionym i grzesznikom, przezy-
wajacym kryzysy wiary i moralnosci, przez przycia-
gniecie i uobecnienie tam Boga, to zadania, ktore
wymagaja w naszych czasach wyjatkowej odwagi
i mocy ducha. W ten sposdb jako swiadkowie czton-
kowie instytutow Swieckich do pelnionej juz misji
i madrosci, ktéra moga dzieli¢ sie¢ z innymi, dodaja
drogocenny wklad wlasnej ofiary zwiazanej z nawro-
ceniem. Miejsce zamieszkania, a wiec parafia i diece-
zja, to konkretny swiat w ktorym mozna najpelniej
realizowac pragnienie dzielenia si¢ powotaniem do
Swietosci i do apostolstwa.

b) Konflikt apostolatu: modlitwa — czyn

Kolejng trudnoscia, ktora jako konsekrowani w
Swiecie mozemy przezywac na co dzien, staje si¢ od-
wieczny dylemat pogodzenia apostolatu z modlitwa.
Nie mamy watpliwosci co do tego, ze jako osoby
konsekrowane wezwani zostalismy do kontemplagji.
Przez umiejetne wiec organizowanie czasu na modli-
twe i wierno$¢ modlitwie ciggle na nowo niepokoimy
sie¢ potega Swietosci. Niestety, bardzo czesto mlodzi
ludzie trafiajac do instytutéw z potrzeba apostoto-
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wania w $wiecie, ktorg rozbudzili w sobie bedac w
roznych ruchach czy organizacjach koscielnych, maja
juz lepsze doswiadczenie apostolskie, ktdre teraz
pragna rozwija¢, zadne zas albo male w przezywaniu
konsekracji poprzez rady ewangeliczne, a ta jak wie-
my jest niemozliwa bez glebokiego doswiadczenia
trudow modlitwy. Zwlaszcza miodych, aby weszli w
doswiadczenie Boga wchodzacego w ich zycie, za-
checatbym zawsze na poczatku ich nowej drogi, aby
paradoksalnie zaniechali r6znych form aktywnosci, o
ile te zagrazalyby rozwojowi ich zycia modlitwy. Bez
kontemplacji bowiem wszystko pozostanie mdte,
a zycie radami i charyzmatem ukazanym w konsty-
tucjach sprowadzimy do trudnego egzekwowania
norm, za$ $wiadectwo zycia postrzegane bedzie jako
moralizowanie. Najgorsze jednak jest to, ze szybko
zabraknie sit i jasno$ci w dziataniu. Pochtonie nas
catkowicie piramida aktywnosci, w ktdérej nie be-
dziemy juz w stanie przywrdci¢ wlasciwego porzad-
ku, uporzadkowac¢ zycia wedtug prawdziwych jego
wymiaréw i powoli bedziemy bra¢ udzial w jego
dramacie: ,patrzy a nie widzi”, ,stucha a nie styszy”
(por. Mt 13, 17), pracuje a niszczy i doznaje tylko
gorzkich owocoéw spetnianego dziela.

W Vita consecrata jednoznacznie motywem prze-
wodnim Zycia 0séb konsekrowanych jest pierwszen-
stwo modlitwy, nad jakakolwiek dziatalno$cia. Pa-
piez przypomina, iz ,w praktyce oznacza to nieza-
chwiana wierno$¢ modlitwie liturgicznej i osobistej,
chwilom przeznaczonym na modlitwe myslng, kon-
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templacje i adoracje eucharystyczna, comiesiecznym
dniom skupienia i ¢wiczeniom duchowym” (VC 38).
Tylko tak moze rozwija¢ si¢ wezwanie do $wigtosci,
i tak rodzi si¢ moc trwania na modlitwie oraz gorli-
wos¢ apostolska. Zycie kontemplacyjne oparte na nie-
ustannej praktyce milczenia, adoracji i medytacji Sto-
wa, sprawia, ze modlitwa staje sie¢ dusza apostolstwa,
a ono ozywia i pobudza do modlitwy (por. VC 67).
Osoba konsekrowana zaczyna widzie¢ ,oczyma wia-
ry” Boga w $wiecie i czyni t¢ obecnos$¢ odczuwalna
poprzez $wiadectwo swego charyzmatu (por. VC 68).
Na modlitwie bowiem zdobywamy swoisty , instynkt
nadprzyrodzony, dzigki ktéremu nie upodabniamy
si¢ do mentalnosci tego swiata”, i odnawiamy ,,swdj
umysl, aby rozpoznawac wole Boza” (VC 94-95).

2. PRZYCIAGNAC CZLOWIEKA DO BOGA

W Zyciorysie sw. Franciszka z Asyzu autorstwa
Tomasza z Celano czytamy, iz Swiety zapytany, po co
tak pilnie zbiera takze pisma pogan, w ktorych nie
ma imienia Panskiego, odpowiedziat: ,,Synu dlatego,
ze sa tam litery, z ktérych sktada si¢ najchwalebniej-
sze imie Boga. Dobro, ktére tam jest, nie nalezy do
pogan, albo do jakichs ludzi, ale do samego Boga,
ktorego jest wszelkie dobro”. I jest tam tez zapisana
taka ocena swigtego: ,Wydawatl si¢ On zaiste nowym
i zinnego $wiata czlowiekiem”.

3 BL. Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy, w: Antologia mistykéw fran-
ciszkanski, t. 1 (wiek XIII), red. S. Kafel, Warszawa 1985, s. 34-35.
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Instytuty swieckie na trwale zapisaly si¢ w zycie
Kosciota. Wpisuja sie teraz w historie Kosciota w Pol-
sce swoja nowoscia innego $wiata. Oby doswiadczenie
ludzi ,nowych”, jak w zyciu $w. Franciszka, postrze-
ganego i wpisanego bardzo realnie w rzeczywistos¢
tego Swiata, stawato si¢ dla kazdego, kto spotka
Swieckich konsekrowanych, spotkaniem z ta inna rze-
czywistoscia, jaka jest rzeczywistos¢ Boga, i by umieli
dzieki nim otworzy¢ sie na nia, bowiem , trzecie ty-
sigclecie czeka na wklad wiary i inicatywy rzeszy
mlodych konsekrowanych, aby Swiat stat si¢ miejscem
bardziej radosnym i zdolnym przyjaé¢ Boga” (VC 106).

A. Zycie duchowe na pierwszym miejscu
a) Wzbudzac zachwyt i tesknote za Bogiem

W swieckich konsekrowanych chcemy dostrzegac
serca czyste, ktore oczyma wiary widza Boga, oraz to,
ze krocza oni droga nawrodcenia i wylacznego po-
Swiecenia Miltosci Boga oraz blizniego. Chcemy po-
strzega¢ rado$¢, ktorej Zrodlem jest przebywanie z
Chrystusem i powinno ono by¢ zaskakujace nowoscia
zycia, ze wspodlczesnemu swiatu i Kosciolowi dadza
taske spotkania autentycznych swiadkéw Chrystusa.
Papiez nie ukrywa, iz liczy zwlaszcza na miode oso-
by konsekrowane, ktore ,dajac swiadectwo swojej
konsekracji, moga skloni¢ swoich rowiesnikow do
odnowy zycia” (VC 109).

Nie ma watpliwosci, iz zycie konsekrowane, be-
dac znakiem pierwszenistwa Boga i Krolestwa, staje
si¢ wyzwaniem, prowadzacym do dialogu ze swia-
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tem i moze wstrzasna¢ swiadomoscig ludzi. Ma ono
wlasciwa sobie moc profetyczna, staje si¢ wewnatrz
kazdej kultury ewangelicznym zaczynem, zdolnym ja
oczysci¢ i przemieni¢ (por. VC 80). Nie ulega watpli-
wosci, iz Tajemnica zycia osob konsekrowanych, kto-
ra jedynie moze przyciagnac cztowieka do Boga, jest
doéwiadczenie Tréjcy Swietej juz tu na ziemi. Taka
jest natura rad ewangelicznych. Sa , darem i odbla-
skiem zycia trynitarnego” (VC 21). ,Zycie konsekro-
wane — pisze Papiez — staje si¢ jednym z widzial-
nych $ladéw, ktére Trdjca Swieta pozostawia w histo-
rii, aby wzbudzi¢ w ludziach zachwyt pigknem Boga
i tesknote za Nim” (VC 20). Mozemy wiec powie-
dzie¢, ze Bog niezmiennie przechodzi posrodku na-
rodow swiata w osobach konsekrowanych. Pragnie-
nie Boga jest bowiem zawsze takie samo, niezmienne:
On przychodzi zbawi¢, a nie potepic¢ (por. ] 12, 47).
Mitos¢ Boga objawiajacego sie¢ w osobach konsekro-
wanych wzywa do wiary, a tym samym zbawia. Pel-
na Bozego pigkna ukryta Mitos¢ w powotaniu swiec-
kich konsekrowanych, wzbudzajaca zachwyt i tesk-
note, ich milczaca obecnos$¢ w swiecie — stajg sie czy-
telnym znakiem przechodzacego Boga i pociaga in-
nych, posrdd ktorych oni zyja.

b) Zakorzenienie w codziennosci

W codziennym zagonieniu, na nowo ukazac
i umocni¢ zwiazek Boga z ludZzmi, a takze ze Swiatem
— oto wezwanie wyplywajace z tajemnicy wcielenia.
Bez tego zatrzymania, budujemy na pisku, odrzuca-
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my fundament, nasz wegielny kamien, ktoérym jest
Jezus (por. Mt 21, 42). Odrzucamy Swiat nadprzyro-
dzony, puszczamy w niepamie¢ doswiadczenie Gory
Przemienienia, doswiadczenie , tamtej Obecnosci” Je-
zusa pomiedzy nami, tak bardzo widoczna w zyciu
Swietych. Stad to mocne wolanie, aby ,0soby konse-
krowane w kazdym srodowisku i kulturze postawity
przede wszystkim na duchowos¢” (RAC 4).

Przepelnic¢ taska wiary wspolczesny swiat, jego
struktury, ozywi¢ martwe ludzkie dusze, ktore je two-
rza — oto tajemnica, dzieki ktorej inni moga , wpasc”
na slad Zmartwychwstatego. Chodzi zwlaszcza o
tych, ktorzy do Kosciota juz nie chodza, nie czuja z
Nim Zadnych zwigzkéw. Musimy sami mocno wie-
rzy¢, iz zyje w nas Chrystus, Jego moc, ktora zdolna
jest z kamieni powota¢ do zycia nowych synow
Abrahama, dzieci wiary (por. Mt 3, 9). Dokonali tego
dawni i wspdtczesni swiadkowie. To przez nich, jak
np. przez $w. Franciszka, bt. Matke Terese Kalkuty,
sw. Faustyne, o. Gemellego i innych, Bog jest posrod
nas we wspolnocie Kos$ciota i w swiecie.

¢) Ukazac eschatologiczny wymiar
Krélestwa Bozego

Nasze zycie konsekrowane jest Zyciem ofiarnej
mitosci, wyrazajacej sie w czynnym umywaniu nog
najubozszym — wedlug porownania zaczerpnigtego
od Jana Pawta II (por. VC 75). Czytelny musi by¢ mo-
tyw i intencja $wiadectwa tego, kto zyje Chrystusem
i stuzy Jemu w bliznich (por. VC 76). Ewangelizacja
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bedzie skuteczna — uwaza Ojciec Swiety — ,jesli sta-
nie si¢ gloszeniem na dachach tego, co najpierw zosta-
fo przezyte w gtebokim zjednoczeniu z Chrystusem”
(VC 81), ale gdy bedzie zarazem jednoznacznie od-
wotywac sie do przyszltej rzeczywistosci. Instytut za-
angazowany wiec w jakakolwiek forme apostolstwa
musi — wedlug Papieza — ,rozwija¢ zdrowa ducho-
wos¢ dziatania, ktora dostrzega Boga we wszystkich
rzeczach i widzi wszystkie rzeczy w Bogu” (VC 74).

Wspolczesne zagubienie czlowieka jest zagubie-
niem celu i sensu, a nawet wartosci jego Zycia, nie
mowiac juz o utracie motywacji. Dlatego trzeba by¢
dobrym, wybaczajacym, pelnym milosierdzia, na-
stawionym na to, co pozwala osobom konsekrowa-
nym podejmowac¢ nawet najtrudniejsze misje, gdyz
widza tam Boga. Czytelny w znaku obecnosci powi-
nien by¢ eschatologiczny sposob dziatania apostol-
skiego, o czym przypomina Papiez, piszac, iz ,trzeba
ufac Bogu tak, jakby wszystko zalezato od Niego, ale i
pracowac niestrudzenie, jakby wszystko zalezato tylko
od nas” (VC 73). Chodzi wigc o wiare, iz wszystko
oddane Bogu, a zwtaszcza to, co zakryte, bo wpisane
w nature powotania, przemoéwi za nami, kiedy sta-
niemy u schyltku zZycia po tamtej stronie (por. J 5, 29).
Taki jest duch blogostawienstw, ktorym zyjemy.

B. Swiadkowie milosci

a) Bezinteresownosé

Dokument Rozpoczaé na nowo od Chrystusa zacheca
osoby konsekrowane, aby ukazywaty i ofiarowaly z

74 Bp Jozef Szamocki

przejrzystoscia oraz ufnoscia wlasne propozycje obec-
nosci i pracy zgodnie ze specyfika swego powotania
(RAC 32). Aby sprosta¢ wymogom przejrzystosci w
propozycjach obecnosci i pracy w Kosciele, musza by¢
spetniane bardzo konkretne i nie tatwe warunki.
Wydaje sie, iz podstawa przekonywujacego Swia-
dectwa mitosci ludzi Kosciota wobec Swiata jest ich
bezinteresownosc. Jest ona wpisana jakby z natury w
powolanie $wieckich konsekrowanych. Ucza si¢ jej
przede wszystkim od Jezusa na modlitwie. Czyz
kazda kontemplacja nie jest bezinteresowna? Tylko
dziegki tej bezinteresownosci mozliwy jest autentycz-
ny wplyw na swiat, co pokazuja zardéwno swieci jak
i wspdtczesne znane nam postaci, jak chociazby Jan
Pawet II. W swiadectwie mitosci zapozyczenie z poli-
tyki idei sukcesu przez propagande medialna, czy
idei optacalnosci w duchu racjonalizacji poczynan z
rachunku ekonomicznego, jest skazane na przegrana.
Tak naprawde wspolczesny $wiat przekonuje sie o
tym, iz kazde ludzkie dziatanie, aby byto skuteczne,
w czesci musi by¢ bezinteresowne, chociaz — jak
ucza doswiadczenia przelomu wiekow — mimo na-
wotywan Papieza zwlaszcza w roku Jubileuszowym,
Swiat nie chce tego doswiadczenia przyjac.
Chrzescijanstwo nigdy nie jest tryumfujace i Ko-
$ciot nie moze probowac ucieczki w interesownosc.
Umiejscowiony przez swego Zalozyciela w samym
srodku swiata, musi w nim peic¢ dzieto, ktore z tego
swiata nie jest. Trwa wigc Ko$cidt w swoich wiernych
zawsze lojalny Chrystusowi i obcy mentalnosci swia-
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ta, zawsze w nim obecny, ale jednoczesnie wpatrzony
gdzies dalej, poza jego horyzonty myslenia, postrze-
gania i opisywania rzeczywistosci.

Jest prawda, iz zycie duchowe zaniedbujace
sprawy spoleczne jest fatszywe. Bardzo to jednak
niebezpieczne dla katolika, gdy ulega pokusie w imi¢
jakiegokolwiek interesu by wojowac o sprawy dru-
giego czlowieka. Poza zmaganiami zycia wewnetrz-
nego, kiedy czlowiek walczy sam ze soba, w boju
trudno jest bowiem kogo$ zwalczac nie uchybiwszy
zasadom miltosierdzia, bezstronnosci, cierpliwosci,
pokory i sprawiedliwosci. A to jest przeciez orez za-
czynu, ktory skutecznie przemienia. Zwtaszcza Swiec-
kim konsekrowanym, aby nie ulec mistyfikacji ze
strony chocby teologii wyzwolenia, pozostaje przyjac
paradoks zbawczego cierpienia jako oczyszczenia i
doswiadczenia czyscéca, w ktorym cierpienie staje sie
powodem radosci duszy, zgodnie z tym, co powie-
dziat $w. Tomasz, iz ,,ci co otrzymujq cokolwiek bez
wysitku, zachowuja to bez mitosci”.

Wydaje sig, iz bezinteresownos¢, rezygnacja z sie-
bie, ktéra staje sie cierpieniem i to zaréwno w do-
Swiadczeniu faski, jak i swiadczenia o niej w dzietach
mitosierdzia, staja si¢ podstawa tego, co mdwia o so-
bie konsekrowani, iz sg ,,solg ziemi i $wiattoscig swia-
ta” (Mt 5, 13-14).

b) Trwanie — wysiltek wiernosci

W omawianej instrukcji czytamy, Iz ,w tym
otwarciu na $wiat, aby go podporzadkowac¢ Chrystu-
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sowi w ten sposob, ze cata rzeczywistos¢ odnajdzie w
Nim swoje autentyczne znaczenie, konsekrowani z
instytutow swieckich zajmuja szczegdlne miejsce: oni
wlasnie, zyjac w zwyczajnych warunkach, uczestni-
cza w spotecznym i politycznym dynamizmie i na
mocy swego pdjscia za Chrystusem nadaja mu nowa
wartos$¢, pracujac w ten sposob owocnie dla Krole-
stwa Bozego. Wtasnie na mocy ich konsekragji, prze-
zywanej bez zewnetrznych znakow, swieccy wsrod
Swieckich, staja si¢ solg i Swiatlem takze w sytu-
acjach, w ktorych widzialnos¢ ich konsekracji stano-
wilaby przeszkode, a nawet powodowataby odrzu-
cenie” (RAC 45).

Ludzie, zwlaszcza mtodzi pragna sukcesu. Poku-
sa ta moze im towarzyszy¢, zwlaszcza wtedy, kiedy
specjalnie ze wzgledu na te ,tajemnice soli”, na dys-
krecje gwarantujaca sukces tam, gdzie na pozycji z
gory straconej staja zakonnicy i zakonnice, poszlo sie
za glosem powotania. Trzeba sobie jednak jedno-
znacznie odpowiedzie¢ slowami Ojca swigtego, iz
Kosciot od osob konsekrowanych oczekuje ,nie tyle
sukcesu, co raczej wysitku wiernosci”. Trzeba spoj-
rze¢ na swoje powolanie do swiata w ten sposdb, ze
ide wszedzie tam, dokad nie moga is¢ inni konse-
krowani, aby razem z Jezusem oddac swoje zycie: ta-
lenty, zdrowie, kariere, rodzine itd.

W tym kontekscie Papiez przestrzega rowniez,
aby nie dopusci¢ do , prawdziwej kleski zycia konse-
krowanego, ktora nie polega na spadku liczebnosci,
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ale na zaniku wiernosci Chrystusowi oraz wtasnemu
powotaniu i misji” (VC 63).

Przyktadem doskonatej konsekracji, ktora ukazu-
je, iz w przyjeciu faski, pierwszenstwo nalezy do Bo-
zej inicjatywy, a nasza odpowiedz polega na wierno-
sci i trwaniu do konca az po krzyz, jest Maryja. Przez
zapatrzenie w przyklad Maryi, polegajace na rozwa-
zaniu ,wraz z Niga tajemnic Jej Syna” (VC 95), jak i
przez ukochanie wspdlnoty Kosciota lokalnego,
wzrosnie na pewno apostolska owocnos¢ samych in-
stytutow oraz zdolnos¢ przyciagania powotan (por.
VC 93).

Troska o powotania w Kosciele jest odkryciem
fundamentalnej prawdy, iz do zadani powotanego na-
lezy powotywaé, przyciaga¢ czlowieka do Boga. Po-
wotany powotuje i ma swiadomos$¢, iz jest narze-
dziem w reku Boga. Szczegolnie wazne dla swieckich
konsekrowanych jest swiadectwo czystosci intencji i
czystosci serca w wypetianiu woli Bozej przez du-
cha modlitwy i apostolatu. Tylko dzigki takiej posta-
wie moga oni pomoc konkretnym ludziom odkrywac
powolujacego Jezusa we wspdlnocie Kosciota. Ko-
cha¢ blizniego w Bogu, to kocha¢ go w jego powota-
niu, w wezwaniu Boga, ktore go stwarza.

Ks. Marek Chmielewski

TEOLOGIA I DUCHOWOSC APOSTOLSTWA

Wspolczesny, znany teolog niemiecki Karl Rahner
(t 1984) stawia dwie tezy, ktére w pewnym sensie
streszczaja podejmowany tutaj temat. Teza pierwsza
glosi, ze , kazdy chrzescijanin jest wszedzie i zawsze
apostotem juz przez to, ze jest chrzescijaninem. By¢
chrzescijaninem i by¢ apostolem to w gruncie rzeczy
to samo”. W drugiej tezie autor stwierdza, iz ,dzia-
falnos¢ apostolska jest dostepna kazdemu chrzescija-
ninowi w kazdej sytuacji zycia, pojetej w jej aspekcie
chrzescijanskim. Rzecza zasadnicza jest wlasciwe zro-
zumienie wlasnej sytuacji. W ten sposob pojety apo-
stolat pokrywa si¢ wiec doktadnie z egzystencjalnymi
ramami zycia chrze$cijanskiego kazdego cztowieka”!.

Istotnie, zaangazowanie apostolskie stanowi jeden
z zasadniczych wymiaréw zycia chrze$cijaniskiego,
a Scislej — duchowosci chrzescijanskiej. Jakiekolwiek
pokusy pomniejszania tego wymiaru na rzecz postaw
,bardziej” kontemplacyjnych prowadza w rezultacie
do wypaczenia duchowosci z racji odejscia od sensus
Ecclesiae. Nikt zatem, kto Swiadomy jest otrzymanej
taski chrztu $w. nie moze wymowic sie od powinno-
sci zdobywania uczniow dla Chrystusa. Stuga Bozy
ks. Franciszek Blachnicki przemawiajac do uczestni-

1 K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakéw 1983, s. 250.
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koéw I Krajowej Kongregacji Odpowiedzialnych Ru-
chu Swia’do-Zycie trafnie zauwazyl, Ze ,nie jest
uczniem Chrystusa ten, kto nie jest zdolny do zdo-
bywania uczniow Chrystusowi”.

Podejmujac zagadnienie teologii i duchowosci apo-
stolstwa, zajmiemy si¢ w pierwszej kolejnosci uscisle-
niem poje¢ w ich konotagcji biblijno-historycznej, a na-
stepnie wskazemy na teologiczne podstawy apostol-
stwa, na koncu zas oméwimy gtowne plaszczyzny
aktualizacji tego postannictwa. Warto podkresli¢, ze
po Soborze Watykanskim II, ktéry nawiazujac do po-
czatkow chrzescijanistwa przypomnial z moca o
chrzescijanskim obowiazku apostolatu, bardzo roz-
winela si¢ teologia apostolstwa. Wobec tego ograni-
czymy si¢ do zasygnalizowania najwazniejszych
kwestii odnosnie do tej podstawowej powinnosci
kazdego chrzescijanina.

1. POJECIE APOSTOLSTWA

Wprawdzie w jezyku potocznym pojecie ,apo-
stolstwo” zasadniczo nie budzi szczegdlnych dwu-
znacznosci, niemniej jednak pewna trudno$¢ moze
rodzi¢ podobienstwo takich okreslen, jak: ,apostol-
skos¢ Kosciota” i , Koscidt apostolski”?, ktdre nalezy
odréznic od ,,apostolstwa Kosciota”.

Apostolskos¢ Kosciota — najkrocej biorac — po-
lega na scistym zwiazku calej wspdlnoty uczniow za-

2 J. Krasinski, Apostolskos¢ Kosciota, w: Leksykon teologii fundamentalnej,
red. M. Rusecki i inni, Lublin-Krakéw 2002, s. 97-102.
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fozonej przez Chrystusa z Kolegium Dwunastu Apo-
stotow. Szczegolna troska wyznawcdw Chrystusa o
nieprzerwana facznos¢ z Apostotami, czyli tzw. suk-
cesja apostolska, to jedna z czterech najwazniejszych
cech Kosciota katolickiego, ktore wymieniamy w Cre-
do: ,Wierze w jeden, swiety, powszechny i apostolski
Kosciot...”. O ile wiec apostolskos¢ Kosciota nalezy
do porzadku ontologicznego Mistycznego Ciata
Chrystusa, to apostolstwo jest poniekad osia porzad-
ku funkcjonalnego tej wspdlnoty wiary.

Obydwa przywotane tu pojecia maja wspdlny
grecki zrodlostéw apostollein co oznacza: przemiesz-
czac si¢ na inne miejsce lub wysyla¢. Od tego stowa
pochodzi czasownik apostléllo (posytac) i rzeczownik
apostolos (postany). Od strony semantycznej zrdodto-
stow ten sktada sie z tematu stdlos, co oznacza flote
lub morska ekspedycje, a takze paszport czy np. list
polecajacy. Przedrostek apo- akcentuje znajomosc¢ ce-
lu. Stad tez w starozytnej grece swieckiej (np. u He-
rodota), czasownik apostollein oznaczal grupe woj-
skowych a nawet samego admirala dowodzacego
jednostka w celu wykonania jakiejs bardzo waznej
misji wojskowej. Skadinad wiadomo, Ze to wymaga
nie tylko odpowiednich predyspozycji, ale przede
wszystkim przygotowania i zaangazowania. Takim
tez ma by¢ apostolstwo w Kosciele.

W podobny sposob apostolstwo, czyli postanie z
bardzo wazna misjg, rozumie Pismo Swiete, zwtasz-
cza Stary Testament. Wystepujacy tam ponad 700 ra-
zy termin salah w réznych formach gramatycznych,
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ktorego greckim odpowiednikiem jest wspomniane
stowo apostollein, zawsze wyraza funkcje, a nie urzad
instytucjonalny. Ponadto akcentuje role i zaangazo-
wanie tego, kto jest posytany. Dodajmy, ze zasadniczo
chodzi tu o funkcje $wiecka, gdyz dopiero Nowy Te-
stament z uwagi na wyjatkowa misje Dwunastu, po-
jeciu ,,apostol” nadaje znaczenie teologiczne i rozu-
mie przez nie stuge Krdlestwa Bozego. W Ewange-
liach synoptycznych (Mateusza, Marka i Lukasza)
oraz w listach $w. Pawta tym, ktory posyla jest zaw-
sze Bdg, natomiast u $w. Jana posylajacym jest sam
Chrystus, ale za jego stowami i poleceniami zawsze
stoi wola Ojca’.

Na podstawie powyzszych wyjasnien etymolo-
gicznych mozna podjac¢ probe rzeczowej definicji te-
go, czym jest apostolstwo.

Najogolniej biorac, jest ono tym wszystkim, przez
co Kosciot w konkretnych warunkach glosi Krélestwo
Boze, urzeczywistnia si¢ i dzigki czemu wzrasta,
ogarniajac coraz to nowych ludzi i nowe dziedziny
ich zycia (por. AA 2). Innymi stowy — jest to cala sze-
roko pojeta dziatalnos¢ zbawcza Kosciota, zgodna z
jego natura. Wyplywa ona z nakazu misyjnego, jaki
Chrystus zawart w ostatnich stowach przed swoim
wniebowstapieniem: ,IdZcie wiec i nauczajcie wszyst-
kie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko,
co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami przez

3 Zob. Z. Krzyszowski, Apostot, tamze, s. 102-103.

82 Ks. Marek Chmielewski

wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 19-
20). Apostolstwo jest wiec gtoszeniem Chrystusa i Je-
go oredzia mesjanskiego stowami oraz czynami w ce-
lu doprowadzenia kazdego czlowieka do doswiad-
czenia w swoim zyciu zbawczego dzieta Chrystusa.
Te misje wzywania do nawrdcenia i budowania
krolestwa Bozego (por. Mk 1, 17) Chrystus zlecit bez-
posrednio Dwunastu, ktorych w tym celu wybrat
(Mk 3, 13-19). Im tez obiecal, a nastepnie udzieli
wladzy wiazania i rozwigzywania (por. Mt 18, 18), co
wyrdzniato ich w licznym gronie stuchaczy Jezusa,
sposrdd ktorych wielu uwazato sie za Jego uczniow.
Szczegdlna odpowiedzialno$¢ za ,,umacnianie braci
w wierze”, a wiec za apostolstwo Jezus zlecit sw. Pio-
trowi (por. Lk 22, 32). Zobowiazujac Apostoléw do
kontynuacji Jego misji zbawczej w swiecie, Jezus za-
pewnit ich, Ze pozostanie z nimi do konca $wiata. Ten
fakt ma bardzo donioste znaczenie dla wlasciwego
rozumienia apostolstwa, ktére powinno by¢ spelnia-
ne w tym duchu, do jakiego zacheca Jezus swoich
uczniow: ,Tak mowcie i wy, gdy uczynicie wszystko,
co wam polecono: Studzy nieuzyteczni jesteSmy; wy-
konalis$my to, co powinnismy wykonac¢” (Lk 17, 10).
Troska o krdlestwo Boze, ktdrej nie moze przestoni¢
nic innego (por. Mt 6, 33), nie jest i nie moze by¢ pry-
watna sprawa Dwunastu. To zadanie maja oni wy-
petnia¢ w imie Chrystusa i Jego moca. W tym nalezy
widzie¢ gwarancje skutecznosci tego postannictwa,
przy czym chodzi tu nie tyle o skutecznos¢ efektow-
na (dla dobrego wrazenia), co nade wszystko sku-
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tecznos¢ efektywna, zgodnie z przypowiescia o ziar-
nie, ktére wrzucone w ziemi¢ musi obumrzec jezeli
ma wydac plon (por. ] 12, 24).

Mimo iz wyrazna wola Pana bylo powierzenie
wybranym przez siebie Dwunastu misji kontynu-
owania dziata zbawczego, to jednak w Kosciele pier-
wotnym istnialo Zywe przeswiadczenie, ze wszyscy
ochrzczeni, a wigc caly lud Bozy jest kontynuatorem
misji zbawczej. W zwiazku z tym pierwsi chrzescija-
nie uwazali si¢ za swietych i jako takich czesto po-
zdrawia ich sw. Pawel. Listy Apostola Narodow, a
zwlaszcza dwunasty rozdziat Pierwszego Listu do
Koryntian potwierdza, ze pierwsi chrzescijanie mieli
zywa $wiadomos¢ udzielonych sobie charyzmatéw
wlasnie dla apostolstwa. Na podstawie tego warto
zauwazyc¢, ze szczegOlne znaczenie przypisywali cha-
ryzmatowi nauczania, co — jak si¢ wydaje — sta-
nowczo koryguje $w. Pawel, gdy podkresla, ze wsrod
charyzmatdéw najwazniejsza jest mitos¢ (por. 1 Kor 13,
13). Nauczanie czy tez ewangelizowanie (przepowia-
danie Ewangelii), zgodnie z nakazem Chrystusa, sta-
nowi bowiem punkt wyjscia dla kazdego apostol-
stwa. W pierwotnym chrzescijanstwie byla tego zywa
Swiadomos¢, na co wskazuje fakt, Zze istniata instytu-
cja $wieckich apostoldw i nauczycieli, w tym takze
kobiet!, jak rdwniez to, ze czesto biskup niczego nie
postanawiat bez zgody ludu®.

4 Zob. Didache, 11,3 — 13, 2.
5 Zob. $w. Cyprian, Epistolae, 14; 16; 30-32; 59; 64; Zdaje si¢ po po-
twierdza¢ rowniez postawa $w. Augustyna, wyrazona w stynnych stowach:
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Sytuacja chrzescijaristwa w pierwszych trzech
wiekach, naznaczonych czestymi przesladowaniami i
migracja ludnosci pod wpltywem globalizacyjnych
procesdbw  dwczesnego  cesarstwa  rzymskiego,
utwierdzala w stusznym przeswiadczeniu, ze pod-
miotem misji apostolskiej jest kazdy wierzacy, a nie
tylko duchowny. Zreszta — jak pokazuje historia —
w pierwszych wiekach chrzescijaristwa duchowien-
stwo, zwlaszcza kaptani, nie wyrdzniali sie w jaki$
znaczacy sposob wsrod dwczesnych chrzescijan.

Radykalna zmiana odnosnie do podmiotu aposto-
latu nastapita po edykcie mediolafiskim, w wyniku
ktorego chrzescijanstwo zaczelo nabierac¢ cech religii
panstwowej. Masowe przystepowanie do Kosciota,
nie zawsze z nadprzyrodzonych pobudek, przyczyni-
fo sie¢ do spadku odpowiedzialnosci za misje zbawcza
Kosciota. Nie dorastajacy do tej rangi laikat zaczat
by¢ traktowany jako nizsza warstwa w Kosciele i wo-
bec tego duchowienstwo zaczeto przejmowac dotych-
czasowe obowiazki laikatu. W parze z tym szta insty-
tucjonalizacja i klerykalizacja wiary chrze$cijanskie;j.
Wtedy zaczely sie tworzy¢ formalne struktury diece-
zjalne i tym samym odpowiednie urzedy dla realiza-
¢ji konstytutywnych zadan Kosciota lokalnego. Tym
sposobem odpowiedzialnos¢ za apostolstwo coraz
czesciej stawata si¢ udzialem niemal wylacznie du-

,Ilekro¢ mnie przeraza to, czym jestem dla was, pocieche daje mi to, czym
jestem wraz z wami. Dla was bowiem jestem biskupem, wraz z wami je-
stem chrzescijaninem. Pierwsze to imi¢ z urzedu, drugie — taski, tamto
niesie ze soba niebezpieczenstwo, to — zbawienie”. — Cyt. za: LG 32.
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chowienstwa. Nie dziwi wiec, ze w okresie od V do
VIII w. upowszechnilo si¢ wigzanie apostolstwa z
urzedem biskupow, a zwlaszcza papiezy.

Sytuacja poglebita si¢ w Sredniowieczu pod wpty-
wem nurtow feudalnych. Kosciol zaczal coraz cze-
Sciej upodabniac sie w swej strukturze administracyj-
nej do ustroju panstwowego. Poglebiato to biernos¢
swieckich w Kosciele i ich wyobcowanie z zycia Ko-
sciota. To stato si¢ m.in. przedmiotem wystapienia
Marcina Lutra.

Gorliwy laikat nie catkiem zrezygnowat z przy-
stugujacej mu z natury powinnosci podejmowani
apostolstwa. Zawsze bowiem w Kosciele powstawaty
roznego rodzaju stowarzyszenia, bractwa czy ruchy.
Jednakze procedura ich eklezjalnej aprobaty zdawata
sie¢ potwierdza¢ wyltaczna odpowiedzialnos¢ du-
chownych za apostolstwo.

Poszukiwanie sposobow przelamania powaznego
kryzysu religijnego, jaki powstat po rewolugji francu-
skiej, doprowadzito do ponownego odkrycia poteznej
sity apostolskiej tkwiacej w laikacie. W XIX w. zaczety
powstawac réznego rodzaju zrzeszeniowe formy zy-
cia chrzescijanskiego swieckich, ktore wytyczyty Ko-
Sciotowi skuteczne kierunki odnowy. Chodzi tu m.in.
o formalnie zaaprobowang przez Stolice Apostolska
Akcje Katolicka i nurty odnowy liturgiczno-biblijno-
patrystycznej. Z ludzkiej perspektywy sadzi¢ nalezy,
ze ich zakres oraz trwale owocowanie w Kosciele, nie
byloby mozliwe bez szerokiego zaangazowania apo-
stolskiego ludzi swieckich.
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Kolejnym przelomem jesli chodzi o apostolstwo
ludzi swieckich stat sie Sobdér Watykanski II, ktéry
wydal do$¢ obszerny dekret o apostolstwie swieckich
Apostolicam actuositatem. Odnosna problematyka zna-
lazta odbicie w konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium i konstytucji duszpasterskiej o Koscie-
le w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, jak réw-
niez w dekrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad
gentes divinitus®.

Nawiazujac do tych dokumentow soborowych
Pawet VI nie malo uwagi poswiecit apostolatowi
wszystkich ochrzczonych m.in. w adhortacji Evangelii
nuntiandi. Najwiecej jednak na temat apostolstwa w
Kosciele wspdtczesnym znajdujemy w dokumentach
Jana Pawta II, zwlaszcza takich, jak: posynodalne ad-
hortacje o roli swieckich w Kosciele Christifideles laici
i Familiaris consortio oraz encyklika Redemptoris missio.
Takze w innych swoich oficjalnych wypowiedziach
Jan Pawet II czesto porusza kwestie¢ odpowiedzialno-
$ci wszystkich ochrzczonych za apostolstwo Kosciota.

Podejmujac teraz probe wskazania teologicznych
podstaw apostolstwa w Kosciele, opiera¢ sie¢ bedzie-
my gldwnie na wymienionych wyzej dokumentach.

2. TEOLOGICZNE PODSTAWY APOSTOLSTWA

Soborowy dekret o apostolstwie Swieckich opisu-
jac na samym poczatku sytuacje wspodiczesnego

6 Por. E. Weron, Chrzescijanin Swiecki w swiecie, w: Odpowiedzialni za
$wiat, red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1982, s. 166-170.
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chrzescijanstwa, z ubolewaniem stwierdza z jednej
strony odejscie od zasad Zycia moralnego, a wiec la-
icyzacje, a z drugiej — rosnacy brak kaptanow, co
stwarza ,naglaca potrzebe apostolstwa” (AA 1). Popa-
dliby$my jednak w razacy i — niestety — do$¢ roz-
powszechniony btad socjologizmu, widzac w tym
gtowny powdd apostolskiego zaangazowania. Stowa-
mi nakazu misyjnego Jezus posyla uczniow bez
wzgledu na jakiekolwiek okolicznosci, a nawet nieza-
leznie od tego, czy ktos nauke Ewangelii przyjmuje
czy nie. Jezus nie uzaleznia apostolstwa od jakichkol-
wiek okolicznosci, mowiac po prostu: ,IdZcie i na-
uczajcie”. Apostolstwo wynika wiec przede wszyst-
kim z racji teologicznych, a nie tylko socjologiczno-
spotecznych. Wsrdd racji teologicznych, uzasadniaja-
cych apostolstwo, wskazac nalezy przede wszystkim
podstawe trynitarna i eklezjalna.

A. Podstawa trynitarna

Poczatkiem stworzenia i Zrédtem uswigcenia jest
Przenajswietsza Trdjca. Przypomniat o tym Jan Pawet
II wydajac na poczatku swego pontyfikatu trzy kolej-
ne encykliki: o Chrystusie Odkupicielu — Redemptor
hominis, o Bogu bogatym w Milosierdzie — Dives in
misericordia 1 o Duchu Uswiecicielu — Dominum et
Vivificantem. Ponadto prawde te eksponuje w licznych
swoich dokumentach i wypowiedziach, jak chociazby
w pierwszym rozdziale posynodalnej adhortacji Vita
consecrata, w ktorym stwierdza, ze ,zycie konsekro-
wane w szczegllny sposob urzeczywistnia owa «con-
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fessio trinitatis», ktora znamienng cecha catego Zycia
chrzescijanskiego” (VC 16).

Takze zrodlem wszelkiego apostolstwa jest we-
wnetrzne zycie Tréjcy Swietej. Zwigzle tlumacza to
Ojcowie Soboru Watykanskiego II w dekrecie o dzia-
falnosci misyjnej Kosciota, ktorego obszerniejszy
fragment zastuguje na przytoczenie. Otdéz Bog, , be-
dac Poczatkiem bez poczatku, z ktérego rodzi sie
Syn, a przez Syna pochodzi Duch Swiety, stwarzajac
nas dobrowolnie w swej niezmiernej i pelnej mito-
sierdzia taskawosci i powolujac taskawie do uczest-
nictwa z soba w zyciu i chwale, rozlewa hojnie swa
Boska dobro¢ i rozlewac jej nie przestaje, tak zeby be-
dac Stwdrca wszystkiego, stal sie ostatecznie «wszyst-
kim we wszystkim» (1 Kor 15, 28), osiagajac rowno-
czesnie i wlasng chwate i nasza szczesliwos¢. Spodo-
bato si¢ zas Bogu powotac ludzi do uczestnictwa w
swym zyciu, nie pojedynczo tylko, z wykluczeniem
wszelkiej wzajemnej wiezi, lecz do utworzenia z nich
ludu, w ktérym rozproszone Jego dzieci zgromadzi-
tyby sie w jedno” (AG 2). W tym celu postal swego
Syna na swiat, jako , prawdziwego posrednika mie-
dzy Bogiem a ludzmi”.

Warto tutaj zaznaczy¢, ze — zdaniem wielu Oj-
cow Kosciota — plan wcielenie uprzedza grzech raj-
ski. Cztowiek bowiem zostal stworzony na ,obraz
i podobienstwo Boze” (por. Rdz 1, 27) majac za wzdr
przewidzianego w planach Bozych wcielonego Syna
Bozego. Mozna wigc powiedzie¢, ze to nie Chrystus
wcielajac sie przyjal posta¢ cztowieka, lecz cztowiek
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powolany do zycia ziemskiego otrzymat posta¢ Wcie-
lonego Syna Bozego. Grzech rajskiego niepostuszen-
stwa nie zaklocil tego planu Stworcy postania Syna
na ziemie. Jedynie temu dzietu nadat charakter sote-
riologiczny, w ktorym jeszcze pelniej objawita sie mi-
fo$¢ Boza.

Aby zapoczatkowane przez Chrystusa dzieto od-
kupienia czlowieka zaowocowalo jego uswieceniem,
postal On Ducha Swietego. Jan Pawet IT w encyklice
Dominum et Vivificantem zauwaza, ze ,,zachodzi scista
sp6jnoé¢ pomiedzy postannictwem Ducha Swietego,
a postannictwem Syna w dziele odkupienia” (DeV
24). Ma ona juz miejsce w chwili wcielenia. Ewangeli-
$ci jednomyslnie odnotowuja, ze Maryja poczeta mo-
cq Ducha Swietego (por. Mt 1, 18. 20; £k 1, 35). ,,Za
sprawa Ducha Swietego dokonuije sie tajemnica unii
hipostatycznej — czyli zjednoczenia natury Boskiej i
ludzkiej...” (DeV 50). Potem ,cata dziatalnos¢ Jezusa
odbywa sie w aktywnej obecnoéci Ducha Swietego”
(DeV 20). Jezus swiadom tego wypowiada w Nazare-
cie stfowa proroka Izajasza: , Duch Paniski spoczywa na
mnie...” (Lk 4, 18). Potwierdza to teofania nad Jorda-
nem (Mk 1, 9-11). Doznaje On takze rozradowania w
Duchu Swietym (Ek 10, 21). Konajac na krzyzu oddat
Ducha (Mt 27, 50; Lk 23, 46), ktdrego po swym zmar-
twychwstaniu posyta uczniom, aby byli Kosciotem.

Nawiazujac do stéw Jezusa: ,,z mojego wezmie i
wam objawi” (J 16, 14-15), Papiez zauwaza, Ze ,po-
stannictwo Syna wyczerpuje si¢ niejako w odkupie-
niu”, natomiast , postannictwo Ducha Swietego czer-
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pie z odkupienia” (DeV 24). W normalnym porzadku
rzeczy warunkiem osiagniecia zbawienia dla cztowie-
ka jest wejscie w krag tajemnicy Zycia i dziatania Syna
Bozego. Jest to mozliwe tylko dzieki Duchowi Swie-
temu, ktory niejako aplikuje obiektywne owoce zba-
wienia w dusze poszczegdlnych ochrzczonych’. ,Pod
wpltywem Ducha Swietego dojrzewa i umacnia sie
ow cztowiek wewnetrzny, czyli duchowy” (DeV 58).

Mozna wiec powiedzie¢, ze pierwszym apostolem
jest sam Jezus Chrystus. On jest postanym na swiat i
On stale posyta Ducha Swietego, a wraz z Duchem
Swietym posyta Kosciot, aby dopetniat jego zbawcze
dzieto.

B. Podstawa eklezjalna

Jak zauwaza Sobor Watykanski II, , Koscidt piel-
grzymujacy jest misyjny ze swej natury, poniewaz
swoj poczatek bierze wedle planu Ojca z postania (ex
missione) Syna i z postania Ducha Swietego” (AG 2).
On znajduje si¢ na przedtuzeniu tego postania, ktore
ma poczatek w Ojcu, aktualizuje si¢ przez Syna i do-
pelnia w Duchu Swietym. Jezeli Chrystus jako posta-
ny jest ,, Apostotem Ojca”, a Koscidt stanowi Jego Mi-
styczne Cialo, to jest rzecza oczywista, ze wszyscy,
ktorzy przez chrzest stanowia spotecznosé¢ Kosciota
majq obowiazek apostolstwa wynikajacy z samej jego

istoty.

7'S. Nagy, Duch Swiety w strukturze i zyciu Koéciota, w: Chrzeécijanin w
Kosciele, red. J. Majka, Wroctaw 1979, s. 37.
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Jan Pawet II w encyklice Redemptoris missio o statej
aktualnosci postania misyjnego dokonuje bardzo
waznej obserwacji, ktora w sposdb zasadniczy rzutuje
na apostolstwo. Zauwaza bowiem, ze wspodlczesnie
istniejq ,koncepcje zbawienia i misji, ktore nazwac
mozna «antropocentrycznymi» w zawezonym zna-
czeniu tego slowa, gdyz skupiaja si¢ na ziemskich po-
trzebach czlowieka. W tej perspektywie Krolestwo
zmierza ku temu, by stac sie¢ rzeczywistoscig catko-
wicie ludzka i zeswiecczona, w ktorej tym, co sie li-
czy, sa programy i walki o wyzwolenie spoleczno-
ekonomiczne, polityczne, a rowniez kulturalne, ale z
horyzontem zamknietym na to, co transcendentne”
(RMs 17). Z drugiej strony — jak zauwaza Jan Pawet
II — istnieja koncepgje, , ktore umyslnie klada nacisk
na Krdlestwo i chetnie okreslaja si¢ jako stawiajace
Krélestwo w swym centrum. Koncepcje te uwypukla-
ja obraz Kosciota, ktory nie mysli o samym sobie, ale
zajmuje si¢ catkowicie dawaniem Swiadectwa i stu-
zeniem Krdlestwu. Mowi sig, ze jest to «Kosciot dla
drugich», tak jak Chrystus jest cztowiekiem dla dru-
gich. Zadanie Kosciota opisuje sie tak, jakby miato
ono i8¢ w dwojakim kierunku: z jednej strony szerze-
nie tak zwanych «wartosci Krolestwa», takich jak po-
k¢j, sprawiedliwos$¢, wolno$¢, braterstwo; z drugiej
— popieranie dialogu miedzy narodami, kulturami,
religiami, aby we wzajemnym wzbogacaniu sie po-
magaly swiatu w odnowie i zdazaniu coraz bardziej
ku Krolestwu” (DiM 17).
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Obydwie koncepcje Kosciola i jego zadan apostol-
skich ,,zachowuja pewne milczenie w odniesieniu do
Chrystusa” (DiM 17), traktujac Jego Mistyczne Ciato
jako jedna z wielu instytugji, ktdre o tyle maja sens, o
ile wlaczaja si¢ w szeroko pojeta dziatalno$¢ charyta-
tywno-edukacyjna. Tymczasem Koscidt, ktoéry jest
przeciez przedtuzeniem Wcielonego Chrystusa na
ziemi, nie moze si¢ Go wyrzec bez utraty swej tozsa-
mosci, a tym samym sensu swej misji. Jak bowiem
uczy metafizyka: agere sequitur esse — dziatanie wy-
nika z istoty bytu. Oznacza to, Ze jesli Kosciot, a wiec
poszczegolni wierni, w dziatalnosci apostolskiej utra-
ca zywa wiez z Chrystusem-Glowa, tym samym po-
zbawig swe apostolstwo nadprzyrodzonego sensu.

Wynika z tego zasadniczy wniosek, ze dla sku-
tecznosci apostolstwa chrzescijanin musi je podejmo-
wad zawsze w $cislej wiezi jednosci z Kosciotem, na-
wet wtedy, gdy — jak to jest w przypadku swieckich
konsekrowanych — nie reprezentuje go w sposob
oficjalny. Gleboka interpretacje biblijno-teologiczna
tej prawdy dat Ojciec swiety w adhortacji o powotla-
niu i misji $wieckich pt. Christifideles laici, gdzie pisze,
ze $wieccy sa ,pelnoprawnymi cztonkami Kosciota
objetymi jego tajemnica i obdarzonymi specyficznym
powolaniem”. Wobec tego , winni uswiadamiac sobie
coraz wyrazniej nie tylko to, Ze naleza do Kosciota,
ale ze sami sa Kosciotem” (ChL 9). Przez chrzest
Swiety sa bowiem jego zywymi latoroslami.
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3. PLASZCZYZNY APOSTOLSTWA

Wszczepieni w Chrystusa i w Jego Mistyczne Cia-
o wierni, jak latorosle czerpia zyciodajne soki z pnia.
Uczestnicza wigc w potrdjnej misji apostolskiej Chry-
stusa, ktory jest kaptanem, prorokiem i krolem. Caty
wiec lud Bozy uczestniczy w tych trzech funkcjach
Chrystusa i ponosi odpowiedzialnos¢ za postanie
i stuzbe, jakie z nich wynikaja” — czytamy w Katechi-
zmie Kosciota Katolickiego (KKK 783).

A. Postannictwo kaptanskie

Kazdy chrzescijanin, przez chrzest wiaczony do
wspdlnoty Kosciota, staje sie cztonkiem nowego ludu
Bozego na wzdr Izraela. Zawierajac Przymierze pod
Synajem Bdg ustami Mojzesza oznajmil Izraelitom
nastepujace stowa: ,Teraz jesli pilnie stucha¢ bedzie-
cie i strzec mojego przymierza, bedziecie szczegdlna
wlasnoscia moja posrod wszystkich narodéw, gdyz
do Mnie nalezy cata ziemia. Lecz wy bedziecie Mi
krolestwem kaptandw i ludem Swietym...” (Wj 19, 6).
Oznacza to, ze naréd wybrany jako krolestwo kapta-
noéw ma wsrod innych narodoéw spetnia¢ funkcje ka-
planiska, tak jak pokolenie Lewiego z rodem Aarona
na czele mialo kaptaniskie postannictwo wobec catej
reszty Izraela. Ponadto Izrael, jako jedyny nardd, od-
dawat czes¢ Bogu przez modlitwy i ofiary. Czynit to
niejako w imieniu wszystkich narodow i catego stwo-
rzenia.
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W nawiazaniu do tego $w. Piotr pisze o ludzie
Bozym Nowego Przymierza: ,Wy réwniez, niby zy-
we kamienie jestescie budowani jako duchowa swia-
tynia, by stanowi¢ swiete kaptanistwo dla skfadania
duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa
Chrystusa” (1 P 2, 4). Jest to jedyne miejsce w No-
wym Testamencie, w ktérym jest mowa o kaplan-
stwie ludu Bozego w powigzaniu ze sktadaniem ofia-
ry, ilekro¢ bowiem w innych miejscach Nowego Te-
stamentu jest mowa o kaplanstwie wiernych, to mil-
czy sie o ich ofiarach. I odwrotnie — gdy mdwi si¢ o
ofiarach, do jakich wezwani sa wierni, milczy sie¢ o
ich kaptanstwie. Wynika to z ugruntowanej swiado-
mosci, ze jedynym Kaptanem Nowego Przymierza
jest Jezus Chrystus.

W kazdej religii istnieje odrebna funkcja kaptana,
ktora polega na posredniczeniu miedzy bdstwem
a dang zbiorowoscia, najczesciej przez skladanie ofiar
i modlitwy. Dla chrzescijan jedynym prawdziwym
Kaptanem-Posrednikiem jest Chrystus, ktory przez
swe wcielenie stat sie prawdziwym Bogiem i praw-
dziwym Czlowiekiem. Jest jakby ,mostem” (pontifex)
ponad przepascia grzechu taczacym ludzkosé z Bo-
giem. Ma On w sobie to co Boskie i zarazem to co
ludzkie, dlatego jedynie On ,ma przystep do Ojca”
(Ef 2, 18). Chrystus jako Kaptan, Siebie samego ztozyt
Bogu w ofierze na krzyzu, przez co stat si¢ Kaptanem
wlasnej Ofiary, a zarazem Zrédltem wszelkiego kaptan-
stwa i wszelkiej ofiary. Chrzescijanie przez wszczepie-
nie w Niego partycypuja w Jego kaptanistwie, badz to
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w formie kaptanstwa powszechnego, ktdre jest do-
stepne dla wszystkich ochrzczonych, badz w formie
kaptanstwa urzedowego, dostepnego tylko dla wy-
Swieconych. ,Kaptanstwo powszechne wiernych i ka-
ptaiistwo urzedowe, czyli hierarchiczne, cho¢ réznia
sie istota, a nie stopniem tylko, sg sobie jednak wza-
jemnie przyporzadkowane” — zaznacza Sobor Waty-
kanski TI (LG 10). Swieccy chrzescijanie na mocy po-
wierzonego im kaptanstwa powszechnego maja
obowiazek uswiecac $wiat, tzn. ,w przedziwny spo-
sob sa powolywani i przygotowani do tego, aby ro-
dzity si¢ w nich coraz obfitsze owoce Ducha. Wszyst-
kie bowiem ich uczynki, modlitwy i apostolskie
przedsiewziecia, zycie matzenskie i rodzinne, co-
dzienna praca, wypoczynek ciata i ducha, jesli odby-
waja si¢ w Duchu, a nawet utrapienia zywota, jesli sa
cierpliwie znoszone, staja si¢ duchowymi ofiarami
milymi Bogu przez Jezusa Chrystusa. Ofiary te sa
sktadane z poboznoscig Ojcu w eucharystycznym ob-
rzedzie wraz z ofiarg Ciata i Krwi. W ten sposob lu-
dzie $wieccy, jako poboznie dziatajacy wszedzie czci-
ciele Boga, sam $wiat Jemu poswiecaja” (LG 34).

W oparciu o powyzsza wypowiedz Ojcow Soboru
mozna wskazac¢ na kilka dziedzin kaptanskiego po-
stannictwa chrzescijan. Najbardziej dostepna pod
tym wzgledem jest praca zawodowa i zycie codzien-
neé. Sobor moéwi o réznych uczynkach, ktére maja
odbywac¢ sie¢ w Duchu. Chodzi tu zapewne o to

8 Por. P. Goralczyk, Swiecki chrzescijanin w zyciu zawodowym, ,,Com-
munio” 1(1981) nr 6, s. 56-64.
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szczeglOlne namaszczenie, jakie daje $wiadomos¢
uswiecajacego dziatania Ducha Swietego w Kosciele
i w kazdym cztowieku. Jest to tzw. ,,chodzenie w Bo-
zej obecnosci”. Kazda wykonywana praca przez
wzbudzenie intencji, by stuzyta chwale Boga i pozyt-
kowi bliznich, zyskuje takie uswigcajace cztowieka
znamie zastugi i taski, a takze glebsza, czasem nad-
przyrodzona motywacje. Na tym m.in. polega , praca
nad pracg”, o czym mowil Ojciec Swiety w Gdansku
w 1987 roku.

Druga, wazna dziedzing kaplanskiego postannic-
twa chrzescijan jest ponoszenie ofiar zwiazanych z
zyciem codziennym, rodzinnym, spotecznym, zawo-
dowym itp. Na uwage zasluguje cierpienie, tak fi-
zyczne jak i moralne. Jezeli jest ono przyjete z wiara i
cierpliwie znoszone, staje si¢ czastka ofiary krzyzo-
wej Chrystusa, w ktdrej Jego kaptanstwo wyrazito sie
najpelniej. Nie mozna zapomnie¢ rowniez o tych
ofiarach, ktoére trzeba ponosi¢ z tytutlu opieki nad
cierpigcymi’.

Jednakze kaptanskie postannictwo chrzescijan ak-
tualizuje sie najbardziej w Zyciu sakramentalnym,
zwlaszcza przez udzial w Eucharystii, jako szczegol-
nej ofierze i funkcji kaptanskiej. ,Wierni, na mocy

9 Ojciec Swiety zwracajac si¢ do chorych podczas jednej z audiencji
srodowych powiedziat: ,Wy za$ ze swej strony tak postepujcie, aby wasze
loze bolesci stato sie ottarzem, na ktérym ofiarujecie siebie w catkowitym
oddaniu si¢ Bogu na Jego wigeksza chwate i dla zbawienia $wiata” (15 IX
1979). Natomiast w liscie apostolskim Salvifici doloris cierpienie wprost
nazywa powotaniem, ktére w ludzkim ciele dopetnia braki udrek Chry-
stusa dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Kosciét. — Por. SD 25-26.
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krolewskiego kaptanistwa, wspoldziataja w ofiarowa-
niu Eucharystii” (LG 10). W niej spotyka si¢ i dopel-
nia kaptanistwo urzedowe i powszechne. Wyraznie na
to wskazuja stowa obrzedu ofiarowania chleba i wi-
na, fragmenty Modlitwy Eucharystycznej, zwlaszcza
Kanonu Rzymskiego, niektore kolekty mszalne i wie-
le innych momentéw Mszy $sw. W ten sposéb ,w
kazda Msze $w., Ofiare Chrystusa, Ofiare naszego
Odkupiciela, wchodzi owoc «ludzkiej pracy», wszel-
kiej ludzkiej pracy: chleb jest tego «syntetycznym»
wyrazem — i wino rowniez. Codzienna ludzka praca
wpisuje sie w Eucharystie...” — moéwil Jan Pawet II
w Gdansku w 1987 roku'. Dlatego tak niezmiernie
wazne jest, ,,aby obecni podczas tego misterium wia-
ry chrzescijanie nie byli jak obcy i milczacy widzo-
wie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy te tajemnice
dobrze rozumieli, w $wigtej czynnosci uczestniczyli
Swiadomie, poboznie i czynnie...” (SC 48).

Wierni pelnia swe krolewskie kaplanstwo takze
przez przyjmowanie innych sakramentow. Przez
chrzest i bierzmowanie zostaja wcieleni do Kosciota
i zobowiazani s3 do wyznawania wiary. Dzigki tym
sakramentom dostepuja godnosci powszechnego ka-
ptanistwa. W sakramencie pokuty otrzymuja z mito-
sierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wyrzadzonej
Bogu i réwnoczesnie dostepuja pojednania z Koscio-
fem. Sakrament namaszczenia chorych przez modli-
twe Kosciota umacnia cierpiacych moca Chrystusa i

10 Jan Pawet 11, , Do korica ich umitowat”. Trzecia wizyta duszpasterska w
Polsce, 8-14 czerwca 1987 roku, Citta del Vaticano 1987, s. 173.
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pelniej wlacza ich w Jego zbawcze Misterium. Sakra-
ment matzenstwa to szczegélny wyraz kaplanstwa lu-
dzi $wieckich. Tu sami matzonkowie staja si¢ szafa-
rzami sakramentu, ktéry uzdalnia ich do pelnienia
uswiecajacych zadan w matzenstwie i rodzinie. Dzie-
ki temu rodzina staje si¢ ,,domowym KosSciolem”.
Wreszcie sakrament kaptaristwa wprowadza czlo-
wieka $wieckiego w szczegdlng misje uswiecenia Bo-
zego.

Tak rozumiane kaptanskie postannictwo chrzesci-
jan dotyczy wszystkich, bez wzgledu na wiek i plec.

B. Postannictwo prorockie

W powszechnym odczuciu pehienie funkcji pro-
rockiej wymaga nadzwyczajnych uzdolnien i daréw
przepowiadania przysziosci. Kojarzy sie zatem z
funkcja jasnowidza. Tymczasem podobnie jak ka-
plafistwo, takze profetyzm wystepuje w kazdej reli-
gii. W kulturze chrzescijanskiej kojarzy si¢ on ze sta-
rotestamentalnymi postaciami Eliasza, Ezechiela, Iza-
jasza, Jeremiasza i innych. Zjawisko profetyzmu w
Starym Testamencie nie jest czyms$ wyjatkowym. W
Swietle danych biblijnych, prorok to czlowiek powo-
tany przez Boga, niekiedy wbrew swej woli (np. Moj-
zesz), 1 wystepujacy w Jego imieniu, dlatego zajmo-
wat zwykle powazna pozycje w spolecznosci izrael-
skiej. Prorocy byli , ustami Boga” (1 Krl 8, 15; 2 Krn 6,
4; 1z 30, 2), a ich stlowa byty ,stowami Jahwe” (Iz 51,
16; Jer 1, 9), czego sami byli doskonale swiadomi. Ile-
kro¢ bowiem przemawiali, zawsze pojawiato sig¢ cha-
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rakterystyczne zastrzezenie: ,,To mowi Pan” (np. Jer
48, 1), ,Jahwe skierowatl do mnie te stowa” (Ez 3, 16),
,wyrocznia Pana” (np. Jer 3, 14; Ez 30, 6). Czasami
pewne czynnosci symboliczne poprzedzaty lub towa-
rzyszyly ustnemu nauczaniu do tego stopnia, Ze na-
wet zycie rodzinne, jak w przypadku Ozeasza, byto
czescig prorockiego przekazu. Wynika z tego, ze pro-
rockie postannictwo nie zamyka si¢ w ustnym prze-
powiadaniu, ale dosiega konkretnego Zycia.

W biblijnym sensie prorokowanie stfowem, sym-
bolem i wiasnym Zyciem niekoniecznie dotyczyto od-
legtej przysztosci. Zwykle byta to wykladnia aktual-
nej woli BoZej, nawet w oparciu o minione fakty.

Obok prawdziwych prorokow, wystepujacych w
imieniu Jahwe, byli falszywi prorocy przemawiajacy
we wlasnym imieniu. Prawdziwy prorok jest swia-
dom swojej roli narzedzia, dlatego niejednokrotnie
ciezar otrzymanego postannictwa byl powodem we-
wnetrznej walki (up. u Jonasza), rozgoryczenia (up. u
Ezechiela), przesladowan (np. u Jeremiasza), a nawet
meczenstwa (Sw. Jan Chrzciciel), ktdre zwykle byto
ukoronowaniem wszystkich wygtaszanych proroctw.

W starotestamentalnym profetyzmie coraz wy-
razniej pojawiala si¢ idea Mesjasza, Pana i Zbawcy,
ktory spelni wszystkie proroctwa. Tak wiec Jezus
Chrystus jest Najwyzszym i Jedynym Prorokiem
przez samo to, kim jest. Dotychczasowi prorocy wy-
petniali swoje postannictwo przez to, co méwili lub
czynili. Natomiast Czlowieczenstwo Jezusa jest zna-
kiem Bodstwa. On objawia Ojca przez to, ze jest Bo-
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giem-Czlowiekiem. Mimo iz bardzo rzadko nazywat
siebie prorokiem (por. Mt 13, 57), Jego cate nauczanie
ma jednak wybitne rysy prorockie. Ostatecznie z po-
wodu swojej nauki i tego Kim by, podzielit tragiczny
los starotestamentalnych prorokéw, ponoszac $mierc
krzyzowa.

Profetyczne postannictwo Chrystusa po Jego
wniebowstapieniu, przejat Koscidt swiety wierny na-
kazowi misyjnemu (por. Mt 28, 19-20). ,Powstat on w
tym celu — uczy Sobér — by szerzac Krolestwo
Chrystusa po calej ziemi ku chwale Ojca, uczynic
wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupie-
nia i by przez nich skierowac caty swiat rzeczywiscie
do Chrystusa” (AA 2). Na tym polega ewangelizacja,
totez Jan Pawel II pisze: ,, Cata misja Kosciota koncen-
truje si¢ i rozwija wlasnie w ewangelizacji” (ChL 33).

Podobnie jak Chrystus, Kosciét sam w sobie jest
profetycznym zwiastunem zbawienia. Jest samym
proroctwem, poniewaz w nim i przez niego nie-
ustannie Bog objawia si¢ swiatu. Przez to, ze , Koscidt
jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli zna-
kiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (LG 1),
stanowi wydarzenie profetyczne. Wynika z tego, ze
podmiotem profetycznego postannictwa w apostol-
stwie jest cata wspolnota Kosciota, czyli zarowno hie-
rarchiczni jej reprezentanci, jak i wszyscy ochrzczeni
czlonkowie tejze wspolnoty.

,Czlowiek jest kochany przez Boga! — pisze Jan
Pawet II — Oto proste, a jakze przejmujace oredzie,
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ktore Kosciot jest winien cztowiekowi. Dlatego kazdy
chrzescijanin — stanowczo stwierdza Papiez — moze
i musi slowem oraz Zyciem glosi¢: Bog cie kocha.
Chrystus przyszedt do ciebie. Chrystus dla ciebie jest
Droga i Prawda, i Zyciem (J 14, 6)” (ChL 34). Dla kaz-
dego chrzescijanina, Zyjacego posrdd spraw Swiata
doczesnego, to przestanie stanowi istote jego apostola-
tu w Swiecie, ktory jest dla niego wlasciwym i bezpo-
$rednim terenem apostolskiego, by nie powiedzie¢ —
misyjnego zaangazowania. Chodzi o to, aby nie tylko
glosi¢ Ewangelig, ale udoskonala¢ sprawy doczesne i
przepajac je duchem ewangelicznym (por. AA 5).

W tym dziele istniejg trzy sposoby realizacji pro-
fetycznego postannictwa laikatu: poznawanie ewan-
gelicznego oredzia, gloszenie Dobrej Nowiny i swia-
dectwo zycia.

a) Profetyczne postannictwo domaga si¢ przede
wszystkim znajomosci Ewangelii, wobec ktorej trzeba
przyja¢ postawe wybitnie aktywna. Nie mozna jej
traktowac tylko jako doktryny aksjologicznej lub jako
historycznego zapisu. Dla chrzescijanina-proroka
musi si¢ ona sta¢ doswiadczeniem aktualnej rzeczy-
wistosci zgodnie ze stowami autora Listu do Hebraj-
czykéw. ,Zywe jest bowiem stowo Boze, skuteczne i
ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace
az do rozdzielenia duszy i ducha, stawdw i szpiku,
zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12).
Z tej racji tak wielkie znaczenie ma przynajmniej
elementarna znajomo$¢ Pisma swietego, ktora —
zdaniem $w. Hieronima — jest tym samym, co po-
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znanie samego Chrystua (por. DV 25). Totez czesto
spotykana ignorancja bibliina w niektorych sytu-
acjach (np. w konfrontacji z jehowitami), moze oka-
zac sie zdrada ducha Kosciola, ktdry jest ,,wspdlnota
ewangelizowana i ewangelizujaca” (ChL 36), a nawet
samego Chrystusa.

b) ,Wiara rodzi sie¢ z tego, co sie styszy” (Rz 10,
17). Ewangelizacja domaga si¢ zatem najpierw glo-
szenia Dobrej Nowiny jak czynit to sw. Pawel, ktéry
pisat: ,,Swiadom jestem cigzacego na mnie obowiaz-
ku. Biada mi, jezeli nie glositbym Ewangelii” (1 Kor 9,
16). To gloszenie Ewangelii moze mie¢ charakter au-
torytatywny i zarazem publiczny, gdy swiecki chrze-
Scijanin posiadajac misje kanoniczng oficjalnie wyste-
puje w imieniu calej wspolnoty jako misjonarz, kate-
cheta lub wykladowca. W adhortacji apostolskiej
Evangelii nuntiandi Pawet VI, powotujac si¢ na prakty-
ke samego Mistrza z Nazaretu, usilnie zaleca prywat-
ne przekazywanie Ewangelii jako szczegdlnie owocne
(por. EN 46). Niezastapiona pod tym wzgledem jest
katecheza rodzinna. Ponadto kontakty zawodowe,
towarzyskie, a nawet przypadkowe, np. w podrézy,
stwarzaja wiele okazji do indywidualnej ewangeliza-
ji, a tym samym podejmowania powinnosci apostol-
stwa. ,Prawdziwy apostol szuka okazji gloszenia
Chrystusa” — ucza Ojcowie Soborowi (AA 6).

W zakres indywidualnego przepowiadania Ewan-
gelii wchodzi rowniez braterskie napomnienie, ktore
jest nakazem Chrystusa (Mt 18, 15-17). Skutecznie
zapobiega ono groznej spotecznej pladze wszelkiej
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ztej mowy, wskutek ktdrej psuja sie dobre obyczaje
(por. 1 Kor 15, 33). Ewangeliczne napomnienie, jako
wyraz prorockiego postannictwa, moze mie¢ ksztatt
opinii publicznej i spotecznej krytyki, co w dobie de-
mokratyzacji zycia spotecznego jest szczegdlnie do-
nioste. Dotyczy¢ ona powinna nie tylko spraw swiec-
kich. ,,Stosownie do posiadanej wladzy, kompetencji
i autorytetu — poucza Sobor — swieccy maja moz-
nos¢, a niekiedy obowiazek ujawniania swego zdania
w sprawach, ktore dotycza dobra Kosciota”. Oczywi-
Scie, maja to czyni¢ ,w prawdzie, z odwaga i roz-
tropnoscia, z szacunkiem i mitoscig” (LG 37).

c) Swiadectwo zycia prawdziwie chrzescijaniskie-
go — zdaniem Pawtla VI — jest priorytetowym $rod-
kiem ewangelizowania w Kosciele. ,Czlowiek na-
szych czasoOw chetniej stucha swiadkéw, anizeli na-
uczycieli, a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa
swiadkami” (EN 41). Chodzi tu o autentyzm zycia
chrzescijanskiego na co dzien, o zgodnos¢ stow i czy-
now. W mysl starego przystowia: Verba docent, exem-
pla trahunt (Stowa ucza, przyklady pociagaja), ma to
wielkie znaczenie wychowawcze. ,Szczegdlnym
obowiazkiem, zarowno mezczyzn jak i kobiet — czy-
tamy w dokumentach soborowych — jest Swiadec-
two o Chrystusie, ktére winni dawac Zyciem i sto-
wem w rodzinie, w swojej grupie spolecznej i srodo-
wisku pracy” (AG 21).

Na pierwszym miejscu zostala wymieniona ro-
dzina. Wielokrotnie Vaticanum II podkresla znacze-
nie $wiadectwa wiary i moralnosci w rodzinie. ,Zaw-
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sze bylo obowigzkiem matzonkow, a dzis stanowi to
najwazniejsza czes¢ ich apostolstwa, aby ukazywac
i potwierdza¢ swoim zyciem nierozerwalnosc¢ i swie-
tos¢ wezla matzenskiego, mocno podkresla¢ prawo
i obowiazek rodzicow i opiekunow do chrzescijan-
skiego wychowania dzieci, broni¢ godnosci i prawo-
witej autonomii rodziny” (AA 11). W obliczu rozbicia
rodziny, dzieciobdjstwa, nadmiernie absorbujacej tro-
ski o byt materialny oraz innych podobnych zjawisk,
przypomnienie o tych elementarnych powinnosciach
chrzescijanskich matzonkéw jest palacym wyzwa-
niem pod adresem ich samych, skierowanym nie tyl-
ko przez Koscidt, ale cate spoleczenistwo. , Przyszios¢
ewangelizacji — stwierdza Jan Pawet II — w duzej
mierze zalezy od Ko$ciota domowego” (FC 52).

Jak wiec wida¢, profetyczne czy tez ewangeliza-
cyjne zaangazowanie kazdego chrze$cijanina, stano-
wi wazna plaszczyzne, na ktorej Kosciot realizuje
sw¢j apostolat.

C. Postannictwo krolewskie

Trzeciomajowa uroczystos¢ Matki Bozej Krdlowej
Polski przywoluje na pamie¢ wielowiekowaq tradycje
monarchicznag w Polsce, ktdrej — jak si¢ wydaje —
nie zdotaly zniszczy¢ ostatnie dziesigeciolecia pro-
gramowej destrukcji. Wraz z przywrdceniem godiu
Panfistwa monarszych insygniow, odzylo bowiem w
narodzie poczucie godnosci siegajacej dynastii Pia-
stow i Jagiellondw. Jest to okazja, aby chrzescijanie
tworzacy ten nardd krolewskich tradycji, uswiadomi-
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li sobie wtasna krélewska godnos¢, jaka otrzymali na
chrzcie sw. Jak nie mozna budowa¢ prawdziwej de-
mokracji bez poczucia osobistej godnosci i tozsamosci
narodowej, tak nie mozna by¢ prawdziwym chrzesci-
janinem bez pielegnowania krolewskiego postannic-
twa dzieci Bozych.

O tej prawdzie przypomniat bt. Pius IX w encykli-
ce Quas primas (z 11 XII 1925) ustanawiajac uroczy-
stos¢ Chrystusa Krdla. Intencja Kosciota bylo zwrd-
cenie uwagi zlaicyzowanego $wiata na prawde, ze Je-
zus Chrystus jest przede wszystkim , Krélem Krélow
i Panem Panéw” (Ap 19, 16).

Jego krolewska godnos¢ najpelniej objawita sie w
mece, smierci i zmartwychwstaniu. Ewangelisci po-
kazali, ze megka Chrystusa byta paradoksalnym obja-
wieniem Jego krolowania. Zapytany przez Pilata, czy
jest krolem zydowskim, nie zaprzeczyl, ale wyjasnit,
ze ,Jego krdlestwo nie jest z tego swiata” (J 18, 36).
Mimo to zaslepieni Zydzi uznali wiadze rzymskiego
okupanta, by tym skuteczniej odmowi¢ podporzad-
kowania sie¢ wiadzy Chrystusa (J 19, 13-16). Tymcza-
sem wladze ta manifestowaly gesty, ktére miaty Go
osmieszy¢. Po ubiczowaniu Zoinierze, parodiujac ko-
ronacje, pozdrawiali Go moéwiac: ,Witaj, Krélu Zy-
dowski” (Mt 27, 29). Napis na krzyzu obwieszczat:
,Jezus Nazarejski, Krol Zydowski” (J 19, 19). Stojacy
pod krzyzem wzajemnie zachecali si¢ do wykpiwania
tego groteskowego krola. Jedynie nawrocony totr
uwierzyl w Niego jako Krdla, proszac o miejsce w
Krélestwie Bozym (kk 23, 40-43). Wreszcie zmar-
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twychwstajac Jezus wszedl do swego Krolestwa, o
ktorym nauczat.

Tych kilka faktow potwierdza, ze Krolestwo Boze
jest centralnym tematem Nowego Testamentu. Sw.
Pawet pisze: , Krdlestwo Boze, to nie sprawa tego, co
si¢ je i pije, ale to sprawiedliwo$¢, pokoj i rados¢ w
Duchu Swietym” (Rz 14, 17). Jest to zatem rzeczywi-
sto$¢ duchowa, poniekad juz obecna, na co wskazuja
stowa samego Pana: ,Krolestwo Boze posréd was
jest” (Lk 17, 21), a zarazem wciaz nadchodzaca. W
codziennej modlitwie , Ojcze nasz” prosimy bowiem:
,Przyjdz Krolestwo Twoje” (Mt 6, 10). Jest ono ukry-
te, ale rozwijajace sie. Okres$la terazniejszos¢, lecz zo-
rientowane jest na przyszios¢. Mozna powiedzie¢, ze
Krélestwo Boze jest chrzescijaninowi dane i jednocze-
$nie zadane. Wprowadzane jest na $wiat przez apo-
stolstwo i gloszenie Ewangelii. Dostep do niego maja
pokorni i maluczcy (Mt 11, 25) oraz ci, ktorzy zacho-
wali postawe dzieciectwa (Mt 18, 1-4). Jest ono cen-
nym darem Bozym, skarbem ukrytym w roli (Mt 13,
44). Trzeba go szukaé, by zdoby¢ (Mt 6, 33), znosi¢
przesladowania, a nawet wyrzec si¢ wszystkiego,
zwlaszcza gdy wymaga tego mitosc¢ blizniego (Mt 25,
31-46).

Pierwszym i podstawowym warunkiem osiagnie-
cia Krolestwa Chrystusa jest nawrdcenie (Mt 18, 3;
Mk 1, 15). Chrzescijanin stajac si¢ uczestnikiem tego
Krélestwa pozostaje nadal poddany wiladzy ziem-
skich krélow, nawet gdyby byli poganami, i winien
ich szanowac (1 P 2, 13. 17).



Teologia i duchowos¢ apostolstwa 107

Kazdy chrzescijanin, przez chrzest wszczepiony
w Chrystusa, uczestniczy w Jego krolewskiej godno-
$ci i ma wraz z Nim rzadzi¢ swiatem wedlug prawa
mitosci. Godne podkreslenia w tym miejscu sa stowa
ostatniego Soboru: ,Tej wladzy udzielit uczniom, aby
i oni posiedli stan krolewskiej wolnosci i przez zapar-
cie si¢ siebie oraz przez Swiete zycie pokonywali w
sobie panowanie grzechu...” (LG 36). Pierwszym za-
tem terenem krdlewskiego postannictwa laikatu jest
sumienie i troska o wolnos¢ od grzechu.

Pamietajac na stowa Chrystusa o belce we wila-
snym oku (Mt 7, 1-6), trzeba powiedzie¢, ze o tyle
mozna stusznie reformowac swiat i kierowa¢ nim, na
ile samemu jest si¢ zreformowanym Ewangelia. ,W
odrodzeniu serc poprzez nawrdcenie i pokute —
uczy Jan Pawet II — tkwi podstawowa przestanka
i pewny fundament kazdej trwalej odnowy spotecz-
nej i pokoju miedzy narodami” (RP 25). Co wigcej,
miarg odnowy spotecznej jest pojednanie z Bogiem.
Obok tego miarg prawdziwej odnowy spotecznej jest
przezwyciezenie wad narodowych (np. pijanstwa,
dzieciobojstwa, marnotrawstwa, nieuczciwosci w pra-
cy itp.). ,Radosna nowina o pojednaniu jest ta droga,
na ktorej Kosciol przemienia dziejowq sytuacje nie-
nawisci i przemocy w cywilizacje mitosci” (RP 12).
Pod tym wzgledem wylania si¢ wiele szczegoétowych
zadan dla chrzescijan, swiadomych swego krdlew-
skiego postannictwa. Nalezaloby tu uwzglednic
przede wszystkim lokalne napiecia sasiedzkie, ro-
dzinne, wyznaniowe, narodowosciowe i ideologicz-
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ne. W imie cywilizacji mitosci musza by¢ one rozwia-
zywane w oparciu o nauke Ewangelii na temat po-
jednania i przebaczenia.

Nierzadko przyczyna wspomnianych napiec jest
tzw. grzech spoteczny, przez ktory Ojciec swigty ro-
zumie ,kazdy grzech popelniony przeciwko spra-
wiedliwosci badZ w odniesieniu osoby do osoby,
badz osoby do wspodlnoty, badz tez wspdlnoty do
osoby. Spoteczny jest kazdy grzech przeciwko pra-
wom osoby ludzkiej, poczynajac od prawa do zycia,
nie wylaczajac prawa nienarodzonych, czy przeciwko
nietykalnosci fizycznej, kazdy grzech przeciwko
wolnosci drugiego, zwlaszcza przeciwko najwyzszej
wolnosci, jaka jest wolno$¢ wyznawania wiary w Bo-
ga i wielbienia Go. [...] Spoteczny moze by¢ grzech
popetniony czynem lub zaniedbaniem ze strony
przywdédcow politycznych, ekonomicznych, zwiaz-
kowych, jesli majac po temu wiadze nie angazuja sie
z roztropno$cia w dzielo ulepszania czy przemiany
spoteczenistwa [...]. Takie wypadki grzechu spotecz-
nego sa jednoczesnie owocem, nagromadzeniem
i zbiorem wielu grzechdéw osobistych” (RP 16).

Wobec zjawiska grzechu spotecznego, za ktory
kazdy obywatel jest w jaki$ sposdb odpowiedzialny,
apostolskim zadaniem chrzescijan jest ,wspdlnymi
sitami tak uzdrawiac istniejace na Swiecie urzadzenia
i warunki, jesli one gdzie$ sktaniaja do grzechu, aby
to wszystko stosowato si¢ do norm sprawiedliwosci i
raczej sprzyjato praktykowaniu cnoty, niz mu prze-
szkadzato” (LG 36).
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W zwiazku z tym pojawia sie¢ trzeci, pozytywny
aspekt krolewskiego postannictwa: stuzba mitosci
i milosierdzie. ,,Caly Kosciot jest bezposrednio powo-
fany do pelnienia stuzby milosci” — pisze Papiez
(ChL 41). Przez to przybliza Krdlestwo Boze i buduje
cywilizacje mitosci.

Podczas ustanowienia Swiatowego Centrum Mi-
fosierdzia Bozego w krakowskich Lagiewnikach Jan
Pawel II natozyt na swoich rodakéw szczegdlng od-
powiedzialnos¢ za apostolstwo milosierdzia. Nawig-
zujac do idei ,iskry”, o ktérej mowi Jezus w jednym ze
swoich objawien s. Faustynie, Papiez powiedzial:
,Irzeba te iskre Bozej taski rozniecaé. Trzeba przeka-
zywac swiatu ogienl mitosierdzia. W mitosierdziu Bo-
ga $wiat znajdzie pokdj, a cztowiek szczescie! To za-
danie powierzam wam, drodzy bracia i siostry, Ko-
sciofowi w Krakowie i w Polsce oraz wszystkim czci-
cielom Bozego milosierdzia, ktdrzy tu przybywac be-
da z Polski i z catego swiata. Badzcie Swiadkami mi-
fosierdzia!”!.

Sposrdd najprzerdzniejszych form stuzby mitosci i
mitosierdzia, jako bardzo waznej ptaszczyzny aposto-
latu w Kosciele, nalezy wskaza¢ na te, ktdre maja
szczegllne znaczenie spoteczne. Sa to m.in. praca,
tworzenie kultury i polityka.

Ojciec Swiety w swoich encyklikach poruszajac
problematyke ludzkiej pracy, szczegdlnie podkresla
jej stuzebny charakter wobec materialnych, kultural-

11, Bdg bogaty w mitosierdzie”. VIII pielgrzymka Jana Pawta II do Ojczy-
zny, Olsztyn 2002, s. 88.
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nych i duchowych potrzeb czlowieka, dlatego pisze,
ze ,,$wieccy musza zabiegac o to, aby miejsce pracy
stalo sie miejscem wspdlnoty osdb cieszacych sie po-
szanowaniem ich podmiotowosci i prawa do uczest-
nictwa. [...] W tym celu musza wykonywac swoja
prace z zawodowa kompetencja, uczciwoscia i w du-
chu chrzescijariskim, traktujac ja jako droge do osobi-
stego uswiecenia” (ChL 43). Jak bowiem zauwaza na
innym miejscu, ,,przez prace czlowiek nie tylko prze-
ksztalca przyrode, dostosowujac ja do swoich po-
trzeb, ale takze urzeczywistnia siebie jako czlowiek,
a poniekad bardziej staje si¢ czlowiekiem” (LE 9).
Dokonujacy sie proces humanizacji pracy jest jednym
z istotnych komponentéw cywilizacji mitosci.

Praca scisle wigze sie z szeroko rozumiang dzie-
dzing kultury, ktora takze jest stuzba na rzecz osoby
i ludzkiego spoleczenstwa. ,Tworzenie i przekazy-
wanie kultury stanowi jedno z najpowazniejszych
zadan ludzkiego wspoltzycia i spolecznego rozwoiju.
[...] Dlatego Kosciot zacheca swieckich, by z odwaga
i tworcza inteligencja byli obecni w uprzywilejowa-
nych miejscach kultury...” (ChL 44). Sa nimi szkoty,
uniwersytety, osrodki badan naukowych i technicz-
nych, srodowiska artystyczne itp. Wszedzie tam kro-
lewskim postannictwem jest przepajanie Ewangeliq
mitosci i mitosierdzia kultury czlowieka. Jest to za-
danie doniostej wagi, poniewaz ,rozdzwigek miedzy
Ewangelia a kulturg jest bez watpienia dramatem na-
szych czasow” (ChL 44).
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Poziom zycia kulturalnego spoteczenstw ma takze
wymiar polityczny. Swieccy nie moga rezygnowaé z
udziatu w zyciu politycznym, co w wielu przypad-
kach oznacza racjonalny sprzeciw wobec krotko-
wzrocznych i nieodpowiedzialnych decyzji osob
sprawujacych wiadze.

Srodkiem umozliwiajacym skuteczne pelnienie
krélewskiego postannictwa sg zrzeszenia. Ojciec $wie-
ty uwaza, ze ,w czasach najnowszych zjawisko zrze-
szania si¢ katolikow swieckich ozywilo si¢ i przybrato
charakter szczegdlnie zrdznicowany. [...] Mozemy
wrecz mOwi¢ o nowej epoce zrzeszen katolikow
Swieckich” (ChL 29). W swietle papieskiego naucza-
nia zrzeszenia te maja przede wszystkim stuzy¢
uswiecaniu, czyli doskonaleniu si¢ w milosci. Na-
stepnie maja uczy¢ odpowiedzialnosci za wiare, tak
aby zachodzita scista wiez miedzy zyciem praktycz-
nym a wiara. Nieodzowne jest, aby zrzeszenia swiec-
kich w Kosciele dawaty swiadectwo trwatej i auten-
tycznej wiezi z papiezem i swoim biskupem, ktora
,winna si¢ wyraza¢ w lojalnej gotowosci do przyj-
mowania ich nauki i pasterskich zalecen”. Wreszcie
powinny charakteryzowac¢ si¢ zaangazowana obec-
noscia w lokalnej spotecznosci. Obecnos$¢ ta jest
,zawsze stuzba na rzecz pelnej godnosci cztowieka”
(ChL 30).

Przedstawione w zarysie plaszczyzny apostol-
stwa ludzi swieckich — jak wida¢ — nie wykraczaja
zasadniczo poza zakres codziennego zycia oraz obo-
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wiazkéw stanu. Ma wiec racje¢ Karl Rahner, twier-
dzac, ze kazdy chrzescijanin jest i powinien by¢
wszedzie i zawsze apostotem juz przez to, ze jest
chrzescijaninem. W nim bowiem i przez niego w ta-
jemniczy sposob Bdg kontynuuje swoje dzieto zba-
wiania i uswiecania Swiata. Apostolstwo w Kosciele
jest zatem wielkim i nieodzownym powotaniem,
szczegOlnie osob swieckich konsekrowanych, ktérzy
powinni odznaczacd si¢ specyficzng duchowoscia apo-
stolska!2.

12 Zob. na ten temat interesujace studium: M. Midali, Spiritualita apo-
stolica. Personali e witali riferimenti fondanti, Roma 1994.
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UDZIAL SWIECKICH KONSEKROWANYCH
W DZIELE MISJI I EWANGELIZAC]I

Samo zycie konsekrowane pod dzialaniem Ducha
Swietego staje sie misjq budowania Krélestwa Boze-
go. W Vita consecrata Papiez wskazuje wprost na are-
opagi, do ktorych powinni si¢ poczu¢ wezwani ze
wzgledu na wiasciwe im powotanie cztonkowie in-
stytutow swieckich. Sa to:

1) Misje ad gentes daja cztonkom instytutéw Swiec-
kich szczego6lne i niezwykle mozliwosci skutecznej
dziatalnosci apostolskiej. Instytuty swieckie przez
swoja obecnos¢ w réznych dziedzinach Zycia typo-
wych dla powotania Swieckiego, moga tez petic cen-
na postuge ewangelizacji srodowisk i struktur, a takze
praw, ktore rzadza wspotzyciem spotecznym. Moga
tez dawac swiadectwo o wartosciach ewangelicznych
wobec ludzi, ktérzy nie poznali jeszcze Jezusa, wno-
szac w ten sposdb wilasny wktad w dziatalno$¢ mi-
syjna (por. VC 78).

2) Gotowos$¢ do podjecia pracy w panstwowych
strukturach edukacji (por. VC 97), aby ukazac swie-
tos¢ jako cel wychowania (por. VC 96).

3) Obecnos¢ w mediach przez aktywne wiaczanie
sie w religijna formacje 0sob kierujacych publicznymi
i prywatnymi srodkami przekazu oraz ich pracowni-
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kéw. Chodzi o to, aby zapobiegaé szkodom powo-
dowanym przez niewlasciwe uzywanie mediow oraz
by przyczynia¢ si¢ do podnoszenia poziomu pro-
gramow przez treSci zgodne z prawem moralnym
i bogate w wartosci humanistyczne oraz chrzescijan-
skie (por. VC 99).

Areopagi wspolczesne, ktore pokrywaja sie¢ z ob-
szarami naszych diecezji i parafii, wotaja o ludzi su-
mienia chrzescijanskiego gléwnie w trzech wymia-
rach, przez ktore istnieje realna szansa przyciagniecia
czlowieka do Boga. Trzeba glosi¢ Ewangelie, stuzac
zyciu, szerzac prawde i mie¢ wyobraZznie milosier-
dzia wobec najbardziej zgubionych i ubogich. Tylko
dzigki zdolnosci stawania po stronie ludzi, Swieccy
konsekrowani jako jedni z wielu, w swojej swieckosci
biora na siebie rozne problemy ludzi, nowe prze-
strzenie ewangelizacyjne i walke o sprawiedliwos¢.
Koscioly lokalne potrzebuja tak przygotowanych lu-
dzi, gotowych do catkowitego oddania zycia dla
sprawy dochowania wiernosci Ewangelii.

1. SWIADECTWO — MARTYRIA

,Starajcie si¢ naprzdd o krolestwo Boga i o Jego
Sprawiedliwo$¢, a to wszystko bedzie wam dodane”
Mt 6, 33).

Najwazniejszy problem apostolstwa stanowi pro-
blem apostota, ktory przyciagalby zyciem Boga i lu-
dzi. Chrzescijafistwo nie jest przedmiotem, zadaniem
do wykonania, lecz jest tajemnica, wobec ktdrej zaw-
sze pozostajemy nieswiadomi i grzeszni. Chodzi wigc
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o to, aby ludzi przystosowac¢ do Chrystusa a nie od-
wrotnie — Chrystusa do ludzi, jak czyni to nie tylko
wspolczesny swiat, ale niekiedy i ludzie Kosciota.
Kariery niektorych intelektualistow, teologéw chrze-
Scijaniskich, to nic innego jak nieustanne rozpieszcza-
nie spofeczenstw, ktéorym stluza za zwierciadlo w
uspokajaniu, iz nie jest az tak Zle, nie az tak na serio
trzeba bra¢ nauczanie papieza, Magisterium Kosciota.

W tym kontekscie osoba konsekrowana w Koscie-
le jawi sie jako Swiadek wiary, ktdry cho¢ mdglby
zamilkna¢, dalej mowi o nadziei, ktora zyje — na-
dziei, ktéra opowiada si¢ po stronie wartosci, kon-
cepcji czlowieka, a nie nadziei zwigzanych z nie-
ustannym i zgubnym poszukiwaniem tego, aby sobie
ulzy¢ w kompromisach ze Swiatem. Stad swiadectwo,
martyria, wydaje sie¢ jedyna droga, po ktorej moga
kroczy¢ chrzescijanie, zwtaszcza tam, gdzie nowocze-
snos¢ zycia przeciwstawita i oddzielita idee Prawdy
wiecznej, uniwersalnej, od prawd zyciowych, ktérym
ulegaja czesto nasze wspolnoty. Zycie wiary jest try-
umfem tego, co nieprawdopodobne i niemozliwe.

Zywa wiara przenosi gory (por. Mt 17, 20). Kiedy
czlowiek nie jest w stanie czegos pojac¢, wtedy stara
si¢ to wykpi¢, tak czyni to dzi$ Swiat, zwlaszcza w
mediach.

Wobec tego jak przedstawia¢ Chrystusa? — ta-
kim, jakiego kochamy. Pasja reformatorska w Koscie-
le na ogot jest odwrotnie proporcjonalna do poziomu
zycia nadprzyrodzonego i dlatego prawie nigdy nie
jest inspiracja do prawdziwych i dobroczynnych re-
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form, czego doswiadczamy takze w Polsce. Kontem-
placyjny wymiar zycia i duchowos¢ wecielenia, nasla-
dujaca Chrystusa, stanowia szanse ponownego scale-
nia czlowieka oraz ludzi miedzy soba. Przyszlosc¢
chrzescijanstwa powinna by¢ naznaczona duchowo-
Scia i mistyka. Gdy tak si¢ nie stanie, nie bedzie ono
w stanie przyczynic si¢ do przezwyciezenia kryzysu
i zmian zachodzacych w $wiecie.

2. WSPOLNOTA — KOINONIA

Troska o budowanie wspdlnoty, jako prawdziwej
komunii, wydaje si¢ szczegolnie wazna w kontekscie
procesu globalizacji. Uczniowie prawdy, ktora zba-
wia, sa powotani do tego, by we wspdtczesnej komu-
nii by¢ swiadkami obecnosci Boga posrdd nich. Nie
mozna budowac Bozej przysztosci i ludzkiej terazniej-
szosci w oderwaniu od innych, uciekajac od wspol-
nych zadan i odpowiedzialnosci. JesteSmy wezwani
do tego, by wspdlnie swiadczy¢ o mozliwosci bycia
razem. Przyszle chrzescijanstwo albo bedzie bardziej
katolickie (powszechne), albo straci zupelnie na zna-
czeniu jako droga zbawienia swiata. Ponad wszyst-
kimi zmianami, tak czestymi w historii ludzkiej, je-
den fundament jest niezmienny — Jezus Chrystus.

Ukazac¢ wiec $wiatu tajemnice wcielenia, jako cen-
tralny element catej historii, to trudne zadanie powo-
tanych do zycia konsekrowanego w instytucie swiec-
kim. W swojej formacji, sposobie obecnosci w swie-
cie, osoby te sa powotane do tego, aby wskazywac na
ten fundament; sq zawsze otwarte i gotowe do bu-
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dowy na tym wlasnie fundamencie nowego swiata
kultury, nauki, polityki i gospodarki, tym samym sta-
jac sie Swiadkami milosierdzia, zaczynem nowego
sposobu istnienia.

Opcja na rzecz ubogich, zasada pomocniczosci,
solidaryzm i dobro wspdlne, to tylko niektdre wy-
zwania, z ktdrych w zyciu spoteczno-politycznym ka-
tolik nie moze zrezygnowac, a tym bardziej Swiecki
konsekrowany. Strategia budowania nowego swiata
— Kroélestwa Bozego, polega na prowokowaniu
zwlaszcza przez Swieckich konsekrowanych do od-
powiedzi na pytania, podobnie jak czynit to Jezus:
dlaczego? i jakim prawem to czynisz?

Powotany odkrywa tez bardzo osobista tajemnice
zycia, ze ten, kto pierwszy decyduje si¢ odpowie-
dzie¢ Jezusowi, otrzymuje odpowiedz na to, co jesz-
cze zakryte. Taka jest strategia Jezusa, ktory ustana-
wia, uobecnia to Krolestwo zakryte posrod nas. Du-
chowos¢ wecielenia jest kluczem naszej obecnosci w
Swiecie i stanowi zaczyn. Wiara w Jezusa i wyptywa-
jacy z niej dialog mitosci z Nim i ze swiatem sprawia,
ze odkrywamy jedyna prawde o swoim przeznacze-
niu; ze wszystko — cale stworzenie przemienia si¢ w
Krolestwo Boze.

Fundamentem tego jest przezywanie konsekracji
na mocy rad ewangelicznych w dialogu ze Swiatem
i Bogiem, obecnym w tym Swiecie, zwlaszcza w ta-
jemnicy Kosciota. Chodzi wigc o catkowite, bezwa-
runkowe w sposobie zycia oddanie, ktore jest wier-
nym nasladowaniem Jezusa w sposobie Jego Zycia
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(por. VC 14-15). Zgodnie ze stowami sw. Pawtla: ,Dla
mnie bowiem zy¢ to Chrystus” (Flp 2, 21), trzeba jak
on swiadomie przezywac swoje powolanie i swoja
konsekracje dla Ewangelii i Krolestwa. W konsekracji
poprzez rady ewangeliczne chodzi wigc o to, aby od-
zwierciedli¢ tajemnice wcielenia do konca, to znaczy
do konca przejs¢ droga Paschy: od S$mierci (raczej
umierania) do zmartwychwstania. Chodzi o zloZenie
prawdziwej catopalnej ofiary w misji Chrystusa na
ziemi, jako historycznej kontynuacji szczegolnej
obecnosci zmartwychwstatego Pana (por. VC 19).
Chodzi wreszcie o proroczy wymiar naszego sposo-
bu istnienia, a wiec ukazanie calym zyciem ziem-
skim, ze wcielenie po zjednoczeniu ze Zmartwych-
wstalym, jest eschatologicznym celem ku ktoremu
wszystko zmierza (por. VC 16).

Gléwnym motywem przewijajacym si¢ przez ad-
hortacje Vita consecrata jest doswiadczenie wybranych
apostotow na Gorze Przemienienia. Najpierw dozna-
ja oni bogactwa nowego sposobu zycia w Bogu, do-
kad prowadzi ich tajemnica wcielenia. I nam to do-
Swiadczenie nie moze by¢ obce, lecz musi si¢ sta¢ ono
fundamentem, punktem wyjscia w powotaniu. Miej-
scem przezywania tego doswiadczenia w chryzmacie
instytutow $wieckich jest swiat i nasza $wieckosc.
Przemieniony raz jeszcze Jezus, z powrotem razem ze
swoimi uczniami wraca do codziennosci, a oni po-
$rdd tych codziennych zdarzen maja pod ostona Jego
i swojej cielesnosci, przez swiadectwo wiary, swiad-
czy¢ o tym, co przezywaja, co jest naprawde a ukry-
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wa sig, co dostrzegaja, kiedy patrza na Jezusa obec-
nego w swiecie.

Chodzi wiec o duchowos¢ nadziei, wytrwatego
Swiadectwa, ze Swiat nie stoi na pozycji przegranej,
bo ma dusze. O ile na ciele mozna ponies¢ szkode,
o tyle duszy nie wolno nam za nic zaprzedac (por. £k
9, 25). Takie sa dzieje chrzeScijanstwa. Tak tez uczy
i postepuje najwigkszy wspolczesny swiadek — Jan
Pawet II.

3. MILOSC MILOSIERNA — DIAKONIA

W kontekscie globalizacji ta mito$¢ powinna ob-
jawic sie jako zaangazowanie na rzecz sprawiedliwo-
Sci. Chrzescijanie zyjacy na calym $wiecie winni
wzbudza¢ swiadomos¢ ukierunkowana na obroneg ja-
kosci ludzkiego zycia, zwlaszcza stajac w obronie
tych, ktérych na to nie sta¢. Fundamentalna opcja na
rzecz ubogich powinna by¢ przejawem swiadectwa
zywotnosci wiary, w ktdrej ja oraz Jezus szukamy
i budujemy Sciezki solidarnosci z ubogimi tego swia-
ta. Ko$ciot nie moze si¢ odcia¢ od tez i cierpienia,
przez ktore paschalne zwyciestwo krzyza stato sie
zrodltem jego mocy. Wcielenie Chrystusa, wyraza
prawde, iz nie przyszedt On po to, aby dokonac
,dzieta wcielenia”, lecz, aby dokona¢ dziela odku-
pienia.

W milosci milosiernej, w diakonii Bog wecielony
jest Bogiem ukrzyzowanym i zmartwychwstatym,
stad ptynie dla nas wezwanie do udzialu w dziele
odkupienia. Tutaj jest samo centrum wezwania do
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oddawania zycia. Jezus przyszedl dla ubogich, ale
i dla bogatych, zeby oni mogli sta¢ si¢ ubogimi przez
mitos¢. Nie mozna ignorowac tego faktu, ze chce
zbawié, bo juz odkupit kazde ludzkie istnienie. Za-
tem zmienia¢ ludzi oznacza zmienia¢ ich sposob
dziatania, zwlaszcza w odniesieniu do tajemnicy
ludzkiego zycia i jego godnosci. ChrzeScijanstwo
trzeciego tysiaclecia albo bedzie bardziej wiarygodne
dzieki stuzbie i milosierdziu, albo nie znajdzie postu-
chu wsréd wspolczesnych rozbitkow swiata.

Sensem nadajacym znaczenie zyciu i historii, jest
Chrystus — Mitos¢ Ukrzyzowana, jedyny Odkupiciel
Swiata. Jego Mitos¢ ukryta w tajemnicy zmartwych-
wstania objawia si¢ jako dar dla wspodtczesnego swia-
ta i Kosciota w Swieckich konsekrowanych. Rzuceni
w $wiat, nie mozemy wigc zamknac si¢ W swojej
Swietosci, we wlasnych grupach, a jest to nie male
niebezpieczenstwo miodych, ktorzy doswiadczyli
istoty tajemnicy wcielenia, Ze Jezus nie przyszed! po-
kaza¢ nam, iz moze by¢ czlowiekiem, lecz ze czto-
wiek przez zjednoczenie z Nim moze przywrdci¢
Swiat i siebie Bogu. Instytut swiecki, nie moze popet-
nia¢ bledu ruchow np. charyzmatycznych, oaz, neo-
katechumenatu, gdzie tak czesto cztonkowie zamyka-
ja sig, dajac Swiadectwa wobec siebie, tkwiac we wia-
snym $wiecie. Swiadectwo ucieczki ze $wiata do
grupy staje sie¢ dowodem, Ze niepopularnos¢, brak
akceptacji, odrzucenie sa mocniejsze i cztowiek ucie-
ka od swiata, chroni si¢ przed nim. Swiadkowie kon-
sekrowanego zycia to jednak ci, ktdérzy nie odrzucaja
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krzyza. Przeciwnie, w dyskretnym przezywaniu po-
wotania wierza, Ze wcielenie bylo wlasnie dla krzyza
i zmartwychwstania. Taka jest droga Jezusowego kro-
lowania: dawac si¢ wywyzszad, aby pociagac¢ do Nie-
go. Kluczem niech beda stowa Jezusa: ,, A gdy zostane
na krzyzu wywyzszony, pociagne wszystkich do sie-
bie” (J 12, 32). Nalezy wiec , pociagac” przez wywyz-
szanie rozumiane jako placenie soba.

Sluby czystosci, ubdstwa i postuszeristwa nie mo-
ga nie kosztowad, a w tym ,placeniu sobg” ukryty
jest wymiar apostolski. Prowokowani tym swiadec-
twem ludzie pytaja, i jezeli sprébuja da¢ odpowiedz,
odkryja glebie tajemnicy zycia chrzescijaniskiego,
uswiadomia sobie swoj — ten sam co nasz — funda-
ment. Wtedy Swieccy, a wiec $wiat, ,pociagnieci
przyktadem $wigtosci osob konsekrowanych” do-
swiadczaja bezposrednio ducha rad ewangelicznych.
To powinno stac si¢ dla nich zacheta, aby sami ,zyli
duchem Blogostawienistw i dawali o nim swiadectwo,
dazac do przemiany $wiata zgodnie z zamystem Bo-
zym” (VC 55). Mozemy zatem Slubowac ze wzgledu
na apostolat, wéwczas chodzi¢ bedzie o prorocki wy-
bor. Cialem jesteSmy obecni pomiedzy ludZmi, lecz
gdy okazujemy calego siebie, ludzie musza postawic
pytanie o naszego ducha, podobnie kiedy patrza na
Koscid}, jak to byto od poczatku Jego istnienia.

Jezus Wciela sig, uobecnia w swiecie nieustannie
w konsekrowanym chlebie i winie, a takze wciela si¢
przez konsekracje tych, ktérych powotuje. Od chwili
wcielenia nasze ciato jest przystosowane do pokazy-
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wania widzialnego obrazu Boga. Tak wigc mozemy
powiedzie(, ze synteza $wieckosci i konsekracji to nic
innego jak po doswiadczeniu naszej Gory Przemie-
nienia wzbudzac¢ zachwyt pieknem Boga, zy¢ teskno-
ta za Nim i szuka¢ Go w codziennosci zycia (por.
VC 20).

Dodajmy jeszcze za Ojcem swietym, ze , ktokol-
wiek idzie za Chrystusem, Czlowiekiem doskonatym,
sam tez pelniej staje sie¢ cztowiekiem” (VC 108).



