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SWIETEJ KATARZYNY Z GENUI
z Trzeciego Zakonu Swietego Franciszka Serafickiego
1447-1510

Z jezyka wtoskiego przettumaczyt, wstepem i objasnieniami zaopatrzyt
O. Dr Ambrozy Maria Lubik O. F. M.

»Zar mitosci Bozej, jaki $w. Katarzyna odczuwata w swym wnetrzu, pozwolit jej
poznaé, co to jest czysciec, i jak to mozliwe, ze dusze sg tam szczesliwe i zarazem
udreczone.

Dusza sw. Katarzyny, lubo jeszcze przyobleczona byta ciatem, znalazta sie jakby w
czysécu gorejacej mitosci Bozej, ktoérej ptomienie jg oczyszczaty i wypalaty z niej
wszelkg zmaze, aby po zejsciu z tego Swiata mogta stangc przed obliczem stodkiej
swej Mitosci - Boga. Dzieki temu wewnetrznemu zarowi mitosci poznata tez stan
Swietobliwych dusz, przebywajacych w czysécu dla obmycia sie ze wszelkich sladéw
rdzy i skazy grzechowej, jakiej nie odpokutowaty w zyciu doczesnym.

Tak zanurzona w ptomieniach mitosci Bozej, z Bogiem catkowicie zjednoczona,
zupetnie zadowolona z dziatania Bozego w niej, doSwiadczalnie poznata stan dusz
przebywajgcych w czysécu”.

O. Dr Ambroiy Maria Lubik
B B B B B O B B
IMPRIMATUR

Z Kurii Administracji Apostolskiej Dolnego Slgska
Wroctaw, dnia 5.8.1947.
Ks. Karol Milik, Administrator Apostolski
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WSTEP

1. PRZEDMOWA

Zycie i dzieta $wietej Katarzyny z Genui s3 jednym z najcenniejszych pomnikéw
teologii mistycznej. One stanowity dla dusz bogobojnych, jak np. sw. Ludwika
Gonzagi, niewyczerpane zrddto rozkoszy duchowej. Dzieje sie rzadko, powiada
arcybiskup Paryza Hardouin, by duch Bozy w takiej obfitosci zsytat swe swiatto,
w jakiej sptyng¢ pozwolit na czystg i rozpalong w mitosci dusze sw. Katarzyny.
Dzieto jej pod tytutem: "Rozprawa o czysécu" jest zarazem cudownym znakiem
troski Bozej w kierownictwie Swiata. Przewidziat Bog straszne herezje Lutra,
Kalwina i Zwinglego przeczace istnienia czyséca i skutecznosci modlitw za
zmartych, wiec juz naprzéd wybrat sposréd sSmiertelnych te niewiaste,
ubogacong cnotg oraz niezwyktg sSwietoscig, aby wiernym podata prawdy
zdrowe i tym uchronita ich od niewiary. Sposéb, w jaki przedstawita te prawdy,
godny jest majestatu Bozego oraz wzniostosci naszej religii. Kto czyta Rozprawe,
nie powstrzyma sie od podziwu dla boskiej Opatrznosci, ktérej podobato sie
plany swe ukry¢ przed madrymi i roztropnymi tego sSwiata, a objawic je
pokornym i maluczkim.

Swiety Franciszek Salezy nie przestat polecaé lektury Rozprawy. Za jego rada,
powiada bp Belley, czesto czytatem ten traktacik, a zawsze z nowym
upodobaniem i gtebszym zrozumieniem; zaiste w tej dziedzinie nie znalaztem
dotad nic, co by mi rowne dawato zadowolenie, jak wczytywanie sie w
Rozprawe. Trwatoby dtugo, gdybysmy chcieli przytaczaé¢ swiadectwa uznania
papiezy, jak Klemensa X, Innocentego Xl; kardynatéw: R. Bellarmina, F.
Boromeusza, J. Bony; Swietych, mistykéw i liczonych, jak wspomniany $wiety
Franciszek Salezy, sw. Andrzej Avellino i wielu innych. Wystarczy powiedzie¢, ze
nauka Swietej uznana zostala nie tylko przez powainych teologéw, ale
zatwierdzona i polecona powagg samej Stolicy Apostolskiej. Nigdy dotad,
zauwaza Hello, wzrok ludzki nie potrafit tak dalece przenikng¢ gtebin zaswiata.
Obok Dantego, twoércy wiekopomnej epopei trzech krélestw, wznosi sie
wspaniata posta¢ kobieca sw. Katarzyny, wielkiej i pokornej cérki duchownej
Biedaczyny z Asyzu. Oswiecona taskami, orlim swym wzrokiem wzbija sie w
niedoscigle otchtanie i w niesmiertelnym hymnie - Rozprawie - objawia
dziatanie Boze.

Oto jak cenng rzecz podajemy ludowi naszemu, jako swiezy pokarm duszy.
Rozprawa rozchyli w czgstce ragbki tajemnicy czekajgcego nas zaswiata, ale
przede wszystkim niech wznieci w duszach ogien mitosci rzeczy wieczystych,
wskrzesi moc pokornego poddania sie woli Bozej i ukochania Jego
sprawiedliwych wyrokédw. Odczué i spetni¢. wole Bozg, to zadanie naszego
zycia. Wtasnie w Rozprawie znajdzie Czytelnik duzo pobudek, utatwiajgcych mu
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oderwanie sie myslg od przemijajgcej doczesnosci, aby is¢ za tchnieniem woli
Bozej w przysztosc za grobem. Tolle et lege - bierz, wiec i czytaj!

2. ZYCIE SWIETEJ KATARZYNY ADORNO

Ojczyzna Sw. Katarzyny jest dumna ze swej stawy historycznej Genua, zatozona
kilkaset lat przed narodzeniem Chrystusa Pana. W dziejach odgrywa ona wielka
role. Genuenczycy wyrdzniali sie licznym udziatem w wyprawach krzyzowych,
walecznoscig w czestych wojnach postronnych, przez wieki dzierzyli wtadztwo
nad morzem - byli jego panami - utrzymywali stosunki handlowe i przemystowe
z Anglig, Francjg, Hiszpanig, Egiptem, Syrig i Lewantem, a nawet zawierali
traktaty handlowe z Tatarami krymskimi. Do szczytu potegi doszta Genua na
poczatku XV wieku, po czym Swiatowa jej potega zaczeta sie staniaé i peka¢ w
posadach.

Dwa zwalczajgce sie od stu przeszto lat stronnictwa, gwelfow i gibelinéw,
zachwiaty jednoscig i mocg Genui. Ma czele pierwszego stale znajdujemy
wptywowy rod Fieschi. Wydal on ze swego tona papiezy Innocentego IV i
Hadriana V, pokaing liczbe kardynatow, biskupédw tudziez dostojnikéw
Swieckich; bil on witasng monete, posiadat lenna w Ligurii, Piemoncie, Lombardii
i Neapolu. Gwelfowie, zwolennicy papieza, zwalczani byli przez gibelinéw,
zwolennikéw cesarza; do nich nalezy arystokratyczna rodzina Adorno.

Katarzyna pochodzi z szlacheckiego rodu Fieschi; urodzita sie w r. 1447 z ojca
Jakuba, wicekrdla Neapolu i dostojnej, dbatej o wychowanie swych pieciorga
dzieci Franciszki. Nasza Swieta na chrzcie otrzymata imie Katarzyny. Byé moze,
byto zyczeniem rodzicdw, aby ich najmtodsze dziecie byto pod szczegdlng
opieka sw. Katarzyny z Sieny, ktérej stawa nabrata wtedy juz wielkiego rozgtosu.
Czy tez raczej podobato sie Bogu uczyni¢ sw. Katarzyne Aleksandryjska strézem
dzieciecia, aby tym wskazaé, ze ono rédwnie jak niebieska jego opiekunka jasnie¢
bedzie madroscig prawdziwej wiedzy i stanie sie meczennikiem wskutek
odczuwanego w sobie ognia mitosci Bozej. Nabozni rodzice od najmfodszego
wieku wprawiali cudowne dziecie w zycie cnotliwe, wdrazali w gietki umyst
bojazn Boga i mitos¢ ku Niemu. A dziecie korzystato z cennych nauk; wkrotce
okazaty sie owoce, zapowiadajgce nieomylnie przysztg Swietos¢. Dusze jej
zdobit wieniec cndt, jak anielska niewinnos¢ i postuszenstwo, skromnosé,
umitowanie zacisza, gorgca mitos¢ Boga, tudziez nadzwyczajny dar smakowania
w modlitwie i rozmyslaniu meki Panskiej, jak uroczyscie to potwierdza papiez
Klemens Xl w bulli kanonizacyjnej. Z piekng duszg byta w zupetnej zgodzie
pieknos¢ zewnetrzna. Jesli prawda jest powiedzenie, ze piekny duch
zamieszkuje w pieknej formie cielesnej, to Katarzyna moze tu by¢ wzorem.
Arystokratyzm ducha i urok ciata doskonate sie w niej jednoczyty, Wspodtczesni
biografowie zachwycajg sie jej urodg. Posta¢ jej wielka i smukfa byta
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klasycznych ksztattow; gtowa proporcjonalna, twarz o cudownym umiarze.
Czarne brwi zdobity wzniesione w gore czoto, siedzibe madrosci mistycznej oraz
trwatej medytacji o sprawach wiecznych. Bedac szlachcianka z urodzenia,
piekng i bogata, Katarzyna posiadata nadto wszystkie zalety, jakich by jej
stusznie pozazdros$ci¢ mozna. Stowem, natura nie poskapita jej swych darow.
Katarzyna byta zaréwno czarujgcego powabu dla oka Swiata, jak i anielskiej
pieknosci wewnetrznej w oczach Boga.

Mimo urody i piekna, podziwu i pochwat otoczenia, Katarzyna nie pozwolita
zbudzi¢ w sobie proznej dumy, wiodacej swe Slepe ofiary na niebezpieczne
bezdroza swiata. Na wszystko odpowiada ona z zadziwiajgcg obojetnoscia,
podtrzymywang coraz czujniejszym i wzmozonym zyciem wewnetrznym.
Surowe posty, twarde foze, odejmowanie snu i przyjemnosci, a rownoczes$nie
coraz scislejsze jednoczenie sie z Chrystusem, czeste z Nim serdeczne rozmowy,
odrywanie sie od nieznosnego dla niej gwarnego otoczenia i ptomienny wzlot
mysli ku gwiazd cichej gromadzie, niebu, wiecznosci - oto tres¢ kazdego dnia jej
zycia.

W takich to ksztafttach przedstawia sie obraz zycia Katarzyny w dwunastej
wiosnie zycia, kiedy w jej sercu pojawia sie niepokojgce pytanie o jego drogach,
zadaniu i powotaniu. Dusza naprawde pobozna, troskliwa o dobrg przysztosc,
nie bedzie diugo zwleka¢ z ostateczng odpowiedzig na budzacy sie gtos
powotania zyciowego. Bez wielkich wahan wzrok Katarzyny spoczat na
pobliskim klasztorze S. Maria delle Grazie, surowej reguty augustianskiej, gdzie
przed laty przywdziata habit najstarsza jej siostra Limbania, bedgca wzniostym
przyktadem dla wspotsidstr, Katarzyna zwierza sie ze swych pragnien
kierownikowi duchownemu, prosi usilnie o zgode i wyjednanie przyjecia w
klasztorze. Spowiednik, Swiadek darow, jakimi Bog obsypywat jego penitentke,
nie byt zaskoczony jej zwierzeniem sie z powofania.

Nadaremno jednak Katarzyna prosi o przyjecie w klasztorze, gdzie jej kierownik
duchowny byt zarazem spowiednikiem; reguta nie pozwalata przyjmowac oséb
w wieku tak mtodocianym. Dla Katarzyny zawdéd ten w najgoretszych
pragnieniach byt dotkliwym ciosem, po ktérym pada drugi - zgon jej ojca.
Twarde zycie wskazato, ze poddanie sie woli Bozej pewniej prowadzi do celu niz
ludzkie zamiary i dazenia. Wiec Swieta z mestwem podnosi sie z przygnebienia
oraz z silnym postanowieniem wyzbycia sie wtasnych celow, a pdjscia wytgcznie
za wskazaniem Bozym; wszystko trzeba chetnie przyjgé z reki Boga, bo On jest
dobrym Ojcem dla nas.

W takiej twardej szkole postuszeristwa éwiczy sie nasza Swieta, aby w 16 roku
zycia bohatersko poddac sie wstrzgsajgcej decyzji starszego brata, Jakuba,
skazujacej jg na zamazpodjscie za Adorna. Genua byta wtedy widownig zacietych
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sporéw i walk o wtadze nad rzeczpospolitg, przechodzacy z rgk Adornéw pod
wfadztwo intrygujacych Fregozéw. To znowu Fieschi otwarli szeroko bramy
miasta nieprzyjacielskim wojskom ksiecia Mediolanu. Dos¢ tych zamieszek,
staré, nawet krwi rozlewu; wszystko pragnie pokoju. Wiec i rody Fieschi -
gwelféw i Adorndw - gibelindw dla ztagodzenia niesnasek zblizajg sie do siebie.
Jakub zadecydowat utrwali¢ pojednanie oddaniem reki Katarzyny Julianowi
Adorno.

Chmura smutku, czarnego zgorzknienia i szarpigcych cierpien spadta na serce
Katarzyny, ledwo zabliznione po niedawnych ranach. Katarzyna pozwolita sie
wies¢ przed ottarz slubny, jako niema ofiara intereséw familijnych i z lekiem
przed weztem matzenskim wyszeptata stowa slubnej przysiegi. Wsréd zawodow
i spadajacych na mtfodg matzonke doznan, szybko dojrzewajaca jej dusza
nabratfa hartu i sity odpornej wobec dotkliwych ciosdw, co nie przestang ranic
tego zbolatego serca.

Z niemg skargg, ale i poddaniem bierze na siebie krzyz, ktory w drodze okaze sie
ciezszy, niz to mozna byto przeczué. Julian Adorno, bowiem byt natury dosc¢
surowej, bezwzglednej i nieposkromionej. Temperament Witochéw ani w
dobrym ani w ztym nie potrafi utrzymad sie w umiarze, przeholuje na nizinach i
w gornych lotach. Zwtaszcza w epoce Odrodzenia w imie swobodnego rozwoju
indywidualnosci ludzkiej rozluzniano krepujgce wiezy moralnosci, a obyczaje
nabieraty cech poganskich. Adorno bez oporu poddat sie prgdom swego czasu.
Zgodnie z epoka i on musiat sie wyréznic¢ od szarego otoczenia chocby za niska
cene S$miatej rozrzutnosci, gérowania w grach, zabawach i swawolnych
towarzystwach. Prdcz ptytkiej elegancji i btyskotliwego przepychu, dusze jego
unosita porywcza gwattownos$¢ oraz nieokietzana zadza przyziemnych rozkoszy.
Zraza go zycie skromne, pobozne i zamkniete mtodej matzonki, wiec zywi dla
niej od pierwszych dni chtéd, zywa odraze, nawet i ranigce zarzuty.
Leniwie uptywaty tata, brzemienne w bolesne doznania. Mfodos$¢ uptywa
bezpowrotnie, kwiecie piekna zewnetrznego opada, pod ciezarem bolesnego
krzyza wiednie sSwiezos¢ i gasnie pogoda; tepieje wrazliwos¢ odczué, a dusza
Katarzyny pograza sie w chorobliwy stan czarnego smutku, nie przeswietlonego
zadnym btyskiem nadziei pogodniejszego jutra.

Wtedy to, gdy Bog zdat sie z milczeniem patrzec na bdlem targane serce i zycie
ztamane w samym kwiecie wieku, poszta za rada rodzinnego otoczenia:
porzucita pokutniczg samotno$é, chcac w towarzyskich kotach zapomniec o
gorzkich strumieniach tez i kolcach. Odrodzenie nauk, sztuk, piekna oraz
ideatéw starozytnosci dostatecznie dawato moznosc¢ realizacji zachcianek,
zwitaszcza, gdy majetny stan ufatwiat rozkoszowanie sie w przemijajgcym
dobru. Katarzyna poszta tatwga drogg na lep.



Czy jednak mozliwym, aby przyjemnosci doczesne o wartosci ograniczonej
zdofaty nasyci¢ pragnienia duszy, ktora cho¢ raz zakosztowata rozkoszy
nieskoniczonosci - Boga? Wiec Katarzyna ze wstretem odwraca sie od
chwilowych uciech, a serce swe niepodzielnie i juz na zawsze oddaje Dobru
wiecznemu. Nie znaczy to, by w okresie poprzednim zapomniata o Bogu, by zyfa
w grzechu ciezkim, bynajmniej. A jednak byto to jaskrawe sprzeniewierzenie sie
Bogu, ktéry jg posiadt od zarania. Katarzyna, nie nalezgc do siebie, oddala sie
Swiatu, w nim szukata szczescia i zadowolenia, btyskotliwymi rzeczami chcac
zastgpi¢ owo czyste swiatto Boze, co rozpromieniato jej dusze. Alez nie, nasza
Swieta az nadto byfa arystokratycznego ducha, by zadowoli¢ sie wartoéciami
zdawkowymi.

Niepokodj wkrada sie do jej sumienia, jatrzacego coraz bardziej wyrzutami
niewiernosci. Ale jak tu zerwac¢ ze Swiatem? Co on powie? W wigilie Sw.
Benedykta zrozpaczona modli sie gorgco w kosciele o zestanie na nig choroby,
aby tylko mogta oddali¢ sie od tej pustki i jatowosci zycia. Ciezko jednak, wiemy
to dobrze, pozostaé pastwg walk i nikomu nieznanych zmagan wewnetrznych.
Szuka oparcia w klasztorze; tam zwierza sie swej siostrze z ciezaréw. Ta radzi jej
wypowiedzie¢ swg nicos¢ przed spowiednikiem - Marabotto.

Po chwilach drzgcego wahania Katarzyna przykleka do konfesjonatu, a w tymze
momencie promien swiatfa niebieskiego rozswietla jej umyst; czuje, jakby
zarzacy miecz przeniknat jej serce i rozpalat je ptomieniem mitosci Bozej. Teraz
poznaje wyraznie z jednej strony dobro¢ Bozg, z drugiej ztosliwos¢ grzechu
nawet powszedniego, niewypowiedziany zal gryzie jej serce, zanosi sie od
szlochéw i szepcze z nieugietg stanowczoscig: precz z grzesznym Swiatem,
precz! Ze wzruszenia nie moze koniczy¢ wyznania swej niewiernosci. Wraca do
ostatniego zakatka domu, gdzie daje wolny upust uczuciom. Zrzuca z siebie
btyskotliwe stroje, gorzkie tzy tocza sie po licach i zlewajg podtoge. Co za
meczarnia, widzie¢ swa niewdzieczno$¢ wobec dobroci Bozej!

Wtedy to Chrystus Pan, ktéry odtad chce jg posig$¢ niepodzielnie, objawia sie
jej przyttoczony ciezkim krzyzem, krew pokrywa Jego postac od gtowy do stép i
zdaje sie nig zalewaé mieszkanie. Z niewypowiedziang stodyczg zwraca swa
twarz ku Katarzynie ze stowami ulgi: "Patrz, powiada, ta krew wylana na
Kalwarii z mitosSci dla ciebie i dla zmycia twych grzechow"! O, w takiej chwili
rodzi sie zywa nienawis¢ grzechu, pogarda siebie, pragnienie objecia oburacz
Chrystusa Pana. Teraz nastgpito odprezenie napiecia, przemiana wartosci. W
pokornej spowiedzi wyznata swg stabo$é, swoje "ja" zepchneta z oftarza
uwielbienia, a w przybytku jej duszy zapanowat Chrystus, ktéremu odtad
wieczne Sciele hotdy. Nawrdécenie Katarzyny, dzieto catkowicie Boze, nagte i
zupetne, stusznie przyrownano do nawrdcenia sie Sw. Magdaleny i Sw. Pawta.



W tym czasie rozrzutne zycie Juliana, mimo znacznych jeszcze dochodéw z
wyspy Chios, doprowadzito do dtugdéw i zatamania sie ekonomicznego. Dumny
potomek szesciu dozow zostat upokorzony. Zreflektowat sie, przeprasza Pana
Boga za nieposkromione wybryki przesztosci, Slubuje z Katarzyng dozgonng
wstrzemiezliwos$é matzenska i przyjmuje pokutniczy habit tercjarski zakonu sw.
Franciszka. Koleje jego zycia wziety inny kierunek. Sprzedaje swg posiadtos,
opuszcza piekny patac, cho¢ gospodarczo nie byt do tego zmuszony, i po jakims
czasie zamieszkuja w lecznicy Pammatone, aby catkowicie oddac sie
pielegnowaniu chorych i pracy charytatywnej. W pracy tej sw. Katarzyna z
bohaterstwem przezwycieza wrodzong wrazliwos¢ na rzeczy niemite i wzorem
Sw. O. Franciszka, ktérego habit przyjmuje w Trzecim Zakonie, stuzy z siostrzang
czutoscig tredowatym i biednym. Wkrétce powierzono jej kierownictwo
szpitala.

Niebawem ciezka choroba powalita Adorno na foze $mierci. Katarzyna
pielegnowata go az do skonu z czulg starannoscia, przede wszystkim zas goraca
modlitwg wyjednata, ze maz jej zasnagt zupetnie pojednany z Bogiem.
Przewrazliwiona dusza Swietej bez wstrzasu przyjefa to bolesne doznanie, cho¢
nie pierwsze, bo one jak miot po miocie uderzaty w to biedne, targane
przezyciami serce. W zyciu jednak matzenskim okazata sie, jako bohater
zwyciezca.

Tym czesciej widywano teraz te dostojng pania, obleczong w grube szaty, jak w
dzien i w noc przebiegata sale, zatrzymywata sie przy chorych, pocieszatfa ich i
oddawata im swe ustugi z heroicznym poswieceniem. Mimo tylu
odpowiedzialnych zajeé, nie zaniedbuje zycia wewnetrznego, owszem zaostrza
posty i umartwienia, odmawia sobie snu i najdrobniejszych nawet
przyjemnosci; zajecia nie rozpraszajg jej wewnetrznego skupienia i gorgcych
modlitw; nie dopuszcza, aby co$ miato stangé pomiedzy nig a nade wszystko
umitowanym Chrystusem Panem. Dtugoletnie zycie zdumiewajgcego i
wszechstronnego umartwienia, ostre i dfugotrwale posty, catkowite tgczenie sie
w ptomiennej medytacji modlitewnej z Bogiem, tudziez szczegdlne
nabozenstwa do Eucharystii i Matki Najswietszej, przygotowaty te dusze w
ostatnich dziesieciu latach do czestych wizji zaziemskich, ekstaz oraz
nadzwyczajnych natchnien. Wysoka skala odczué nie pozwolita jej w martwym
jezyku dostatecznie wypowiedzie¢ bogactwa wrazen, stad to synowie jej
duchowni a réwnoczes$nie uczniowie, zwtaszcza zas spowiednik Marabotto oraz
Hektor Dernazza, poswiecajgcy sie catkowicie chorym i biednym,
wypowiedzenia Swietej przettumaczyli na jezyk przystepny i w ten sposéb w
dwdch dzietkach pozostawili nam spuscizne duchowa Swietej oraz opis jej zycia.
W ostatnich latach wzrastajgce cierpienia wynedzniatego ciata na nowo okryty
dusze sw. Katarzyny kirem niepocieszonego smutku i gtebokiego zamyslenia -
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objaw zrozumiaty u jednostek wysoce uduchowionych, widzgcych jasno nedze a
zarazem nikczemnosé Swiata w stosunku do wartosci wieczystych.

Bog kazat Sw. Katarzynie pi¢ az do dna z kielicha cierpien, jakie doczesnosc¢ ze
sobg przynosi. Pokrzepiona niebianskim wiatykiem, 15 paZdziernika, w dzien
niedzielny r. 1510, zgasta dla swiata, aby wzlecie¢ wprost wsréd choéry anielskie,
dokad stale unosita sie jej mitoscia  rozptomieniona  dusza.
Ciato tego serafina, jak nazywa jg Sw. Franciszek Salezy, spoczeto w bogatym
sarkofagu w kosciele szpitalnym. Rozgtos swietosci, juz za zycia Katarzyny
zataczajacy szerokie kregi, teraz $cigga ttumy ludu przed jej grob, gdzie dziejg
sie czeste cuda i nagte uzdrowienia. Dnia 18 maja 1737 papiez Klemens XII
policzyt Katarzyne w poczet Swietych.

3. POWSTANIE DZIEt.

Dla zrozumienia genezy i okolicznosci, wsréd ktérych powstaty dzieta sw.
Katarzyny, mianowicie Rozprawa o czysé¢cu i Dialog, czyli Rozmowa, dobrze
bedzie chocby w streszczeniu przytoczy¢ ustep z tzw. Vita, czyli pierwszego
zyciorysu Swietej. Czytamy tam, co nastepuje: Szlachetna dusza Katarzyny,
zatopiona w morzu mitosci Bozej, pragneta uwolni¢ sie od wszelkich
rozproszen, aby synom swym duchownym mogta wypowiedzie¢ sie z uczug,
jakie znalazta w stodkiej mitosci Boga. Nieraz westchneta sobie: Obym potrafita
wyrazi¢ uczucia serca, ktére cate zda sie ptongc i ging¢é w ptomieniach mitosci!
Wiec méwiono jej: Matko, powiedzze nam coé o tym. Na to Swieta
odpowiadata: Nie moge znalez¢ odpowiednich stéw dla wyrazenia ptomiennej
mitosci. Rzecz przedstawi¢ opacznie bytoby krzywdg dla stodkiej Mitosci.
Wszelako to powiedzie¢ moge, ze gdyby z uczué¢ mego serca, cho¢ kropelka
spadta do piektfa, zajasniatoby tam zycie wieczne, mitos¢ i zjednoczenie, szatani
zmieniliby sie w aniotdw, meki przesztyby w rados¢, bo gdzie jest mito$¢ Boza,
tam nie ma cierpien.

Pewna osoba duchowna, zdumiona tymi stowy zagadkowymi, pyta sie: Matko,
czy jest mozliwe przystepniej wytozyé rzecz? - Nie, odpowiada Swieta. - Wiec
pozwodl, dodaje stuchacz spragniony, dla gtebszego zrozumienia, ze my twe
mysli rozwiniemy, a ty ocenisz, czy one odpowiadajg twym odczuciom. - Bardzo
chetnie, kochany synu, odpowiada Swieta z zadowoleniem. Wtedy naboiny
stuchacz tak rzecz przedstawit: Skutki mitosci, jakie odczuwasz, sg ogniem
wewnetrznym, jednoczgcym dusze z Bogiem. Ona uczestniczy w Jego dobroci.
Nad wyraz cudowne to zjednoczenie jest tak Scisle, ze nic odrdzniasz duszy od
Boga, stad tez nie mozliwe jest chcieé co$, pragnac czy odczuwad, co by byto
poza mitoscig Boga i Jego chwalg.

Inaczej natomiast jest w piekle. Tam szatani zbuntowani sg przeciwko Bogu.
Gdyby, zatem cho¢ jedna iskierka jednoczgcego zaru mitoSci doszta do piekta,
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opadtyby zaraz chmury buntu, a zajasniataby mitos¢ Boza i zjednoczenie sie z
Nim; nie bytoby juz piekta, lecz zycie wieczne, ktore znajduje sie wszedzie tam,
gdzie jest jednosc i mitosc.

Swieta ustyszawszy to, odpowiada w radosnym uniesieniu: Najdroiszy mdj
synu, istotnie rzeczy sie tak majg, jak to opowiedziates. PrzytoczyliSmy dtuzszy
ustep tej rozmowy, bo ona jest petna woni franciszkanskiej prostoty, a zarazem
rozchyla gteboka madros¢ mitych Fioretti. Nadto ze sceny powyzszej przebija
sekret niezwyktego powstania dziet sw. Katarzyny, natchnionej duchem
Biedaczyny z Asyzu, ktdrego byta wierng uczennicg duchowna.

Wokét Madonny Catarinetty, jak wdziecznie nazywajg ja dokumenty, w
ostatnim okresie jej zycia utworzyta sie prawdziwa szkota, rodzina wybrancow,
co w Swietej uwielbiali najdrozszg matke i niezwykla mistrzynie zycia
duchowego. Gdy Katarzyna byfa juz blisko wzlotu do wiecznosci, odczuwata w
sobie potrzebe wypowiedzenia sie nie tylko w dzietach charytatywnych, lecz
nadto w zbawiennym pouczeniu da¢ wyraz petni mitosci, rozSpiewanej w jej
sercu, pragneta jakby w jednym rzucie da¢ obraz cudownego dziefa,
spetnionego przez Boga w jej duszy, a zarazem rozchyli¢ rgbek tajemnicy,
zastaniajgcej zycie pozagrobowe. Koto niej w szpitalu Pammatone gromadzg sie
nabozne dusze, zadne ksztatcenia sie na wzér Swietej; zebrania ich odbywaja
sie coraz czesciej, szkdtka seraficka wzrasta, co do liczby i gorliwosci.

W uczniach rosnie zgdza ustyszenia stéw niebianskiej madrosci, wiec prosza:
Matko, powiedzze nam co$é ze swych przezy¢ wewnetrznych. A Swieta coraz
natarczywiej odczuwa potrzebe wypowiedzenia przed synami duchownymi
uczu¢ stodkiej mitosci Bozej, pieszczonej w jej sercu. Lecz poemat, co rost w
duchu, nie dat sie z tatwosciag wyrazi¢ na zewnatrz. Swieta nie mogta znalez¢é
stow odpowiednich do wyrazenia gorejgcej mitosci. Mowa jej byfa raczej
jakaniem i szlochaniem.

Wstuchani, wiec uczniowie pilnie gromadzili stowa przerywane westchnieniami.
W tak zaledwie naszkicowanych prawdach starano sie dopatrzy¢ gtebi jej
genialnej intuicji, rozwijano mysli mistrzyni i ttlumaczenie to dano jej do
potwierdzenia. Gdy komu$ powiodfo sie w martwym jezyku ludzkim wyrazic
staby odblask mysli Swietej, przyjmowata to z radosnym uniesieniem.

Te oto rozmowy, petne serafickiej prostoty, a zarazem nadziemskiego uroku,
ttumaczg spisanie zycia Swietej oraz powstanie jej dziet: Rozprawy o czysécu i
Rozmowy miedzy duszg i ciatem. Spisaniem ich zajeli sie umitowani uczniowie:
spowiednik Marabotto i H. Uernazza. W przedmowie ich pracy znajdujemy
potwierdzenie naszego ttumaczenia genezy. Niech Czytelnik nie zraza sie,
czytamy u nich, ze znajdzie rzeczy mato uporzgdkowane, nie zawsze wyraziste i
wyrazone jezykiem mato wytwornym; podajemy raczej nagg i prostg prawde,
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zebrang przez bogobojne osoby (Marabotto i Vernazza), co styszeli jg wprost z
ust serafickiej pani. Ona jg czerpata z wiasnego doswiadczenia; myslg i na ciele
przezywata to, co dusze cierpig w czy$écu. Méwi o tym wyraznie: "Ten rodzaj
oczyszczenia, jaki widze u dusz w czy$écu, sama przezywam na sobie i to
zwtaszcza od dwu lat; z kazdym dniem widzenie to i odczucie staje sie
wyrazniejsze."

Stad Marabotto i Vernazza nie autorami sg, lecz redaktorami dziet. Oni wiernie i
pilnie zebrali stowa i sentencje Swiete] tudziez jako ochoczy uczniowie usitowali
utrwali¢ w ksiegach wznioste nauki mistrzyni. Serca ich przepetniata rados¢, ze
posiadajg tak cenny skarb nauki, pochodzgcej wprost z ust serafickiej pani. Tak
to powstaty dziefta sSw. Katarzyny.

4. OBJAWIENIA PRYWATNE

Rozprawa o czy$écu jest utrwaleniem tego, co Bdg sw. Katarzynie objawit.
Pytamy sie zatem, czym takie objawienie jest i do czego zobowigzuje wiernych.
Rozrdzniamy objawienie Boze publiczne, czyli powszechne i prywatne. Jedno i
drugie pochodzi od Boga i jest nadprzyrodzone. Pierwsze skierowane jest do
catej ludzkosci, wzglednie do catego Kosciota. Zawarte ono jest w natchnionych
ksiegach Pisma swietego i w Tradycji koscielnej. Prawdy, zawarte w tych
zrodfach, stanowig tzw. depozyt wiary, jaki Bog KoSciotowi powierzyt, aby go
strzegt, wyjasniat i nauczat. Bog przemawiat tutaj przez usta Prorokow,
Apostotow i wreszcie przez Syna swego, ktéry stat sie cztowiekiem. To
objawienie ustato ze $Smiercig ostatniego z Apostotdw. Natomiast objawienie
prywatne nie nalezy do depozytu wiary, dane jest zasadniczo dla dobra osoby
pojedynczej i to w czasach po apostolskich. Objawienie prywatne jest taska
darmo dang, nie wymaga, zatem w podmiocie ani Swietosci ani stanu taski,
jakkolwiek swietos¢ podmiotu jest waznym kryterium w ocenie wiarogodnosci
objawienia prywatnego.

Prawdy prywatnie objawione nie sg absolutnie pewne. To jest zasadniczym
powodem, dlaczego ich nie wolno mieszac z naukg Kosciota. Zarowno odnosnie
boskiego pochodzenia prawdy objawionej, jako i jej tresci pewnos$¢ jest
ograniczona, nie absolutna. Rzeczy, bowiem te poreczone s3 jedynie
$wiadectwem cztowieka, a nie powaga Koéciota. Swiadectwo za$ oséb
prywatnych nie posiada charakteru oficjalnego.

Poniewaz objawienie prywatne nie nalezy do depozytu wiary, a nadto
pochodzenie jego nierzadko jest watpliwe i sens niejasny, Kosciét jako stréz
prawd wiary sobie powierzonej bardzo ostrozny jest wobec objawienia
prywatnego. Kosciot aprobuje je dopiero po doktadnym i sumiennym zbadaniu
go, przy czym nigdy go nie podaje, jako przedmiotu wiary, lecz aprobatg
stwierdza jedynie, ze ono nie sprzeciwia sie wierze katolickiej, dobrym
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obyczajom, tudziez karnosci koScielnej. Z tego zas wynika, ze moze stuzy¢ ku
pozytkowi i zbudowaniu wiernych. W tym znaczeniu papiez Eugeniusz Il
aprobowat objawienia sw. Hildegardy, a inni papieze aprobowali objawienia sw.
Brygidy, Gertrudy, Mechtyldy, Teresy, Marii Magdaleny de Pazzis, Katarzyny z
Sieny jako i sw. Katarzyny z Genui. Jesliby za$ rzekome objawienie sprzeciwiato
sie wierze, to Koscidét je stanowczo odrzuca.

Kosciot, zatem nie tylko przyjmuje mozliwos¢ objawienia prywatnego, lecz
rowniez faktycznos¢. Objawienia prywatne nieraz daty powdd, ze pielegnowano
w Kosciele szczegdlne nabozenstwa i czczono pewne $wieta koscielne, jak Boze
Ciato, Najswietsze Serce Pana Jezusa, a ostatnio tez Serce Najswietsze Marii
Panny. Ale nawet w tych wypadkach decydujgcg normg i motywem gtéwnym
postepowania Kosciota sg prawdy wiary objawione, zawarte w depozycie wiary,
ktdore odnoszg sie do Najswietszego Sakramentu Oftarza, cztowieczenstwa
Chrystusa, macierzynstwa Najswietszej Marii Panny. Natomiast objawienia
prywatne sw. Julianny z Leodium i sw. Marii Matgorzaty Alacoque, tudziez
objawienia Matki Boskiej w Lourdes czy Fatimie, stanowig jedynie okazje Swiat
Bozego Ciata, Najswietszego Serca Pana Jezusa itd.

Pytamy sie, czy objawienie prywatne moze by¢ przedmiotem wiary boskiej czy
tylko ludzkiej. Motywem wiary boskiej jest powaga i prawdomoéwnosc
objawiajgcego Boga. Wiec kazdy, kto otrzymat objawienie prywatne,
pochodzgce niewatpliwie od Boga, zobowigzany jest w wierze je przyjac. Do
takiego aktu zas nie sg zobowigzani wierni, ktérzy posrednio zapoznajg sie z
trescig objawienia prywatnego, skierowanego do innych oséb.

Normg, bowiem zycia duchowego katolika nie sg przezycia subiektywne, lecz
nieomylna nauka Kosciota i jego kierownictwo. Wierny katolik za przyktadem
KosSciota odnosi sie do wizji i zjawisk nadzwyczajnych z wielkg ostroznoscig i
rezerwga. Jesli natomiast jakie$ objawienie prywatne zostato przez Kosciot
aprobowane tak, ze istnieje zupetna pewnosé, co do wiarogodnosci, to nikomu
tego objawienia zaprzeczac¢ nie wolno, gdyz inaczej bytoby to zaprzeczeniem
prawdomownosci samego Boga. Tego rodzaju sg objawienia sw. Katarzyny z
Genui: Kosciot je aprobowat, a teologowie w szerokiej mierze w wywodach
swych korzystajg z jej pism. Co Koscidt ceni, to i dla nas wiernych jest wysokiej
wartosci ku pozytkowi i zbudowaniu duszy.

5. NAUKA O czyS¢cu

Zrédtem, jak powiedzielismy, skad $w. Katarzyna czerpata swa gteboka nauke,
byty czeste wizje, zwtaszcza za$ wtasne przezycia duchowe. Nutg dominujaca
tego owocu heroicznych doswiadczen jest gwattowny strumien lirycznych uczué
- hymn nieSmiertelny na czes¢ mitosci Bozej. Dziefa jej, zatytutowane Dialog i
Rozprawa, odstaniajg nam wzniosty dar mitosci Bozej, wiodacej dusze do
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doskonatosci, i oczyszczajacej jg, az stanie sie godna-twarzg w twarz wpatrywadé
sie w majestat Bozy. Skapa nauka teologiczna o czys¢cu, owiana gesta mgta
tajemnicy, nowego doznafta oswietlenia przez wizje Sw. Katarzyny, nie
odstepujace w niczym od tradycji katolickich. W krotkim, systematycznym
przedstawieniu pomoéwimy kolejno o istnieniu czyséca, jego karach i radosciach.
Kosciét na soborze trydenckim dogmatycznie orzekt prawde o istnieniu czyséca.

Zaprzeczali jej, bowiem heretycy; jak Marcin Luter, Jan Kalwin i Ulrich Zwingli.
Tymczasem Pismo Swiete, tradycja, przekonania powszechne luddw, liturgia -
mowig nam jasno o istnieniu przejSciowego stanu, w ktérym dusze
sprawiedliwych za nie odpokutowane grzechy cierpig kary; wierni za$ mogg im
swymi naboznymi aktami przyniesc ulgg. Tak to dla rozumu naturalne, ze gdyby
- przypusémy - czy$éca nie byto, trzeba by go stworzy¢. Wiekszos¢ przeciez ludzi
nie na tyle jest zta, aby po zgonie w piekle cierpie¢ wieczne meki, z drugiej
strony mato zaprawde jest tak doskonatych, by mogto wejs¢ wprost do nieba,
dokad przeciez nic nieczystego sie nie dostanie. Wiec witasnie w czysccu,
miejscu posrednim miedzy niebem a piektem, dusze zadoscuczynig
sprawiedliwosci Bozej, odpokutowujgc kary doczesne za swe grzechy. Jesliby
dusza po wyijsciu z ciata nie miata moznosci uwolni¢ sie od grzechdw lekkich,
gdy w nich zeszta z tego Swiata, jesli nie mogtaby sie oczysci¢ z niedobrych
natogow, ani odpokutowac zastuzonej kary, to biada nam.

Najdoskonalszy nawet z nas jest obarczony tylu stabosciami duchowymi, tyle
dtugdw zaciggnat wobec Boga, ze rozprysty sie by jego nadzieje dostgpienia
nieba, gdyby go nie podtrzymywata mysl o istnieniu miejsca oczyszczenia -
czyscca. Ono objawia zarowno sprawiedliwos¢ Bozg jak i Jego mitosierdzie,
majestat Jego Swietosci, tudziez pieknos¢ cudowng nieba. W koncu prawda o
istnieniu miejsca oczyszczenia sktania nas, bysmy juz tu czynili pokute, a
dobrymi uczynkami ulge przynosili cierpieniom tych, co nas poprzedzili w
zejsciu z tego swiata.

Najwiekszg karg dla dusz w czysécu jest to, ze chwilowo nie mogg wejs¢ do
nieba i cieszy¢ sie widzeniem uszczeSliwiajagcym; sg jakby odgraniczone od
Boga, acz ztaczone z Nim mitoscig niepodzielng. To wstrzymanie dusz od
wejscia do szczesliwosci wiecznej, a zarazem gorgce pragnienie Dobra
najwyzszego jest dla nich karg najdotkliwszg. Dusza, wolna od przeszkéd i
rozproszen zmystéw, catym swym naturalnym pragnieniem zwraca sie ku
Dobru, dla jakiego jest stworzona; taska Boza wzmacnia jeszcze to pragnienie.
Wszelkie mysli o dobru partykularnym ustepujg pozadaniu Celu najwyzszego i
ostatecznego. Tam wszelka czynnos$¢ duszy znajduje swoéj przedmiot wtasciwy i
zadatek szczescia. Stad zrozumiale, jak bolesnie dusze odczuwajg i przeszkode, i
niemoznosc¢ ztgczenia sie z Bogiem. Kara ta w ich ocenie jest najwieksza
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(maxima appretiative), czyli ze gotowe s3 przyjac cierpienia najdotkliwsze, byte
cieszy¢ sie raz widzeniem uszczesliwiajgcym w niebie.

Cata Rozprawa stara sie pojecie tego rodzaju kar wyswietli¢, rozwing¢ i
uprzystepnic, gdy mowa jest o chlebie duchowym o gotowosci dusz znoszenia
najciezszych cierpien, byle tylko czyste mogty stangé przed obliczem Bozym, o
porywie naturalnym ku Bogu itd. Bog jest mitoscig - Zrédtem cierpien i radosci
dusz. Dzietko sw. Katarzyny jest wzniostg piesnig mitosci, jak Czytelnik to
zobaczy i sam odczuje.

Nadto wedtug nauki teologdw dusze znoszg tzw. kare zmystdw, przeciwng
naturalnemu pozadaniu, podobniez jak bolesci odczuwane w tym Zyciu.
Przyczyna sprawcza jest tu wedtug nich tez zewnetrzna: Bég sam lub jakies
narzedzie w jego reku, np. ogien. Oto grzesznik przez nieuporzadkowang,
przyjemnosé, jakiej szuka w stworzeniu, staje sie godny kary, ktéra jest
przeciwna grzesznej przyjemnosci; kare te nazywajg karg zmystéw. Kara z braku
widzenia uszczesliwiajgcego jest osobna, wewnetrzna, kara zas zmystéw
bezposrednio swe zrodto ma w przyczynie zewnetrznej, a jest nig, jak ucza,
ogien. Trudno powiedzie¢, czy jest on materialny jak 6w w piecach. Kosciot w
tej sprawie nic nie orzekt. Sw. Katarzyna méwi juz to o ogniu, ale raczej
duchowym, o ptomieniu Bozej mitosci rozpalonej w duszy, juz to o cierpieniach,
pochodzacych z refleksji, czyli rozwazania. Oto, co czytamy: "A dusze te widzg
catkiem jasno, jak nawet najmniejsza przeszkoda opdznia spetnienie sie ich
naturalnych pragnien.

Stad zapala sie w nich ogien, podobny piekielnemu (IV, 2). Kiedy jednak dusza
weszta juz na droge powrotu do swego poczatku i celu, rozpala sie w niej
gorgce pragnienie przeksztatcenia sie w Boga i to staje sie jej czysécem (XII, 4;
por. temat 5). Ogien ten usuwa pozostatosci grzechdéw, wypala rdze grzechowg,
pokrywajgcg dusze i uniemozliwiajacg odbijanie sie w niej promieni Bozych (IV.
2, 3; XIllI, 5; XII, 4). Jakkolwiek sie rzecz ma, to pozostaje pewne, ze dusze obok
kary z braku widzenia Boga znoszg jeszcze kare zmystow.

Z drugiej strony czysciec jest miejscem nie tylko kar, ale i radosci. Powodow tej
radosci jest wiele: wszak dusze utwierdzone sg w tasce uswiecajgcej, zatem
pewne, ze juz nie popadng w grzech, ani strgcone bedg do piekfa. Smutek
czy$éca nie doprowadza ich do rozpaczy, ani ztorzeczenia Bogu, jak to dzieje sie
w piekle. Papiez Leon X potepit zdanie Lutra utrzymujgcego, ze dusze w czysccu
grzeszg nieustannie, jak dtugo szukajg odpoczynku i lekajg sie kar. Dalej dusze
napetnia rado$¢ z racji nieztomnej nadziei wejscia kiedy$ do chwaty wiecznej;
momentu tego oczekujg catkiem nieomylnie, bo znany im jest wyrok sgdu
szczegdtowego; radosc ta wzrasta, im dusze blizsze sg celu. Nadto przypuszczaé
nalezy, ze skoro mieszkancy Kosciota wojujgcego i cierpigcego sg cztonkami
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jednego Ciata Chrystusowego, dusze w czy$écu radujg sie z nami w chwilach
anielskiego wesela z okazji swigt koscielnych czy innych aktéw, spetnianych ku
chwale Bozej. Mozliwos¢ rownoczesnej radosci i smutku w jednym podmiocie
doznajgcym ttumaczy sie tym, ze kazde uczucie ma inng racje, czyli powdd.
Wszak i Najswietsza Maria Panna pod krzyzem zalewata sie tzami wskutek
Smierci Syna, a zarazem dusze jej napetniata rados¢ z dokonujgcego sie dziefa
odkupienia Swiata. Racje smutku i cierpien dusz w czysccu podalismy wyze;j.
Wiec rownoczesnie cieszg sie one niezmiernie i cierpig straszne meki, a jedno
nie pomniejsza drugiego (XIV, 5).

6. TEKST

Zyciorys jak i dzieta $w. Katarzyny zostaly spisane przez jej spowiednika
Marabotto oraz H. Uernazza, najserdeczniejszego jej przyjaciela i syna
duchownego. Notowali oni pilnie i bezposérednio wypowiedzenia Swietej,
uzupetniajac je wiadomosciami, dostarczanymi im przez wierng domownice
Swietej - Argentyne del Sale, tudziez jej przyjaciét. Z tego pierwszego rzutu
powstaty juz to krétsze, juz to dtuzsze wypisy i dtugi czas krgzyty po miescie w
formie rekopisu. Dopiero w r. 1551 wydano zycie i dzieta Swietej pt. ,Vita
mirabile e dottrina santa delia beata Caterina da Genova”. Wydaniem dzieta
zajeta sie bogobojna zakonnica a zarazem ptodna i wytrawna autorka, coérka
chrzestna Katarzyny, najstarsza corka H. Vernazza - czcigodna Battistina.
Autorzy wtasciwi: Marabotto i H. Vernazza nie doczekali sie wydania dziet
drukiem, zmarli wczesniej. Na tym wydaniu pierwotnym, rzadkim i cennym
opart swe wydanie z r. 1929 Ojciec Walerian da Finalmarina, Kapucyn, On to dla
utatwienia lektury podzielit traktat nasz na 19 rozdziatéw, a te na ustepy. W
oryginale posiadamy jeden dtugi rozdziat, wcielony do zyciorysu. Wtoski tekst
O. Waleriana postuzyt nam za podstawe niniejszego ttumaczenia, wolnego tam,
gdzie tekst oryginatu jest zawity i ciezki, aby tym zywiej i bardziej jednolicie
odda¢ tryskajgcy strumien mistycznych natchnien i zaswiatowych wizji
serafickiej Swietej - Katarzyny Adorno. Wstep w wydaniu wtoskim jest bardzo
skapy; rozszerzyliSmy go znacznie, a na koncu rozdziatow daliSmy objasnienia
niezbedne dla lepszego zrozumienia Rozprawy.

Ufamy, ze spolszczeniem dzietka przyczynimy sie, choé¢ w drobnej mierze do
podniesienia poziomu moralnego naszego wiernego ludu. Bierz, wiec i Ty,
czytaj i rozmysélaj nad madroscig Swietych. Zrozumiejg te Rozprawe ci - ze
uzyjemy stéw Swietej -, ktérym Bog raczy umyst oéwiecié. Oby byto ich bardzo
wielu i po wszystkie czasy! - to jest naszym gorgcym zyczeniem.

O. Ambroiy Lubik, O. F. M.
Manoir de Chamfleury k. Paryza, we wrzesniu 1935 r.
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ROZPRAWA
1. ROZDZIAL |

Doskonate poddanie sie dusz woli Bozej

1. O ile dobrze poznaje, dusze w czysécu nie mogg pragnac nic innego, jak
wfasnie pozosta¢ w miejscu, w jakim sie znajdujg z rozporzadzenia
sprawiedliwosci Bozej. One nie mogg zwrdci¢ sie myslg ku sobie i
powiedziec : "Popetnitam taki lub inny grzech, stad stusznie tu jestem";
nie moga tez rzec : ,,Gdybym tych grzechdw nie byta popetnita,
mogtabym juz wejs¢ do raju szczescia"; ani tez : "Ta dusza wczesniej ode
mnie bedzie wybawiona"; lub : "Ja przed nig wejde do szczesliwosci
wiecznej".

2. Dusze te nie majg zadnego wspomnienia - dobra czy zta - popetnionego
odnosnie siebie samych czy drugich - ktore by powiekszyto cierpienia,
lecz w zupetnosci zgadzajg sie z wyrokami Boga tak, ze wszystko chetnie
przyjmujg, co podoba sie Bogu, ktéry dziata przeciez z roztropnego
upodobania swego, stagd nawet wsrod wielkich swych cierpien niezdolne
sg myslec o sobie.

3. One nie widzg nic innego, jak tylko dziatanie dobroci Boga, ktory w
nieskofczonym swym mitosierdziu wiedzie cztowieka do siebie; one nie
myslg ani o osobistych cierpieniach, ani o dobru, jakie by im przypasé
mogto; gdyby im byto mozliwe nad tym rozmysla¢, nie miatyby mitosci
doskonate;j.

4. Stad tez dusze nie zdajg sobie sprawy, ze cierpig za swe grzechy; ani na
chwile nie mogg zatrzymaé swego wzroku nad tg rzecza, gdyz bytoby to
czynng niedoskonatos$cig, jaka nie zachodzi w miejscu, gdzie juz
niemozliwa jest popetni¢ grzechu uczynkowego.

5. Raz jeden tylko - w chwili zejscia z tego Swiata - dusze widzg w sobie
powdd skazania ich do czyséca; nigdy juz potem; w innym razie
zatrzymatyby w sobie cos$ osobistego, a tak w zaswiatach dziaé sie nie
moze.

6. Skoro dusze posiadajg tak doskonatg mitos¢ i nie mogg jej utraci¢ przez
zadne czynne przewinienie, wiec nie mogg nic innego chcieé ani pragnac,
jak samej woli doskonatej Mitosci; - przebywajac w ptomieniach czyscca
catkowicie poddane sg woli Bozej, tej Mitosci czystej, od ktdrej odchylac
sie nie mogg, dla jakiejkolwiek by to byto przyczyny: sg, bowiem w stanie,
w ktdrym niemozliwa ani grzeszy¢, ani zastugiwac.
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Objasnienie rozdziatu I, nr 1-4.

Swieta nie chciata zapewne tutaj powiedzieé, ze dusza, uwolniona od ciata,
utracita pamiec i wiedze nabytq. Wszak dusza jest podmiotem pamieci i wiedzy.
Skoro, wiec dusza trwa, to i wiedza nabyta. Dusza, zatem w zaswiatach mysli i
pragnie. Jednak bezposrednim i pierwszorzednym przedmiotem jej aktow jest
Bog, z ktorym ztqgczona jest mitosciq czystq, doskonatq i nieutracalng. Mitosc,
jako wtadczyni niepodzielna, w moc swq ujmuje wszystkie poruszenia duszy i
wszystkie jej afekty, i to koniecznie, bez moznosci uchylenia sie od tego
porzgdku. Cate jestestwo duszy i jej akty zanurzone sq w Bogu, ktdrego majq za
wyfqczny przedmiot. Tak mitujgcy poza osobg mitowang nie widzi nikogo, nie
widzi swiata. Dusza widzi siebie i swoje akty w swietle Bozym, podczas gdy my
Boga odnajdujemy poprzez siebie i swiat stworzony. Wszelka, wiec mys| duszy
zwigzana jest z Bogiem, albo lepiej: dusza jedynie to ma za przedmiot mysli, co
tgczy sie z Bogiem, co do Boga sie odnosi. Stqd to dusza niezdolna jest myslec¢ o
"swoim" szczesciu, o "osobistym" cierpieniu, o sobie, czyli w niezaleznosci od
Boga. Bo i metafizycznie byt stworzony doskonale pomysle¢ da sie jedynie w
fgcznosci ze Stworcq. Dlatego tez dusza nie zajmuje sie aktami kiedys
spetnionymi, nie mysli o miejscu, w ktorym sie znajduje, ani jak dtugo w nim
przebywac musi, lecz uwage swq skierowuje wytqcznie na cudownie spetniajgce
sie wyroki Boze, w nich sie rozkoszuje i gubi tak, ze co nie jest Bogiem, cho¢
bytoby Boze, lezy na obwodzie swiadomosci. Do takiego ttu-maczania uprawnia
nas rodz. XIX, 13. W tym swietle rozumiec¢ tez nalezy rozdz. X, 2. Miejsce to
pozornie sprzeczne jest z rozdz. I. Jednak zauwazy¢ nalezy, ze wprawdzie na
obydwu miejscach mowa jest o aktach duszy i jej stanach, lecz tu w r. |, pojetych
w sobie, podczas gdy tam w r. X, w relacji, czyli w odniesieniu do Boga. Dlatego
te ostatnie lezq na powierzchni swiadomosci duszy.

Objasnienie rozdziatu I, nr 5-6.

Dusze, ktore wyszty z ciatfa, skonczyty okres pielgrzymowania, a wiec i proby,
taski, nawrocenia i zastugi, rownoczesnie przeszty w stan kresowy, gdzie juz nie
mozna ani zastugiwac, ani grzeszy¢. Prawda ta nie jest artykutem wiary,
niemniej nalezy ona do powszechnej nauki Kosciota, jako Zze oparta jest na
Pismie swietym i Tradycji. Zycie pozagrobowe bynajmniej nie wyklucza z natury
swojej i wewnetrznej koniecznosci mozliwosci zastugi i nawrocenia: Powodem
decydujgcym jest tu dekret Bozy, ktory zresztq wysoce odpowiada rozwazaniom
rozumowym. Wszak podobni sta¢ sie mamy Bogu nie panteistycznemu, ktory
ustawicznie sie staje, zmienia i zdqgza, lecz Bogu, ktorego istotq jest, Ze jest, ze
odwiecznie posiada petnie bytu. Natura rozumna domaga sie tez okreslonego
celu i kresu czasowego proby i doswiadczen, aby definitywnie przejs¢ w okres
zaptaty, spoczynku i doskonatosci. Nad tym celem pracowac ze wszystkich siti z
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catego serca moze jedynie caty cztowiek, tj. sktadajgcy sie z duszy i ciata, a wiec
wytqcznie za zycia ziemskiego. Taki dekret jest zbawienny dla ludzi, gdyz w nim
poznajq oni znaczenie pielgrzymki ziemskiej i doniostos¢ godziny smierci; jest on
tez bfogostawienstwem dla duszy sprawiedliwej, ktora wobec tego w
zaswiatach nie potrzebuje lekac sie utraty raz zdobytego zbawienia: w koncu
dekret ten sprawiedliwy jest i dla grzesznika, ktory w przeciwnym wypadku
madgtby bez korica nikczemnie dopuszczac sie obrazy Bozej. Tym, ktorzy by
inaczej sobie rzecz ttumaczyli, odpowiada Pismo sw.: "Nadchodzi noc, kiedy nikt
nie bedzie mogt dziatac¢" (Jan 9, 4).

2. ROZDZIAL 1l
Rados¢ dusz w czysécu i ich wzrastajgce uczestniczenie w Bogu

1. Z wyjatkiem Swietych w niebie nie przypuszczam, aby u kogokolwiek
mozna spotka¢ zadowolenie réwne temu, jakie odczuwa dusza w
czysccu: wzrasta ono z kazdym dniem pod wptywem dziatania Bozego na
dusze, a to dziatanie wzmaga sie w miare ustepowania jego przeszkody.

2. Taka przeszkodg jest rdza grzechowa; ptomien jg pozera, a rownoczesnie
dusza coraz wiecej wystawia sie na dziatanie Boze. Jako przyktad,
uzmystawiajacy te prawde, niech nam postuzy lustro zastoniete. Nie
odbija ono promieni stonecznych; nie dla braku w storicu, co promienieje
bez przestanku, lecz po prostu z powodu przeszkody, stawianej przez
zastone. W miare jak zastona znika, lustro coraz wiecej nastawia sie na
promieniowanie stoneczne.

3. W podobny sposéb dusza pokryta jest rdzg grzechowg, ktdrg stale spalajg
ptomienie czysécowe; i im wiecej ona ginie, dusza coraz doskonalej
odbija blask prawdziwego stonca, jakim jest Bog. Stad i zadowolenie
wzrasta w miare znikania rdzy tudziez réwnoczesnego odstaniania sie
duszy, by wystawi¢ sie na dziatanie promieni Bozych. W ten sposéb
dobro¢ wzrasta, znika rdza, az wypetni sie czas.

4. Przez to jednak nie zmniejsza sie kara, lecz tylko czas jej trwania. Skoro
jednak wola tych dusz tak catkowicie zjednoczona jest przez mitosé
doskonatg z wolg Boga, nie mozna by powiedzie¢, by kara ponoszona
byta dla nich cierpieniem. Tak to dalece zadowolone s3 z rozporzadzenia
Bozego.
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3. ROZDZIAL Il
CIERPIENIE DUSZ W CzYSCCU
Najwieksza kara, to oddzielenie ich od Boga

1. Z drugiej znowu strony dusze w czy$écu znoszg tak straszne cierpienia, ze
nie masz jezyka dla ich wypowiedzenia ani umystu, ktéry by mogt
wyrobié¢ sobie o tym, cho¢ stabe pojecie; chyba, ze Bég za szczegdlng
taskg pozwolitby mu poznad te meki.

2. Bog iskierka faski swej oswiecit mojg dusze, lecz tego, com poznata w tym
Swietle nadprzyrodzonym, jezykiem wyrazié¢ nie potrafie. Widzenie, jakie
dat mi Bog, gteboko wyryto sie w mg pamieé; opowiem je jak zdotam, a
ktdrym Bdg zechce oswieci¢ umyst, zrozumieja.

3. Zrédtem wszelkiej kary jest grzech czy to pierworodny, czy to uczynkowy.
Dusza wyszta z rgk Bozych czysta, prawa, wolna od wszelkiej zmazy
grzechowej, z pewnym btogostawionym dgzeniem naturalnym ku Bogu.
Lecz grzech pierworodny nachodzi dusze, niszczy w niej 6w instynkt Bozy;
dotgcza sie grzech uczynkowy i rozdziat sie pogtebia. A w miare jak to
oddalenie wzrasta, dusza staje sie ztg i gorszg - Bég jej mniej odpowiada.

4. Wszelkie dobro, jakie tylko by¢é moze, pochodzi z uczestniczenia w Bogu.
Stworzeniom nierozumnym udziela on wedtug swej woli i jak byt
postanowit zaopiekowac sie nimi; inaczej natomiast postepuje z dusza
rozumng: stosunek do niej jest mniej lub wiecej scisty, w miare jak jg
znajduje wolng od przeszkody grzechowej. Stad wniosek, ze skoro dusza
wysila sie, by powrdci¢ do pierwotnej czystosci i szlachetnosci, wtedy
budzi sie w niej i wzrasta owo dazenie ku szczesciu i to z takim porywem
oraz zarem ognia mitosci, unoszacego jg ku celowi ostatecznemu, ze
dusza ta nie cierpi zadnej zapory, odgraniczajgcej ja od szczescia
wiekuistego. | im jasniej dusza widzi przeszkody, nie pozwalajgce jej
ztgczyc sie z Panem, tym wiekszych doznaje cierpien.

Objasnienie rozdziatu Ill, nr 3.

Mowa tu o pierwotnej czystosci duszy, zdawato by sie przed sciggnieciem na
siebie grzechu pierworodnego. Pomysli ktos, Zze dusze istniaty przed ztgczeniem
sie z ciatem. Nalezy to rozumiec¢ tak, Zze dusza, jako stworzenie Boga nic
wspolnego nie ma z Adamem, nie tqczy sie tez z nim w grzechu pierworodnym.
W momencie jednak, gdy dla tworzenia nowej osoby, zamieszka w ciele
ludzkim, pochodzqcym przez rodzenie naturalne od Adama, scigga tym samym
na siebie grzech pierworodny. Zatem kazda dusza w akcie stworzenia jest
podobna drogocennej perle, ktdra niestety wpada w bfoto. Nie ma tu jednak
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zadnej uprzedniosci w czasie, bo akt stworzenia duszy i ztqczenia jej z ciatem
jest jednoczesny.

4. ROZDZIAL IV

Réznica miedzy potepionymi a duszami w czysécu

1.

Poniewaz dusze w czyscécu sg bez winy grzechowej, stad miedzy nimi a
Bogiem nie ma innej przeszkody, jak tylko kary ponoszone, ktdre
opdzniajg zupetne zadoséuczynienie pragnieniu szczescia.

A dusze te widzg catkiem jasno, jak nawet najmniejsza przeszkoda
opdzinia spetnienie sie ich naturalnych pragnien; tego wymaga
niewzruszona sprawiedliwos¢ Boza. Stad zapala sie w nich ptomienny
ogien, podobny piekielnemu. Wszelako istnieje réznica: dusze w czysécu
nie _poczuwajg sie do zadnego ciezkiego grzechu - ten jest w
potepiencach przyczyng ich przewrotnej woli; im Bég nie udziela swej
dobroci, wiec pozera ich nieustannie rozpacz, a ich zbuntowana wola
wiecznie przeciwna jest woli Boga.

tatwo zrozumiec, ze witasnie zbuntowanie sie woli ludzkiej przeciwko
woli Bozej stanowi grzech; dopokad trwa zta wota, trwa i grzech.

Dlatego potepiency nie dostgpig odpuszczenia grzechow - zeszli, bowiem
z tego Swiata z wolg utwierdzong w przewrotnosci; ani to w ogdle nie
mozliwe, gdyz niezdolni sg zmieni¢ ztej woli, jakg mieli w chwili zgonu. W
chwili zejscia z tego Swiata dusza na zawsze utwierdzona zostaje w
dobrem lub ztem, dobrowolnie przez siebie obranym, jak o tym czytamy,
Ubi te invenero, w jakim stanie cie znajde w chwili Smierci, z wolg
pozostania w grzechu albo tez obrzydzenia i zalu zan, Ibi te iudicabo,
wedtug tego cie sadzi¢ bede.

Od tego sgdu nie ma odwotania; po Smierci, bowiem wola nie posiada juz
wolnosci wyboru, lecz utwierdzona jest w stanie, w jakim znajdowata sie
w chwili skonania.

Poniewaz mieszkancy piekta znajdowali sie w godzinie Smierci w ztej woli
ciezkiego grzechu, unoszg ze sobg do wiecznosci i wine i kare. Ta, acz nie
jest tak wielka, na jaka byli zastuzyli, wszakze trwa nieskonczenie.

Dusze natomiast czys$éca ponoszg tylko kare, gdyz wina zmazana zostafa
w godzinie Smierci, ktdra zastata je w stanie obrzydzenia grzechu, tudziez
zalu za obraze dobroci Bozej. O zgrozo nad wszelka zgroze; ze wszystkich
najwieksza, bo zaslepienie ludzkie nie chce cie rozwazac!
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Objasnienie rozdziatu 1V, nr 6.

Pozostanie dla nas nierozwiqgzalng tajemnicq, dlaczego potepieni nigdy nie
zostanqg uwolnieni z otchtani bolesci. Ludzkie wysitki rozwiqzania tej trudnosci
zapewne nie mogq obiecywac sobie, Ze zostanq kiedykolwiek uwiericzone
wystarczajgcq odpowiedzig. Powszechnie ttumaczy sie wiecznos¢ kar
nieskoriczonq obrazq Boga z powodu grzechu smiertelnego. Poniewaz Bog nie
mozZe na grzesznika natoZy¢ kary nieskoriczonej, co do natezenia, wiec co do
czasu karze go w nieskoriczonos¢ wiecznie. Wszelako ttumaczenie to nie
zadowala, gdyz wychodzi ono z niestusznego zafozenia, jakoby obraza Boga
nieskoriczonego byfa nieskoriczonq obrazgq, a tak to nie jest. Wszak Boga obraza
tez grzech lekki, a wielkosci jego nie mierzy sie miarqg nieskoriczonosci Bozej.
Nadto cztowiek, jako stworzenie w o0godle nie jest zdolny do aktu
nieskonczonego; czyli w danym wypadku do nieskoriczonej obrazy. Bytoby to
wewnetrzng sprzecznoscig. Sw. Tomasz, dlatego powiada, ze w pewnym
znaczeniu grzech ciezki jest czyms nieskoriczonym. Widac to i z pordwnania z
aktem moralnie dobrym cztowieka, ktory nie jest nieskoriczconym uwielbieniem
Boga, jakkolwiek odnosi sie do Boga nieskoriczonego. W koricu, jesliby grzech
ciezki powdd swej nieskoriczonosci miat w swym odniesieniu do Boga, czyli ze
wzgledu na kres, do ktdrego sie odnosi, wtedy konsekwentnie musielibysmy
powiedziec¢, ze wszelka kara Boza, rowniez czasowa, jest karg nieskonczong,
jako ze pochodzi od Boga nieskoriczonego. To zas bytoby bfednie twierdzic.
Stowem ttumaczenie powyzsze nie wyjasnia nam zagadnienia. Rowniez inne
tlumaczenia nie mniejsze nasuwajq trudnosci, wobec czego za poetq powiedziec¢
musimy:, Kto by chciat rozumem wszystkiego dochodzic, i zginie, a nie bedzie
umiat w to ugodzic. Nam katolikom wystarcza, ze Kosciot nieomylnie orzekt
wiecznos¢ kar potepionych, ktore to mysterium tremendum w pokornej wierze
przyjmujemy.

5. ROZDZIAL V.
Bog i potepionym okazuje swg dobroc¢

1. Kara, jakg ponosza potepieni, nie jest nieskoficzona w scistym znaczeniu
tego stowa. Mitosciwa dobro¢ Boza nawet w piekle rozsiewa promienie
swego mitosierdzia.

2. W rzeczy samej, kto umiera w grzechu $Smiertelnym, zastuguje na kare
nieskoriczong i wiecznie trwajgca. Atoli mitosierdzie Boze tylko trwaniu
cierpien nie zakreslifo granicy, natomiast natezenie tych cierpien jest
znacznie ztagodzone. Wedtug scistej sprawiedliwosci Bog moégtby natozyc
duzo wieksze kary, niz ponoszone rzeczywiscie.
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3. Jakze, wiec niebezpieczny i ztosliwy jest grzech popetniony dobrowolnie!
Trudno bowiem, cztowiekowi zatowaé za grzech, dopdki cztowiek nie
zmieni swej woli, w ktorej dopuscit sie grzechu lub ma jeszcze zamiar go
popetnic.

6. ROZDZIAL VI
Radosne zadowolenie, z jakim dusze odpokutowujg swa kare

1. Wola dusz w czysécu catkowicie jest zgodna z wolg Bozg, nagradzajacg je
swa dobrocig; wiec pozostajg w zupetnym zadowoleniu, wolne od winy
grzechu pierworodnego jak i uczynkowego.

2. W ten sposdb dusze pozostajg czyste jak w chwili, gdy Bdg je stwarzat;
schodzac, bowiem z tego swiata, obrzydzity sobie grzech, wyspowiadaty
sie ze wszystkich ztych uczynkdéw, postanawiajgc juz nigdy ich nie
popetniac. Dlatego natychmiast Bég przebaczyt btedom i nie pozostato
nic, jak tylko rdza grzechowa, z ktdrej oczyszczajg sie w ogniu cierpienia.

3. Dusze oczyszczone ze wszelkiej winy, zjednoczone z wolg Boga, widzg Go
jasno w miare swiatfa poznania, jakie Bog im daje. Rozumiejg tez, jakim
szczesciem jest posiadaé Boga, dla ktérego jako ostatecznego celu one s3
stworzone.

Objasnienie rozdziatu VI.

Mniemano kiedys, ze dusze wychodzqce z ciata majq na sobie albo grzech ciezki,
albo wcale zadnego. Grzechy lekkie mogtyby byc¢ odpuszczane jeszcze tu na
ziemi, ale juz nie w zaswieci¢ Sw. Katarzyna zdaje sie podziela¢ to mniemanie.
Opierano sie przy tym na nastepujgcym rozwazaniu. Dusza sprawiedliwa w
chwili smierci albo Zatuje za swe grzechy, albo nie. Jesli tak, odpuszczajq sie jej
grzechy i do wiecznosci przychodzi bez wszelkiej winy. Jesli nie Zzatuje, popetnia
grzech ciezki, utracqg taske, jako ze gardzi wtasnym zbawieniem, lekcewazy
obraze Bozq i konieczne zadoscuczynienie. - Wszelako poglgd ten jest za
surowy. Nie ma, bowiem scistego nakazu i obowiqzku zastosowac srodki
przeciwko grzechowi lekkiemu. Stqd opuszczenie ich moze by¢ wprawdzie
niedbatoscig, ale niestuszna mowi¢ o pogardzie lub grzechu ciezkim. Nadto
mniemanie powyzsze nie rozwigzywatoby wypadku, gdy ktos umiera nagle lub
gdy z powodow naturalnych nie moze mysle¢ o stanie swej duszy. Kosciof,
zatem i uczeni Bozy zgodnie dzis uczq, Ze odpuszczenie grzechow lekkich
nastgpi¢ moze w zaswiecie. Waqtpliwe tylko jest, kiedy to nastgpi, czy
mianowicie bezposrednio po zgonie czy tez w ciggu pokutowania duszy w
czysécu. Za pierwszym zdaniem przemawiatoby to, ze dusza, wolna od wiezow
ciata, aktem poznania doskonalej niz kiedys przenika siebie i niepodzielnie
zwraca sie do Boga. Za pierwszym aktem doskonatej mitosci juz zostatyby
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odpuszczone wszystkie jej grzechy powszednie. Zdania tego nie podzielamy. z
nastepujgcych powoddw. Dusza w takim wypadku nie przechodzitaby Zzadnych
zmian, nie udoskonalataby sie, lecz bytaby cyfrq, nieruchomym watkiem
opalanego drzewa, czyms bytujgcym w spokoju i zamknieciu na wzor form, czyli
idei Platona. To zas trudno pogodzi¢ z osobistq godnosciq duszy, co w mitosnym
akcie poddaje sie Bozemu procesowi oczyszczania, az istota jej wolna bedzie od
wszelkiej plamy i rdzy grzechowej. Nadto nieprawdopodobne jest, zeby dusza
doznawata najintensywniejszych dziatan, ale te byty bez wszelkich skutkow dla
jej stanu moralnego. To sprzeciwia sie zasadzie przyczynowosci, ktora i w
zaswiecie obowiqzuje. Dalej przeoczono, e dusza oddzielona od ciata, jest
bytem gatunkowo niekompletnym, wiec i ubozszym w porownaniu ze stanem
poprzednim. Akty, zatem jej nie dordwnujq doskonatosci aniota; jej poznanie
zalezne jest od oswiecenia Bozego, w ktorym przede wszystkim widzi czy godna
jest nieba, czy piekta. Poznanie jej nie jest, wiec doskonate, ani prowadzi¢ moze
do natychmiastowego odpuszczenia grzechow. Te odpuszczajg sie w ciggu
catego procesu oczyszczania. Wszak i Kosciot modli sie. we Mszy swietej za
zmartych, by Bog uwolnit dusze od wszelkich grzechow, aby im udzielit
odpuszczenie wszelkich grzechow itp. W koricu wydaje sie, Zze wiecej odpowiada
Swietosci Bozej, gdy dusza w czyscécu przeksztatca sie, oczyszcza, udoskonala.
Jesli Bog dusze sprawiedliwg i ukochanq przeksztatca, oczyszcza z grzechow i
ztych natogow, to tym samym ujawnia sie sSwietos¢ i mifos¢ Boza. Samo
znoszenie kar za grzechy ujawnia tylko sprawiedliwosc¢ Sedzi najwyzszego. Te
przymioty razem wziete wiecej odpowiadajg obrazowi Boga, jaki nam
przedstawia Pismo sw. Czysciec jest, zatem spotegowanym Zyciem poznania i
mitosci, a nie tylko martwym wycierpieniem terminowej kary. Bolesna kara
oddalenia od Boga konczy sie rownoczesnie z ukoriczeniem procesu
oczyszczania. Gdy to dobiegto korica, Bog wlewa w dusze swiatfo chwaty i
przyjmuje jg do uczestnictwa we wtasnym zyciu w krolestwie niebieskim. Por. IV
1,25, 7.

7. ROZDZIAL VII

GWALTOWNA ZARLIWOSC, Z JAKA DUSZE PRAGNA ROZKOSZOWAC SIE
POSIADANIEM BOGA

Przyktad o chlebie i o zgtodniatym

1. Nadto dusze s3 tak doskonale zgodne z Bogiem, ktory je przycigga ku
sobie sitg gtosu wewnetrznego, ze nie masz pojecia, pordwnania czy
przyktadu, aby dostatecznie zobrazowac rzeczy, tak jak umyst maéj - przez
odczucie wewnetrzne - je pojmuje i rozumie. Wszelako zrobie
poréwnanie, jakie nasuwa sie mej mysli.
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2. Przypusémy, ze na catym Swiecie jest li jeden bochenek chleba dla
zaspokojenia gtodu wszelkiego jestestwa zyjgcego i ze sam widok tego
chleba juz nasyca. | gdyby teraz cztowiek, odczuwajacy z natury swej, o
ile jest zdrowy, potrzebe pozywienia, mogt sie wstrzymaé od niego, nie
umierajac przy tym na skutek gtodu, nie tracgc sit ani zdrowia, jego
odczucie bolesci gtodu wzrastatoby coraz bardziej, gdyz nie przestatby sie
odzywac instynkt naktaniajagcy do odzywienia. Dalej, gdyby cztowiek
zdawat sobie sprawe, ze tylko ten jedyny chleb moze go nasyci¢, a bez
niego na zaden sposdb nie mozna by zaspokoié¢ swego gtodu - w takim
potozeniu cierpienie statoby sie nieznosne i meczarnia tym dotkliwsza, im
cztowiek wiecej zblizatby sie do swego pokarmu a nie mégt go widziec.
Niemoznos¢ posiadania pokarmu rozpalitaby pozadanie naturalne,
instynktownie zwrécone ku chlebowi, w ktérym znajdzie petne
zaspokojenie.

3. Niechby nadto wiadome byto cztowiekowi, ze nigdy chleba nie ujrzy, w
takim potozeniu piekto jego cierpien bytoby rownie straszne jak dusz
potepionych, co pozbawione sg wszelkiej nadziei ujrzenia kiedykolwiek
prawdziwego Chleba - Boga i Zbawcy.

4. Dusze natomiast czyséca majg niezachwiang nadzieje i pewnos$¢ ujrzec
chleb oraz catkowicie sie nim nasyci¢. Chwilowo tylko znoszg straszny
gtdd i cierpig meki, dopokad ich nie nakarmi 6w Chleb Zywota, Bég
prawdziwy, Jezus Chrystus, Zbawca nasz i nasza Mitos¢.

8. ROZDZIAL Vil
Cudowna madros¢ Boza, objawiajgca sie w stworzeniu piekia i czyscca

1. Podobnie jak dusza czysta i nieskalana znajduje swdj spokdj jedynie w
Bogu, dla ktérego jako celu zostata stworzona, tak dla duszy obcigzonej
grzechem ciezkim, précz piekta nie ma odpowiedniejszego miejsca; Bog
je duszom potepionym przeznaczyt na ostateczny i wieczny w nim pobyt.

2. Zatem w momencie, gdy duch opuszcza ciato, dusza przechodzi do
miejsca jej przeznaczonego bez potrzeby przewodnika; natura grzechu
sama jg wiedzie nieomylnie. Taki to los jg czeka, gdy w grzechu
Smiertelnym schodzi z tego sSwiata.

3. Gdy natomiast dusza nie mogta znajdowad sie w miejscu przeznaczonym
przez sprawiedliwy wyrok Boga, wtedy piekto jej cierpien bytoby jeszcze
wieksze; znalaztaby sie, bowiem gdzie indziej, niz chciat tego Bdg,
ktérego sady nacechowane sg mitosierdziem i tagodzg kare stusznie
zastuzong. Oto, dlatego dusza, nie znajdujgc miejsca sobie
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odpowiedniejszego, ani mniejszej kary, rozpaczliwie rzuca sie do piekta,
wyznaczonego przez Boga, jako miejsca sobie najwtasciwszego.

4. Tak rzecz sie ma i z czysécem:, gdy dusza, oddzielona od ciata, nie widzi w
sobie pierwotnej czystosci, lecz przeszkody ztgczenia sie z Bogiem,
ktdrych nie mozna usung¢ jak tylko przez ogien czysécowy, to rzuca sie
wen wprost i dobrowolnie.

5. A gdyby dusza nie mogta sie znalez¢ w tym miejscu, przeznaczonym dla
oczyszczenia, w tej chwili stworzytaby w sobie piekto, gorsze od mak
czy$écowych; ujrzataby, bowiem niemozliwos¢ ztaczenia sie z celem
ostatecznym - Bogiem, a to z racji grzechéw nie odpokutowanych. Taki
stan duzo gorszy jest od mak czysécowych, owszem podobny jest piektu.
W rzeczy samej, jak wyzej powiedziano, cierpienia czys¢cowe nie s3
mniejsze od piekielnych, lecz poréwnane z mitoscig Bozg i celem duszy sg
poniekad niczym.

Objasnienie rozdziatu ViIl.

Uczynki cztowieka o wartosci moralnej wyciskajg na jego duszy niezatarte slady,
pozostawiajg po sobie pietno dobra lub zta, urabiajg dusze tak, ze ona nabiera
pewnej formy. Dusza cztowieka umierajgcego posiada, wiec pewien ksztaft,
bedgcy wynikiem jej postepowania moralnego, ksztatt, odpowiadajqcy zyciu
cztowieka. Ta forma jest dobrowolnie przez cztowieka obrana. Jedynie ta forma
mu odpowiada, gdyz tylko ona jest prawdziwym odpowiednikiem jego Zycia. O
Zadnej innej tego powiedzie¢ nie mozna. Gdybysmy, zatem chcieli innqg forme
natozy¢ cztowiekowi, on odczutby to, jako gwatt jego naturze zadany, czutby sie
nieswojo. Formg duchowq ciezkiego grzesznika jest swiadome i dobrowolne
przeciwstawienie sie mitosci Bozej. Jesliby Bog takg dusze mimo to wprowadzit
do nieba, to nie inaczej jak gwaftem mozna by wttoczy¢ te nowq forme,
zyciowq, forme, ktdrej grzesznik nie chciat, forme niezgodng z prawdg,
niewygodngq, bo nieodpowiedniq. Dla grzesznika byfoby zdwojongq katuszq zy¢ w
otoczeniu, ktdérego nie chciat i ktore mu nie odpowiada. Mitos¢ Boza jest, wiec
powodem, dlaczego Bog nie narzuca cztowiekowi nieba wbrew jego woli, lecz
pozostawia mu forme, ktdrq cztowiek obrat sam, tj. Zycie z dala od Boga w
piekle. To nam ttumaczy powiedzenie sw. Katarzyny, Ze piekto jest dla duszy
grzesznika miejscem najodpowiedniejszym i pobyt w nim sposrod innych
najmniejszq kargq.

9. ROZDZIAL IX
Koniecznos¢ czyséca
1. Powiem wiecej jeszcze: ze strony Boga, jak widze, niebo nie ma

zamknietych bram, lecz kto chce tam wejs¢, wchodzi. Bég, bowiem jest
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peten mitosierdzia, otwiera swe ramiona ku nam, aby przyjg¢ nas do
swojej chwaty.

2. Istota Boza jest zarazem zupetnie czysta, nieskoriczenie bardziej niz
rozum to pojgé moze; dusza wiec, znajdujgc na sobie chocby najmniejszg
odrobinke niedoskonatosci, wotataby raczej rzucié sie do tysigca piekiet,
niz stang¢ przed majestatem Boga z jakg$ zmazg na sobie.

3. Widzac zatem, ze czysciec przeznaczony jest na to, by zetrze¢ plamy
duszy, dobrowolnie do niego sie rzuca, i znajduje tam wielkie
mitosierdzie, uwalniajace jg od owej przeszkody.

Objasnienie rozdziatu IX, nr 1.

Podobniez sw. Augustyn nazywa stan czfowieka, bedgcego w grzechu
Smiertelnym, przepasciq, dzielgcg go od Stwdrcy. Przestepstwo, zatem moralne
sprawia, Ze zdata jesteSmy od Boga, ktory zawsze zresztq gotdow nas przyjqc,
byle tylko skruszonym sercem cztowiek zwrocit sie do Niego.

10. ROZDZIAL X
Groza czys$céca

1. Ani zaden umyst nie pojmie, ani jezyk zdota wyrazi¢, czym jest czysciec.
Stwierdzam jednak to, ze wielkos¢ jego kar rowna jest piekielnym.
Niemniej jednak dusza, widzgca na sobie chocby najmniejszg plame
niedoskonatosci, jako dar mitosierdzia przyjmuje cierpienia, i zeby tak
powiedziec, za nic je sobie ma w poréwnaniu ze zmazg, nie pozwalajaca
jej ztaczy¢ sie z Panem.

2. Zdaje mi sie, ze najwiekszg karg dla duszy w czysccu, to widzie na sobie
cos$, co nie podoba sie Bogu, mie¢ swiadomos¢ dobrowolnego wystepku
przeciw dobroci Bozej; ten zgrzyt przekracza wszystkie inne meki
czy$écowe. Tak to jest:, bo dusze, bedgc w stanie taski, zdajg sobie jasno
sprawe ze znaczenia $ladéw grzechowych, nie pozwalajgcych im zblizy¢
sie do Boga.

3. Wszystko, o czym byta wyzej mowa, a co mi objawione zostato i
zrozumiatam, o ile umiejetnos¢ umystu w tym zyciu pozwala, wszystko
to, powtarzam, tak niezmiernej jest doniostosci, ze wszelkie wyobrazenia
i opisy, odczucie, madros¢, czy wiedza ludzka wydajg mi sie zawodne i
bez znaczenia. Tym bardziej mi przykro, ze nie zdotatam znalez¢ wyrazen
stosowniejszych.

Objasnienie rozdziatu X, nr 1.

Kary czysécowe przedstawione tutaj sq dos¢ grozZnie, przyrownane sq do
piekielnych, sq wieksze niz jezyk wyrazi¢ by zdotat. Juz sw. Augustyn pisze:
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dotkliwszy bedzie tam ogien, anizeli wszystko inne, co cztowiek na ziemi zdolny
jest cierpiec. To zdanie podziela i sSw. Tomasz, a z nim wielu teologéow. Zauwazy¢
wszelako nalezy, ze kary nie sq rowne, lecz wspotmierne z grzechami i
czasowymi karami, dotqd nie odpokutowanymi. Stqd wynikatoby, ze mniejsze
sq cierpienia dusz w czysc¢cu niz potepiencow w piekle, na ktorych przeciez cigzq
grzechy smiertelne. Czy w porownaniu z cierpieniami tego Swiata powiedziec¢
mozna, Ze najmniejsza kara czyséca wieksza jest od najwiekszej kary czy
cierpienia na ziemi? Trudno przyjgé, zeby cierpienia za lekkie grzechy w
zaswiecie wieksze byty od okrucienstw, jakimi Neron, Domicjan i inni dreczyli
chrzescijan. Jesli zwazymy, ze zaswiat raczej niepodobny jest niz podobny do
Swiata nas otaczajgcego, to i z matq stusznosciq mozemy poréwnywac rzeczy
tych dwodch swiatow niemal roZznorodnych. Wypowiedzenia nasze o zaswiecie
majq charakter analogii. W teorii poznania teologicznego oznacza to, ze
pojecia, zaczerpniete z doswiadczenia, odnies¢ wprawdzie mozemy do zaswiata,
przy tym jednak pilnie pamieta¢ musimy, ze w tym zestawieniu wiecej tkwi
roznicy niz podobienstwa. Stqd tez pordwnania nasze w tym wzgledzie tatwo
mogq byc¢ za odwazne i btedne. WskaZnikiem jest nam tutaj wypowiedzenie
$wietego Pawta, Ze tych rzeczy ani oko nie widziato, ani ucho nie styszafo. Sw.
Katarzyna chciata przede wszystkim wyrazie natezenie bolu z pragnienia
ujrzenia Boga twarzg w twarz i dla tego to celu uzywa pojec, ilustrujgcych mysl
zamierzonq. Zresztq porownaniu nie przypisuje ona szczegdlnej wagi.

11. ROZDZIAL XI
Stosunek wzajemny Boga i dusz w czysécu

1. Miedzy Bogiem a duszg stwierdzam zupetng zgodnos¢; gdy Bég widzi, ze
dusza jest w tym stanie niewinnosci, w jakiej wyszta ze stworczych rak
Jego Majestatu, wtedy daje jej pewng site przyciggajgcg ptomiennej
mitosci, zdolnej dusze w nico$¢ obroci¢, gdyby dusza nie byta
niesmiertelna.

2. Bog przeksztatca w ten sposdb dusze w samego siebie, ze ona nic innego
nie widzi jak tylko Jego. On jg nieustannie przycigga coraz silniej, rozpala
W niej ogien swej mitosci, i nie przestaje dziataé, dopokad jej nie
doprowadzi do stanu pierwotnej nieskazitelnosci, w ktorej zostata
stworzona.

3. Kiedy dusza, wewnetrznie oswiecona, rozwaza w sobie ogien mitosci, jaki
ja przycigga do stodkiego Mistrza i Boga, cata jakby topniata wskutek zaru
ptomiennej mitosci.

4. Dalej dusza w Swietle nadprzyrodzonym widzi, jak Bog ze swej wielkiej
mitosci i w nieustannej opatrznosci nigdy nie przestaje jej przyciggac i
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prowadzi¢ ku catkowitej doskonatosci; a czyni to z mitosci szczerej.
Jednak grzech nie odpokutowany nie pozwala i$¢ za tg przyciggajaca sita
Boga, czyli za tym spojrzeniem pojednawczym, jakim Boég jg darzy, by ja
przyciggnac ku sobie. Nadto dusza poznaje, co to za nieszczescie, byé
wstrzymang od bezposredniego oglgdania swiatta Bozego. Wiec rodzi sie
w niej instynkt - owa zgdza zrzucenia wiezéw, aby bez zapory mogta sie
zblizy¢ do owego jednoczgcego spojrzenia. Powtarzam, ze wiasnie
Swiadomos$¢ takiego pofozenia stwarza meki, jakie dusze cierpig w
czy$écu.

5. Nie znaczy to, by dusze wielkg wage przypisywaty cierpieniom, niechby i
jeszcze tak straszne byty. Natomiast, uwaga ich gtdwnie zwrdcona jest na
pewng sprzecznos¢, jaka zachodzi miedzy nimi a wolg Boga; wyraznie
bowiem wiedzg, jak On goreje dla nich czystg i ptongcg mitoscia, ktorej
przeciez sg niegodne.

6. Mitos¢ ta wraz ze swym jednoczgcym spojrzeniem dziata przyciggajace i
bez ustanku, jakby porywac¢ i unosi¢ bylo jej wytgcznym celem.
Stad dusza, gdy to rozwaza, rada by znalez¢ czysciec jeszcze dotkliwszy i,
porwana sitg mitosci ku Bogu, gotowa rzucié¢ sie wen, aby tym wczesniej
uwolnic sie od wiezow, oddzielajgcych jg od Dobra najwyzszego.

12. ROZDzIAL XII
SPOSOB, W JAKI BOG OCZYSZCZA DUSZE
Poréwnanie ze ztotem w tyglu

1. Widze réwniez, jak z ognistego pieca mitosci Bozej strzelajg ku duszy
promienie niby strzaty rozpalone; przenikajg one dusze na wskros i to z
takg moca, ze jakoby zdolne byty unicestwi¢ nie tylko ciato, ale i dusze,
gdyby byta zniszczalna.

2. Promienie te dwojaka spetniajg czynnosé: najpierw oczyszczajg, po wtore
WYyniszczaj3.

3. Przypatrz sie ztotu: im dtuzej je topisz, tym lepsze wychodzi; a mogtbys je
topi¢ do tego stopnia, ze wypalitbys wszelkg nieszlachetng przymieszke.
Taki to skutek wywotuje ogien w ciatach fizycznych. Dusza tymczasem w
Bogu unicestwi¢ sie nie moze, lecz tylko w sobie samej; im dtuzej dusza
przebywa w czysécu, tym wiecej wypala w sobie niedoskonatosci, aby w
koncu czysta mogta spoczgé w Bogu.

4. Gdy ztoto juz wolne jest od wszelkiego stopu, wtedy ogien, chocby
bardzo ostry, nie dziata nan niszczaco, gdyz tylko metale nieszlachetne
bywajg w ogniu spalane. Podobniez ma sie z dziataniem ptomienia
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Bozego na dusze. Bdg jg tak dtugo trzyma w ptomieniu, az wypali w niej
wszelki $lad grzechu, i ona dojdzie do mozliwej doskonatosci: kazda
wedtug swego stopnia. Gdy to oczyszczenie sie dokonato, dusza stodko
idzie spoczg¢ w Panu; nic juz osobistego jej nie zatrzymuje - w Bogu cate
jej jestestwo!

5. Gdy Bdég w ten sposdb oczyscit i przywiddt dusze do siebie, pozostaje ona
nieczuta na cierpienia; nie ma, bowiem w niej nic, co by mogto podlegac
zniszczeniu. Gdyby jg nawet nadal trzyma¢ w ogniu, nie odczuwataby
zadnych cierpien, a raczej statby sie on dla niej ogniem mitosci Bozej,
elementem szczes$cia wiekuistego bez najmniejszych dolegliwosci.

Objasnienie rozdziatu Xll, nr 4.

Zarowno Pismo sw. jak i Tradycja, méwigc o karach w Zyciu przysztym,
przedstawiajq je, jako ogien. Kosciot nie rozstrzygngt trudnosci czy nalezy
rozumiec¢ ogien naturalny, bedqcy procesem spalania, czy raczej chodzi o
uzmystowienie, obrazowe przedstawienie cierpien. Wydaje sie niewqtpliwym, ze
w Pismie Sw. wyraz ogien ma znaczenie przenosne tam, gdzie mowa jest o
karach. Zwrot starobiblijny Chrystusa o robaku, co nie umiera i ogniu, co nie
gasnie, tylko przenosnie moze by¢ ttumaczony. W przeciwnym razie nie tylko
ogien, ale i robak wzig¢ by trzeba w znaczeniu dostownym, a to niepodobna.
Podobniez, gdy mowa o ptaczu i zgrzytaniu, zebow. Objawienie postuguje sie
zmystowymi obrazami, znanymi stuchaczom, dla wyjasnienia tego, czego oko
nie widziato. - Rowniez sw. Katarzyna, jak zaznaczylismy we wstepie niniejszego
dzietka, uzywa wyrazu ogien w znaczeniu obrazowym, ilustrujgcym stan dusz
cierpigcych.

Tak ttumaczqc rzecz, zgodni jeszcze pozostaniemy z Objawieniem, przyjmujgc
nadto, ze proces oczyszczania duszy w zasSwiecie uzasadnienie swoje ma
wewnetrzne, tkwigce w naturze grzechu, w bolesnym odczuciu oddalenia sie od
Boga i niepetnosci, czyli niekompletnosci swego bytu, tudziez wyptywajqcej stqd
odrazie do siebie. Tego rodzaju kara oczyszczajgca nie jest ani zewnetrznie
natozona przez Boga, ani wytgcznie czysto psychologicznym zjawiskiem zalu czy
tesknoty, ale przez Boga spowodowanym przezyciem duszy, odczuwajqgcej
niewykonczenie i rozdarcie swego jestestwa skierowanego z natury na Boga.

13. ROZDZIAL XIlI
DUSZE GORACO PRAGNA oczysciC SIE Z NAJMNIEJSZEJ NAWET ZMAZY
Madros¢ Boza ukrywa ich niedoskonatos¢

1. Dusza otrzymuje w akcie stworzenia wszystkie zbawienne srodki
konieczne, aby dojs¢ do odpowiedniej sobie doskonatosci, jest zatem w
jej mocy zy¢ wedtug woli Bozej, a wstrzymac sie od popetnienia grzechu.
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2. Niestety grzech pierworodny plami czystos¢ duszy, wskutek czego ona
pozbawiona jest darow i faski, pozostaje martwa, nie mogac sie odrodzié
jak tylko za pomocg Boga. Przez Sakrament Chrztu Swietego powotana
sie nie przeciwstawia oporu, wiodg do grzechu Smiertelnego - ten jej na
nowo odbiera zycie nadprzyrodzone.

3. 1 znowu jg Bog przez inng szczegolng taske wskrzesza z martwoty - przez
Sakrament Pokuty. Lecz bywa, ze dusza podnosi sie z grobu upadku tak
dalece ostabiona grzechem, z uwagg zwrécong ku sobie i swojej
doczesnosci, ze wszystkie wyzej opisane szczegdlne srodki zbawienia sg
niezbedne, by dusze przywies¢ do pierwotnego stanu, w jakim jg Bdg
stworzyt. Bez tego szczegdlnego dziatania dusza na zawsze pozostataby w
niemocy wznies¢ sie na wyzyne.

4. Kiedy jednak dusza weszfa juz na droge powrotu do swego poczatku i
celu, rozpala, sie w niej gorgce pragnienie przeksztatcenia sie w Boga - i
to staje sie jej czysécem. Nie jakoby naprawde uwazata sobie to za
czyscciec, lecz gorgce i chwilowe pragnienie zfgczenia sie z Bogiem zadaje
jej meki.

5. Bog przez koncowy akt mitosci dokonuje dzieta bez wspoétudziatu
cztowieka. Na duszy, bowiem cigzy tyle niedoskonatosci, zakrytych przed
jej wzrokiem, ze gdyby je odstoni¢, popadtaby w rozpacz. Wiec
ostateczne dziatanie Boze wyniszcza te braki, a gdy zginety zupetnie, Bog
okazuje je duszy, aby poznata w sobie dziatanie Boze, dokonane przez
ogien mitosci pochtaniajgcy wszelka niedoskonatosé.

14. ROZDZIAL XIV
Radosc i cierpienie dusz w czy$écu

1. Wiedz dobrze, ze to, co cztowiek osadza, jako doskonate w sobie, w
oczach Boga jest utomne. Wszystkie bowiem, czyny ludzkie, chocby miaty
pozor doskonatosci, czy to spojrzenia i odczucia, mysli i pragnienia, czy
wspomnienia, wszystkie sg nikczemne i wprost grzeszne, jesli sie nie
uzna, ze one od Boga pochodza.

2. Czyny nasze beda doskonate, jesli spetniaé sie bedg wprawdzie w nas, ale
bez nas, jako sprawcy pierwszorzednego. W dzietach Boga, to On sam
jest dziataczem pierwszym, nie cztowiek.

3. Takim wiasnie dziataniem, spetnianym w duszy naszej przez samego
Boga, sg ostatnie dziatania, pochodzace ze szczerej mitosci, w ktérych
cztowiek nie ma zadnej zastugi. One przenikajg dusze na wskros$ i
rozpalajg tak, ze okrywajace jg ciato zdaje sie ogien ukrywac¢ w swym
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wnetrzu; a dusza goreje jak w piecu ognistym i nie znajdzie spokoju jak
tylko po $mierci ciafa.

4. Wszelako prawdg jest, ze mitos¢ Boza, sptywajgca na dusze (jak to
widze), daje jej tak wielkg rados¢ i zadowolenie, jakiego opisac
niepodobna; przy czym jednak cierpienia bynajmniej sie nie zmniejszajg;
one, bowiem wywotane sg czasowg roztgkg z mitosciag, a sg tym
dotkliwsze, im dusze wiekszg gorejg mitoscig, do jakiej za wolg Bozg sg
zdolne.

5. W ten sposdb dusze w czy$écu rownoczesnie i cieszg sie niezmiernie, i
cierpig straszne meki, a jedno drugiemu nie przeszkadza.

Objasnienie rozdziatu XIV, nr 5.

W czysécu w cudowny sposob cierpienie splata sie z radosciq. Nad duszq zapadt
juz nieodwotalny wyrok, powotujqcy jq do przybytkow niebieskich. To daje duszy
radosnqg ulge. Napiecie, z jakim cztowiek czeka niepewnego wyroku, wiecej
szarpie jego duszq, niz pozniejsza kara. Gdy losy sie rozstrzygnety, nastepuje
odprezenie. Dusza czuje sie nieodfgcznym dzieckiem Boga, bezpieczna w cieniu
Jego skrzydet. Przemijajgce cierpienia sq triumfalnym pochodem do bram
Swiattosci. Dusza cieszy sie, Ze proces oczyszczenia zbliza jg do tego celu, wiec
radosnie uwielbia tajemnice mitosci i sprawiedliwosci Bozej. Prawda ta
wypowiedziana jest w modtach Kosciota. W nich przedstawione sq dusze
zmartych jako zyjgce w swietle i pokoju BoZzym; bezpieczne spiq one snem
spokoju - dormiunt in somno pacis.

15. ROZDZIAL XV
W CZYSCCU ZAStUGIWAC NIE MOZNA
Stosunek dusz do modlitw, ofiarowanych za nie na ziemi

1. Jesli dusze w czysécu same mogtyby sie oczysci¢ ze zmaz przez akt zalu
doskonatego, w jednym momencie sptacityby dtug za wszystkie winy - tak
szczery i miazdzacy bytby ow akt: wywotany jasnym widzeniem
przeszkdd, jakie nie pozwalajg im ztgczy¢ sie z Bogiem: celem ich i jedyng
mitoscia.

2. Wiedz tez dobrze, ze z naleznosci, jakg dusza ma sptacié, nie bedzie
darowany ani grosz - tak postanowit Bdg, aby zados¢ sie stato
sprawiedliwosci odwieczne;.

3. Dusze w czy$écu nie posiadajg witasnej woli wyboru; nie widzg, ani
pragna nic innego, jak tylko spetnienia sie woli Bozej.

4. Jesli modlitwa wiernych na ziemi, odpusty czy swiete ofiary, zanoszone w
intencji za zmartych, skracajg czas ich mak, to jednak dusze samowolnie
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nie mogg zwrécié¢ sie ku tym aktom z uczuciem pozadania i checia
ocenienia, lecz wszystko sktadajg na sprawiedliwg wage woli Bozej, Jemu
pozostawiajgc  podziat otrzymanych débr duchowych. Z nich
nieskoriczona Dobro¢ sptaca sobie diug wedle stusznego upodobania.
Poza wolg Bozg dusze nie mogg rozporzadzaé ztozonymi za nie ofiarami,
inaczej bytby to poniekad akt samowolnego przywfaszczenia, co
zastonitoby im widzenie woli Bozej, a zarazem statoby sie karg iscie
piekielna.

5. Cokolwiek i w jakiej mierze Bdég przeznaczyt dla dusz: radosé¢ czy
cierpienie, na wszystko pozostajg niewzruszone, bez wszelkiej mysli o
sobie - tak dalece zgodne s3 z wolg Bozg i najzupetniej zadowolone ze
Swietych Jego wyrokow.

Objasnienie rozdziatu XV, nr 1.

Swieta mdéwi o tym, ze ludzie modlitwg swojg pomocni by¢ mogq duszom.
Wydaje sie natomiast jakoby przeczyta by dusze modlity sie w swoich
potrzebach lub zeby jedna dusza modlita sie o pomoc dla drugiej duszy. A
jednak tej mozliwosci odmowic¢ im niepodobna, gdyZz wszystkie potrzebujq
pomocy, wszystkie pragng wybawienia od cierpien i ztgczenia sie z Bogiem.
Modlitewne btaganie jest naturalnym wyrazem duszy cierpigcej. Nadto, jesli
sprawiedliwy na ziemi prosi¢ moze Boga o rzeczy godziwe, ilez wiecej czynic to
moze dusza cierpigca, wyzej stojgca od sprawiedliwego, zwtfaszcza, Ze
przedmiotem jej jest pragnienie uwolnienia sie od cierpienn a ztqgczenie sie z
Bogiem. Nalezy przyjqc, ze Bog ukaze duszy proszqgcej swe mitosierdzie, jako Ze
ona znajduje sie w stanie faski uswiecajgcej i weztem miftosnej przyjazni
ztgczona jest z Bogiem. Dalej wierzymy poboznie, Ze dusze modlg sie w naszych
potrzebach. Otdz, dlaczego by nie mogty sie modli¢ w intencji wtasnych cierpien,
mianowicie o skrocenie czy ulzenie mqgk lub pocieszenie w cierpieniu. Wszak
naturalng jest rzeczq, ze potrzebujqcy raczej w swojej modli sie intencji niz
cudzej. - Dusze modlq sie tez jedne za drugie. Modlitwa jest dzietem mitosci,
Dusze tqczy wzajemna mitosc, ktora wtasnie w miejscu cierpien szczegolnie musi
byc¢ czynna. Jak pierwsi chrzescijanie z mitosci do Boga i blizniego ofiarowali sie
za drugich, tak dusza moze heroicznie ofiarowac sie za dusze bliznie, moze
zrezygnowac na korzysc¢ dusz bliznich w czysécu ze sufragiow, czyli modfow,
jakie za nig do Boga zanoszq krewni lub i dusze w niebie. W koncu dusze w
czysécu tworzg spotecznos¢ mitosci. Kazdy czton tej spotecznosci cierpi i
wzdycha. Wiec i do nich odnosi sie prawo o swietych obcowaniu:, ,Gdy cierpi
jeden cztonek, wspofcierpiqg wszystkie inne cztonki" (I Kor. 12, 26). Wewnetrzne
te racje, jako i koscielna liturgia pogrzebowa przemawiajq za tym, ze dusze
modlq sie w potrzebach swoich i potrzebach innych dusz. W oficijum zatobnym
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dusza modli sie: "Wystucha Pan gtosu modlitwy mojej" (Ps. 86, 6). ,,Zwroc sie, o
Panie, ocal mojq dusze, wybaw mnie przez Twoje mitosierdzie" (Ps. 6, 5).

16. ROZDZIAL XVI
Dusze pragna zupetnego oczyszczenia

1. Jesliby dusza, majgca na sobie choc¢by malenkg zmaze, miata zblizy¢ sie
do Boga w widzeniu uszczesliwiajgcym, odczutaby to, jako krzywde dla
siebie i meke wielekrod straszniejszg od cierpien czys¢cowych.

2. Dlaczego to tak jest, pytamy. Otdéz dusza rozumie dobrze, ze Bdg,
doskonata dobro¢ i sprawiedliwo$é najwyzsza, nie znidstby jej obecnosci,
jako niezgodnej z Jego Majestatem.

3. Z drugiej strony dusza nie czufaby sie na swoim miejscu, widzac, ze
jeszcze nie data Bogu petnego zados$éuczynienia. Niechby nawet
brakowat jej, cho¢ moment tylko do odpokutowania, juz odczutaby
nieznosng udreke, i dla oczyszczenia sie z tej drobnej zmazy wolataby
raczej is¢ na dno piekta - gdyby to od jej woli zalezato - niz stang¢ przed
obliczem Bozym, nie bedac jeszcze zupetnie czysta.

17. ROZDZIAL XVII
Napomnienia i wyrzuty dusz zwrécone do os6b zyjacych

Dusza Swigtobliwa, widzgca powyzisze rzeczy w stoncu madrosci Bozej,
mowitaby nam tak:

1. Obym miata grzmigcy glos, dos¢ silny, aby trwogg przerazié¢ ludzi,
zyjgcych na ziemi, i powiedzie¢ im: O nieszczesliwcy, dlaczego pozwolicie
oslepiac sie przez ten przemijajacy Swiat? Dlaczego wzrok wasz nie jest
skierowany na te dreczgce potrzeby, jakie pojawig sie waszym oczom w
chwili skonu, dlaczego jestescie tak nieprzezorni i nie zaradzacie
ostatecznym potrzebom?

2. Pocieszacie, sie pewno ufnosciag w nieskonczone mitosierdzie Boze,
rozszerzacie je bez granic, nie dostrzegajac, ze ta sama dobro¢ Boga
bedzie wam ku potepieniu, gdyz postepujecie wbrew woli dobrotliwego
Pana panow.

3. Dobro¢ Boza powinna was wfasnie zmuszaé, byscie we wszystkim petnili
jej wole, a zarazem nie mogli i$¢ za wtasnym grzesznym pozgdaniem.
Wiedzcie, bowiem dobrze, ze sprawiedliwo$¢ Boza nic nie daruje, lecz
koniecznie w ten czy inny sposdb trzeba jej catkowicie zadoscuczynid.
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4.

Nie miej zuchwatosci mowicé: wyspowiadam sie, potem postaram sie o
uzyskanie odpustu zupetnego; w ten sposdb zupetnie uwolnie sie od
swych grzechdw i bez przeszkody wejde wprost do nieba.

Rozwaz bowiem, ze nie tak tatwo o dobrg spowiedZ i o akt skruchy,
konieczne do uzyskania odpustu zupetnego. Gdyby$ wiedziat, jak o to
trudno, drzatbys z leku i bytby$ raczej przeswiadczony, ze nie dostgpisz
odpustu, niz zywit pewnosé, ze mozesz go uzyskac.

18. ROZDZIAL XVl

Cierpienia dusz w czysccu nie zaktdcajqg ich pogodnej radosci

1.

Widze, ze dusze cierpigce w czysécu znajg podwadjne dziatanie, jakie taska
Boza w nich sprawia.

Po pierwsze chetnym sercem znoszg cierpienia; zwazywszy z jednej
strony kary, na jakie zastuzyty, z drugiej niepojetg wielko$¢ obrazonego
Majestatu, widzg, z jak wielkim mitosierdziem Bog je traktuje. Jeden,
bowiem grzech Smiertelny sam juz zastuguje na najokrutniejsze kary
piekfa; lecz dobro¢ Boza wraz z mitosierdziem tagodzi bezwzgledna
sprawiedliwosc¢, zadoscczynigc jej kosztowng krwig Chrystusa Pana.

Dlatego to dusze tak chetnie znoszg kary i za nic w Swiecie nie pragnetyby
ich ulzenia; uznajg przeciez, ze kara ich jest ze wszechmiar zastuzona i w
zupetnosci sprawiedliwie wymierzona. Stad wola ich zupetnie poddana
jest zrzadzeniu Boga, jakby juz w czy$écu cieszyty sie weselem wiecznym.

Po wtdre dusze odczuwajg zupetne zadowolenie na widok faskawych
wyrokéw Pana Boga, Jego mitosci i mitosierdzia, jakim je darzy.

Jedno i drugie Bég w momencie daje poznac¢ duszom, a one - jako, ze s3
w stanie taski - przyjmujg wszystko wedtug stopnia swej zdolnosci. To
daje im wielkie zadowolenie, jakie nigdy sie nie pomniejsza, lecz owszem
wzrasta, w miare jak zblizajg sie do Boga.

W koncu dusze nie widzg tych prawd samych w sobie lub przez pojecia
oderwane, lecz w Bogu samym, i ku Niemu, nie za$ cierpieniom
znoszonym, skierowana jest ich natezona uwaga. Tak to widzenie Boga
cenig sobie nade wszystko. Kazde, bowiem chocby najstabsze ogladanie
Boga bez pordéwnania przekracza wszelkie cierpienie czy radosé, jakie
tylko wyobrazi¢ by sobie mozna. Wszelako owo radosne widzenie ani o
iskierke nie pomniejsza ich cierpien.
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19. ROZDZIAL XIX

Swieta koriczy swojg nauke o duszach zastosowaniem tego, co w swej duszy
odczuwa

1.

Ten rodzaj oczyszczenia, jaki spostrzegam u dusz w czy$écu, przezywam
sama na sobie i to zwtaszcza od dwu lat; a z kazdym dniem widzenie to i
odczucie staje sie wyrazniejsze.

Zdaje mi sie, jakoby dusza moja zamieszkiwata nie w ciele, ale czysccu,
catkowicie podobnym do owego rzeczywistego z tg wszelako réznicg, ze
dusza o tyle poddana jest cierpieniom, o ile ciato potrafi znies¢, nie
umierajgc wskutek nich. Lecz i one zwolna, lecz stopniowo wzrastajg, az
ciato zniszczg na smierc.

Widze, jak z dala jest duch mdj od wszelkich rzeczy, nawet duchowych
mogacych duszy przynies¢ ulge czy to przez rado$é, przyjemnosc czy
pocieche. Nie ma on juz mocy kosztowaé¢ w rzeczach doczesnych czy
duchowych wtadzg woli swej, umystu lub pamieci, w ten sposdb, bym
powiedzie¢ mogta: ta rzecz wiecej mi sprawia radosci niz tamta.

Gtebia wnetrza mego tak dalece zostata osaczona, ze wszystko, co
przyniosto ochtode i odprezenie duszy czy ciatu, stopniowo zostato
odjete. Wtedy wtasnie stato sie widoczne, ile rzeczy te dawaty czasowej
ulgi i chwilowego wsparcia. Wiec skoro duch to poznat, odwrécit sie od
nich ze wstretem tak, ze zadna przyneta nigdy nie odwazy sie juz pojawié
mym oczom.

Pochodzi to stad, ze duch instynktownie usituje sie uwolni¢ od rzeczy,
mogacych by¢ zaporg do doskonatosci. Droge te toruje sobie gwattem i
gotoéw is¢ do piekta nawet, byle tylko celu dopigé. Przeto omija wszelkie
rzeczy, ktére, by mogly przyjemnos¢ sprawi¢ cztowiekowi
wewnetrznemu. Atak zas jego tak subtelnie obmyslony, ze nawet odcien
niedoskonatosci nie padnie, by nie byt spostrzezony i w lot wytarty.

Cztowiek natomiast zewnetrzny, pozbawiony pomocy i pociech ducha,
czuje sie jakby ciezarem przytfoczony i cierpi, bo nie znajdzie nic na ziemi,
co by go mogto rozweseli¢ w czysto ludzki sposéb. Jedyng kolumng
oparcia dla niego pozostaje jeszcze Bog, ktéry wszystkim tym kieruje
wedtug mitosci zaréwno jak i mitosierdzia swego, aby zado$¢ sie stato
Jego sprawiedliwosci.

Widok tych zarzadzen Opatrznosci daje duszy bfogi pokdj i mite
zadowolenie, co zresztg bynajmniej nie zmniejsza mych cierpien ani
przygnebienia. Z drugiej strony zaden cios, niechby i najdotkliwszy,
niezdolny jest mnie oderwac od drég zakreslonych wolg Bozg. Nie pragne
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uwolnié¢ sie od wiezéw ciata ani teskni¢ bede za $miercig, dopdki nie
spetni sie wszystko, co podobato sie Bogu. Rozkoszg moja jest, gdy Bogu
czyni sie zados¢. Nie masz dla mnie okrutniejszej kary, niz wytamad sie
spod wyrokow Bozych: tak sprawiedliwie i petne mitosierdzia mi sie one
przedstawiaja.

8. Wszystkie te rzeczy widze, powiem nawet wiecej: dotykam sie ich, lecz
nie znajduje dos¢ odpowiednich stéw, by je opisaé, jakbym to pragnefa.
Czuje, jak we wnetrzu mym wszystko, co dotad opisatam, cudownie sie
dokonuje - stad spowiedZ mej duszy.

9. Swiat mi jest wiezieniem, a ciato kajdanami. Dusza za$, o$wiecona faska,
poznaje doniostos¢ przeszkody, co jg wiezi i odwleka ztgczenie sie z celem
ostatecznym. Stad ten przejmujacy bdl wrazliwie odczuwajacej duszy.

10.0na tez otrzymuje z taski Bozej pewng godnos¢, co upodobnia jg do
Boga; wiecej jeszcze: jednoczy sie z Bogiem przez uczestniczenie w Jego
dobroci. Oto jak niemozliwym, by na Boga spadto, jakie cierpienie, tak i o
duszy powiedzie¢ mozna, ktéra z Bogiem jedno$¢ stanowi. Im to
zjednoczenie jest Scislejsze, tym dusza obficiej czerpie z petni Boze;.

11.Wszelka potem zwioka w potaczeniu sie ze Stwdrcg powoduje w duszy
nieznosne cierpienie. Bol i zwtoka przeszkadzajg doskonatej aktywnosci,
wiasciwe] duszy z natury, nieskazonej grzechem. Bdg pozwolit jej przez
taske poznaé doskonatosé pierwotnego stanu; lecz dusza chwilowo
0siggnaC tego stanu nie moze, lubo zasadniczo zdolna osiggnac te
dostojnosc. Stad cierpi w miare natezenia, z jakim pragnie Boga. Pragnie
znowu Go tym gorecej, im wyrazniej Go poznaje i wiecej oczyszcza sie z
grzechu. Stad tez przeszkoda, wstrzymujgca dusze od przejscia do
wiecznosci szczesliwej, staje sie tym dotkliwsza, im dusza silniej skupiona
jest w Bogu. Gdy zas zapora opadnie, nieomylnie poznaje Boga, jakim
jest.

12.Cztowiek, co pozwala sobie raczej zycie odebraé, nizby miat obrazi¢ Boga,
odczuwa wprawdzie ze zgrozg widmo smierci, lecz oswiecony taskg Boga,
gorliwos¢ dla Jego chwaty wyzej ceni niz wiasne zycie doczesne.
Podobniez dusza, znajac wole Boza, przektada jg nad wszelkie meki
wewnetrzne i zewnetrzne; niechby, cho¢ najdotkliwsze, jakie istniec
mogg. Ttumaczy sie to tym, ze Pan, sprawca wszystkiego, przewyzsza
wszystko cokolwiek odczué lub wyobrazi¢ sobie mozna.

13.Bég sprawia nadto, ze dusza Mu oddana catg swg uwage, dgznos¢ i
jestestwo poswieca Majestatowi Najwyzszego, a reszcie nie przypisuje
najmniejszej wagi. W ten sposob dusza gubi sie jakby w Bogu tak, ze nie
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zauwaza mak, jakie znosi, ani o nich mowi, czy ma o nich $wiadomosé. W
jednym momencie tylko je ujrzata - jak wyzej juz powiedziano - w chwili
zejscia z tego Swiata do wiecznosci.

Wreszcie na zakoniczenie chciejmy dobrze zrozumieé, ze dobry Bég wyniszcza
wszystko, co ludzkie, i ze to jest dzietem czys$éca.

Koniec rozprawy o czysccu.

Objasnienie rozdziatu XIX, nr 10.

Spotykamy w dzietach sw. Katarzyny wyrazenia, ktore pordwnane z innymi,
zdajq sie byc sprzeczne, lub tez niezgodne z prawdq. Wyrazen tych nie trzeba
bra¢ w znaczeniu scistym, naukowym. Serce czytelnika nieraz tatwiej rozwigze
te trudnosci, a mysl czuciem odgadnie sens wtasciwy. Tak tutaj, Xll, 4; XI, 2 i
wielu innych miejscach. Swieta moéwi o Scistej jednosci duszy, z Bogiem,
przeksztafceniu sie jej w Boga (trasformare in Dio). Jednak wedfug mysli Swietej
dusza bynajmniej nie staje sie Bogiem ani nie traci swej indywidualnosci, czyli
osobowosci. Nie ma tu mowy o jakims panteizmie - przebdstwieniu, lecz raczej
przebija sie gteboka nauka swietego Pawta, ktory mowi:, ,Bo w nim Zyjemy,
poruszamy sie i jestesmy" (Dz. Ap. 17, 28). Ut sint consummati in unum, jak
powiada Zbawiciel. (Cfr. Jan 17, 11 - 26).

|| TE DEUM | Swieta Katarzyna Genueriska

WYDAWNICTWO # TRADYC]I # KATOLICKIE]

CroD e o

Ksigzka ta pozwala zajrze¢ w gtgb czyséca bez

Traktat dziecinnych przesaddéw, ale i bez modnego
O czysccu wspotczesnie sceptycyzmu. Z tych stronic Katarzyna
SaylioaieD migoses Genuenska uczy:, dlaczego rozsadek nakazuje wierzy¢
w istnienie czy$éca, dlaczego czysciec jest zardwno
miejscem smutku, jak i radosci, w jaki sposoéb
oczyszczajgcy ogien czyséca odzwierciedla Bozig
mitos¢. Piecset lat temu ,Traktat o czy$écu” odmienit
powszechne wyobrazenia na temat tego miejsca,
ujawnit, ze ten oczyszczajgcy ogien zarzy sie Bozg
mitoscia. Teraz nadszedt czas, by te stronice odmienity
nasze poglady na temat czys$éca i odkryty przed nami
cudowny przejaw niewyobrazalnej gtebi mitosci Boga.
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