1. Jak to dziata?

Z problemem aborcji mamy do
czynienia juz od czasow staro-
zytnych. Zjawisko to opisywali
Platon i Arystoteles; byta o nim
mowa w Kodeksie Hammura-
biego, ktéry nakladal surowe
kary na osoby bioragce udziat
w zabiciu nienarodzonego
dziecka. W przysiedze Hipo-
kratesa (460?-377% r. p.n.e.)
znalazlo si¢ zdanie stwierdza-
jace, iz ,lekarzowi nie wolno
udzieli¢ Zadnej niewie$cie
srodka poronnego”. Od czasow
starozytnych aborcje stosowa-
no legalnie (np. w Cesarstwie
Rzymskim za zgoda ojca)

Aborcja

Usuniecie plodu przez lyzeczkowanie

ptéd

tyzeczka

lub nie; w koncu jednak pod wplywem zasad moralno-prawnych judaizmu
i chrzescijanstwa w cywilizacji zachodniej utrwalita sie postawa potepiajaca
spedzanie plodu. Sytuacja ta ulegta radykalnej zmianie po drugiej wojnie
swiatowej, kiedy to wiele panstw dopuscito mozliwos¢ wykonania legalnego
zabiegu aborcji z réznych przyczyn. Obecnie permisywnymi prawami, wedtug
ktérych cigzarna kobieta moze dokona¢ przerwania cigzy niemal na wlasne
zyczenie, objetych jest ok. 2/3 ludzkosci w skali $wiatowej.

Kazdego roku przeprowadza si¢ w $wiecie od 40 do 60 miliondw zabiegow
przerywania cigzy. W celu oszacowania faktycznej liczby interrupcji nalezatoby
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uwzgledni¢ szerokie stosowanie wkladek wewnatrzmacicznych, ktére zabijaja
ludzki embrion w pierwszych dniach jego istnienia, nie pozwalajac na jego
implantacje w $cianie macicy. Liczba tego typu przerwan ciazy jest niemozliwa
do oszacowania. Podobnie ma si¢ sprawa z wieloma srodkami farmakologicz-
nymi, wérdd ktérych obecnie nalezy wymieni¢ na pierwszym miejscu pigutke
aborcyjna RU 486.

W Polsce obowiazywata ustawa z 27 kwietnia 1956 roku, ktéra dopuszcza-
ta przerywanie cigzy do 12. tygodnia w trzech nastepujacych przypadkach:
1) ze wskazan lekarskich; 2) przy uzasadnionym podejrzeniu, ze cigza jest wy-
nikiem przestepstwa; 3) przy trudnych warunkach zyciowych kobiety ciezarnej;
ta ostatnia byl racja najczesciej stosowang w uzasadnieniu dokonania zabiegu
(ok. 99%). Trzy lata pézniej, w roku 1959, Ministerstwo Zdrowia wydato nowe
rozporzadzenia wykonawcze w duchu jak najdalej idacych ulatwien w uzyska-
niu przez kobiete orzeczenia o dopuszczalnosci przerwania cigzy. Wystarczyto
jej ustne zeznanie o trudnej sytuacji, aby zabieg zostal przeprowadzony. Sytu-
acja taka trwala az do roku 1993, kiedy to sejm znowelizowal dotychczas obo-
wiazujacg uchwale i proklamowat ustawe o planowaniu rodziny, ochronie ptodu
ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy. Ustawa ta bardzo
mocno ograniczyla mozliwosci przeprowadzania aborcji, ktadac tym samym
kres niemal masowej zagtadzie embrionéw i ptodow, jaka miala miejsce w Pol-
sce w latach 1956-1993, i czyniac prawo polskie w tej kwestii jednym z najbar-
dziej restryktywnych w Europie (obok prawa w Irlandii i na Malcie).

Powszechno$¢ aborcji ukazuje ponizsza tabela, w ktérej odnotowano liczbe
rocznych zabiegéw w niektdérych krajach zachodnioeuropejskich kilka lat po

zalegalizowaniu przerywania cigzy.

Liczba Liczba Aborcja procentowo
urodzen legalnych w stosunku do
zywych aborgji urodzen zywych

RFN (1987) 649010 88540 13,8 %
Francja (1986) 778 468 166 348 21,4 %
Wtochy (1987) 552329 187618 30,0 %
Holandia (1985) 178 136 17 300 9,7 %
Anglia (1987) 775 600 165 800 21,4 %

Dania (1987) 56 221 20830 37.1 %
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Aborcja jest zabiegiem majacym na celu przerwanie rozwoju ludzkiego zycia
w okresie Zycia wewnatrzmacicznego. W praktyce istnieje wiele sposobow jej
wykonania, ktére mozna podzieli¢ na kilka grup:

B inwazj¢ do macicy przez drogi rodne (np. metody interrupcji, jak tyzeczko-
wanie i wysysanie),

Aborcja metoda wysysania

B zastosowanie srodkéw farmakologicznych lub chemicznych zabijajacych
dziecko w stadium wczesnoembrionalnym (wkladki wewnatrzmaciczne,
$rodki hormonalne, pigutka 486, tzw. pigulki ,,po” czy metody immunolo-
giczne) lub plodowym (np. zatrucie roztworem soli czy wywolanie porodu
za pomocg prostaglandyn, po czym prowokuje si¢ akcje porodowa w celu
oproznienia macicy),

B inwazj¢ do macicy przez zastosowanie interwencji chirurgicznej (np. histe-

rotomii).



_ Bioetyka w szkole

2. Problemy etyczne

Etyka chrzescijanska bardzo negatywnie ocenia zabieg przerywania cigzy

i uwaza go za szczeg6lnie powazne naruszenie porzadku moralnego.

B W Kosciele katolickim aborcja zawsze uznawana byta za czyn wewnetrznie
zly, naruszajacy w istotny sposéb porzadek moralny oraz za jeden z najciez-
szych grzechoéw przeciw przykazaniu Bozemu ,,Nie zabijaj”.

W Przerywanie cigzy jest praktyka wymierzong wprost w ludzkie zycie, i to
najbardziej bezbronne i niewinne. Powoduje usmiercenie dziecka w tonie
matki, co zawsze musi by¢ ocenione jako jedna z najwiekszych zbrodni.

B Aborcja pozostaje w wewnetrznej sprzecznosci z celem wszelkiej aktywno-
$ci medycznej, jakim jest ratowanie ludzkiego, zagrozonego zycia.

B Zabieg przerwania cigzy ma réwniez swoje zgubne skutki w delikatnym
ekosystemie organizmu kobiety. Niejednokrotnie powoduje rézne powi-
kiania, takie jak: infekcje, krwotoki, uszkodzenia narzagdéw rodnych (np.
przebicie macicy, rozdarcie szyjki macicy, koagulopatia wskutek zastosowa-
nia prostaglandyn). Zdarza si¢ nawet czasem, ze kobieta umiera w wyniku
poddania si¢ zabiegowi.

B Przebycie aborcji powoduje na ogét liczne problemy natury psychologicz-
nej u kobiety, ktéra poddala sie takiemu zabiegowi (tzw. syndrom poabor-
tywny).

B Wykonanie zabiegu przerwania cigzy skutkuje ciezka wing zaréwno tych,
ktérzy o niego prosza (rodzice dziecka), jak i tych, ktérzy go wykonu-
ja (lekarze, pielegniarki asystujace) oraz uchwalajg prawa dopuszczajace
aborgcje.

W niektdrych krajach usunigcie ptodu jest sprzeczne z prawem i pociaga za
sobg konsekwencje prawno-karne (Irlandia, Malta, Polska).

Zabieg przerwania cigzy zostal wielokrotnie potepiony w nauczaniu Kosciota
katolickiego, m.in. w takich orzeczeniach, jak deklaracja Kongregacji Nauki
Wiary o przerywaniu ciazy Quaestio de abortu (1974 r.) czy encyklika Jana
Pawta IT Evangelium vitae (1995 r.).



GLOS KOSCIOLA

Jan Pawet I, encyklika Evangelium vitae. O wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego
(fragmenty):

58. Wsréd wszystkich przestepstw przeciw Zyciu, jakie cztowiek moze popetnic, prze-
rwanie ciqgzy ma cechy, ktdre czyniq z niego wystepek szczegdlnie powazny i godny
potepienia. Sobdr Watykarniski Il okresla je wraz z dzieciobdjstwem jako ,okropne
przestepstwa’. Dzisiaj jednak Swiadomos¢ jego zta zaciera sie stopniowo w sumieniach
wielu ludzi. Akceptacja przerywania ciqzy przez mentalnos¢, obyczaj i nawet przez
prawo jest wymownym znakiem niezwykle groZnego kryzysu zmystu moralnego,
ktéry stopniowo traci zdolnos¢ rozréznienia miedzy dobrem i ztem, nawet wéwczas
gdy chodzi o podstawowe prawo do zycia. Wobec tak groZnej sytuacji szczegdlnie
potrzebna jest dzis odwaga, ktéra pozwala spojrze¢ prawdzie w oczy i nazywac rze-
czy po imieniu, nie ulegajgc wygodnym kompromisom czy tez pokusie oszukiwania
siebie. Kategorycznie brzmi w tym kontekscie przestroga Proroka: ,Biada tym, ktdrzy
zto nazywajq dobrem, a dobro ztem, ktdrzy zamieniajqg ciemnosci na swiatto, a Swiatto
na ciemnosci” (Iz5, 20). Wtasnie w przypadku przerywania ciqzy mozna sie dzis czesto
spotkac z dwuznacznymi okresleniami, jak na przyktad ,zabieg’; ktére zmierzajq do
ukrycia jego prawdziwej natury i ztagodzenia jego ciezaru w swiadomosci opinii pub-
licznej. By¢ moze samo to zjawisko jezykowe jest juz objawem niepokoju nurtujgcego
sumienia. Jednak zadne stowo nie jest w stanie zmienic rzeczywistosci: przerwanie
ciqzy jest — niezaleznie od tego, w jaki sposob zostaje dokonane — swiadomym i bez-
posrednim zabdjstwem istoty ludzkiej w poczqtkowym stadium jej zycia, obejmujgcym
okres miedzy poczeciem a narodzeniem.

Ciezar moralny przerwania ciqzy ukazuje sie w catej prawdzie, jesli sie uzna, ze chodzi
tu o zabdjstwo, a zwtaszcza jesli rozwazy sie szczegdlne okolicznosci, ktére je okreslajq.
Tym, kto zostaje zabity, jest istota ludzka u progu zZycia, a wiec istota najbardziej nie-
winna, jakq w ogole mozna sobie wyobrazic: nie sposéb uznac jej za napastnika, a tym
bardziej za napastnika niesprawiedliwego! Jest ona staba i bezbronna do tego stopnia,
Ze jest pozbawiona nawet tej znikomej obrony, jakq stanowi dla nowo narodzonego
dziecka jego btagalne kwilenie i ptacz. Jest catkowicie powierzona trosce i opiece tej,
ktora nosi jq w fonie. Ale czasem to wtasnie ona, matka, podejmuje decyzje i domaga
sie zabdjstwa tej istoty, a nawet sama je powoduje.

To prawda, Ze czesto przerwanie ciqzy jest dla matki przeZzyciem dramatycznym i bo-
lesnym, poniewaz decyzja o pozbyciu sie owocu poczecia nie zostaje podjeta z racji
czysto egoistycznych i dla wygody, ale w celu ratowania pewnych waznych débr,
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takich jak wtasne zdrowie albo godziwy poziom Zycia innych cztonkéw rodziny. Cza-
sem zachodzi obawa, ze poczete dziecko bedzie musiato zZy¢ w tak ztych warunkach, iz
lepiej sie stanie, jesli sie nie narodzi. Jednakze wszystkie te i im podobne racje, jakkol-
wiek powazne i dramatyczne, nigdy nie mogq usprawiedliwi¢ umysinego pozbawienia
zycia niewinnej istoty ludzkiej.

59. Decyzje o zabdjstwie dziecka jeszcze nie narodzonego podejmuje czesto nie tylko
matka, ale inne jeszcze osoby. Winien moze by¢ przede wszystkim ojciec dziecka, nie
tylko wéwczas gdy bezposrednio naktania kobiete do przerwania ciqzy, ale takze kiedy
posrednio przyczynia sie do podjecia przez niq takiej decyzji, pozostawiajqc jq samq
w obliczu problemdw zwiqzanych z ciqzq: w ten sposéb rodzina zostaje Smiertelnie
zraniona i zbezczeszczona w swej naturze jako wspdlnota mitosci oraz w swym powo-
taniu jako ,sanktuarium zycia” Nie nalezy tez pomijac naciskoéw, jakie sq wywierane
przez szersze srodowisko rodziny i przyjaciét. Nierzadko kobieta poddawana jest tak
silnej presji, ze czuje sie psychicznie zmuszona do wyrazenia zgody na przerwanie
ciqgzy: nie ulega waqtpliwosci, ze w takim przypadku odpowiedzialnos¢ moralna spo-
czywa w szczegdlny sposdb na tych, ktdrzy bezposrednio lub posrednio zmusili jg do
przerwania ciqzy. Odpowiedzialni sq takze lekarze i pracownicy stuzby zdrowia, gdy
oddajq na stuzbe smierci wiedze i umiejetnosci zdobyte po to, by bronic¢ zycia. Ale
odpowiedzialnos¢ spada tez na prawodawcow, ktérzy poparli i zatwierdzili prawa
dopuszczajqce przerywanie ciqzy, oraz — w takiej mierze, w jakiej sprawa ta od nich
zalezy - na zarzqdzajqcych instytucjami stuzby zdrowia, w ktérych dokonuje sie prze-
rywania ciqzy. Ogdlna i nie mniej powazna odpowiedzialnos¢ spoczywa zaréwno na
tych, ktdrzy przyczynili sie do rozpowszechnienia postawy permisywizmu seksualnego
i lekcewazenia macierzyristwa, jak i na tych, ktérzy powinni byli zatroszczy¢ sie — a nie
uczynili tego — o skuteczng polityke rodzinng i spotecznqg, wspomagajqcq rodziny,
zwtaszcza wielodzietne albo zmagajqce sie ze szczegdlnymi trudnosciami materialny-
mi i wychowawczymi. Na koniec, nie nalezy lekcewazyc zorganizowanego sprzysieze-
nia, ogarniajqgcego takze instytucje miedzynarodowe, fundacje i stowarzyszenia, ktore
prowadzq programowq walke o legalizacje i rozpowszechnienie aborcji na swiecie.
W tym sensie problem przerywania ciqzy wykracza poza sfere odpowiedzialnosci
poszczegdlnych osdb, a zto przez nie wyrzqdzone przyjmuje daleko idgcy wymiar
spoteczny: przerwanie ciqzy jest niezwykle bolesnq ranq zadanq spoteczeristwu i jego
kulturze przez tych, ktérzy powinni by¢ jego budowniczymi i obroricami. Jak napisa-
tem w moim Liscie do Rodzin, ,stajemy tu wobec olbrzymiego zagrozenia nie tylko
poszczegdlnego jednostkowego zycia ludzkiego, ale catej naszej cywilizacji’’ Stajemy
wobec czegos, co mozna okresli¢ jako ,strukture grzechu” wymierzonq przeciw jeszcze
nie narodzonemu Zyciu ludzkiemu.
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60. Niektorzy prébujq usprawiedliwi¢ przerywanie ciqzy, uwazajqc, Ze owoc poczecia
przed uptywem pewnej liczby dni nie moze by¢ uwazany za osobowe zycie ludzkie.
W rzeczywistosci, ,od chwili zaptodnienia komdrki jajowej rozpoczyna sie Zycie, ktdre
nie jest zyciem ojca ani matki, ale nowej ludzkiej istoty, ktdra rozwija sie samoistnie.
Nie stanie sie nigdy cztowiekiem, jezeli nie jest nim od tego momentu. Te oczywistq
prawde, zawsze uznawang, (...) nowoczesna genetyka potwierdza cennymi dowo-
dami. Ukazata ona, Ze od pierwszej chwili istnieje doktadny program tego, kim bedzie
ta Zzywa istota: cztowiekiem, tym konkretnym cztowiekiem, ktérego cechy szczegdlne
sg w petni okreslone. Od zaptodnienia rozpoczynajq sie dzieje zycia cztowieka, choc¢
potrzeba czasu, aby kazda z jego wielkich potencjalnych zdolnosci w petni sie uksztat-
towata i mogta by¢ wykorzystana” Chociaz obecnos¢ rozumnej duszy nie moze by¢
stwierdzona w Zaden sposéb doswiadczalnie, to jednak sama wiedza naukowa o emb-
rionie ludzkim ,dostarcza cennej wskazdwki dla rozumowego rozpoznania obecnosci
osobowej od pierwszego momentu pojawienia sie zycia ludzkiego: czy jednostka
ludzka nie jest osobq ludzkq?”

Chodzi tu zresztq o sprawe tak wielkq z punktu widzenia powinnosci moralnej, ze na-
wet samo prawdopodobieristwo istnienia osoby wystarczytoby dla usprawiedliwienia
najbardziej kategorycznego zakazu wszelkich interwencji zmierzajqcych do zabicia
embrionu ludzkiego. Wtasnie dlatego, niezaleznie od dyskusji naukowych i stwierdzer
filozoficznych, w ktére Magisterium nie angazowato sie bezposrednio, Kosciét zawsze
nauczat i nadal naucza, ze owoc ludzkiej prokreacji od pierwszego momentu swego
istnienia ma prawo do bezwarunkowego szacunku, jaki moralnie nalezy sie ludzkiej
istocie w jej integralnosci oraz jednosci cielesnej i duchowej: ,Istota ludzka powinna
by¢ szanowana i traktowana jako osoba od momentu swego poczecia i dlatego od
tego samego momentu nalezy jej przyznac prawa osoby, wsrdd ktdrych przede wszyst-
kim nienaruszalne prawo kazdej niewinnej istoty ludzkiej do zycia”.

61. Teksty Pisma Swietego, ktére w ogéle nie méwiq o dobrowolnym przerwaniu cigzy,
a wiec nie zawierajq bezposredniego i okreslonego potepienia tego czynu, wyrazajq
wielki szacunek dla ludzkiej istoty w fonie matczynym, co kaze nam wyciqgnqc¢ logicz-
ny wniosek, ze takze ona jest objeta BoZzym przykazaniem: ,nie zabijaj’".

Zycie ludzkie jest $wiete i nienaruszalne w kazdej chwili swego istnienia, takze w fazie
poczqtkowej, ktdéra poprzedza narodziny. Cztowiek juz w tonie matki nalezy do Boga,
bo Ten, ktdry wszystko przenika i zna, tworzy go i ksztattuje swoimi rekoma, widzi go,
gdy jest jeszcze matym, bezksztattnym embrionem, i potrafi w nim dostrzec dorostego
cztowieka, ktérym stanie sie on w przysztosci i ktérego dni sq juz policzone, a powo-
tanie juz zapisane w ,ksiedze zywota” (por. Ps 139 [138], 1, 13-16). Jak poswiadczajq
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liczne teksty biblijne, bo takze cztowiek ukryty jeszcze w fonie matki jest w petni osobo-
wq istotq, ku ktérej zwraca sie mitosciwa i ojcowska Opatrznos¢ Boga.

Tradycja chrzescijariska — jak ukazuje wyraznie Deklaracja opublikowana w tej
sprawie przez Kongregacje Nauki Wiary — od poczqtku az do naszych czaséw jest
jasna i jednomysina, okreslajqc przerwanie ciqzy jako szczegdlnie powazny nietad
moralny. Od pierwszej chwili zetkniecia sie ze swiatem grecko-rzymskim, w ktérym
byty szeroko praktykowane przerywanie ciqzy i dzieciobéjstwo, wspdlnota chrzes-
cijaniska stanowczo sprzeciwiata sie swoim nauczaniem i postepowaniem obycza-
jom przyjetym w éwczesnym spoteczenristwie, jak o tym swiadczy juz cytowane tu
Didache. Atenagoras, jeden z greckich pisarzy koscielnych, przypomina, ze chrzesci-
janie uwazajq za zabdjczynie kobiety, ktdre stosujq srodki poronne, poniewaz dzieci,
chociaz jeszcze ukryte w tonie matki, ,sq juz otoczone opiekq Bozej Opatrznosci’.
Tertulian, pisarz tacinski, stwierdza: ,Kto nie pozwala cztowiekowi sie narodzi¢, za-
bija go przed czasem; nie ma znaczenia, czy zabija sie osobe juz narodzong, czy tez
powoduje sie Smier¢ w chwili narodzin. Jest juz cztowiekiem ten, kto ma nim byc”.
Na przestrzeni prawie dwdch tysiecy lat istnienia Kosciota te nauke gtosili niezmiennie
Ojcowie Kosciofa, jego Pasterze i Doktorzy. Takze dyskusje w zakresie nauk Scistych
i filozofii, dotyczqce konkretnej chwili, w ktdrej nastepuje zjednoczenie z duszq rozum-
ng, nigdy w najmniejszym stopniu nie podwazyty moralnego potepienia abordji.

62. Najnowsze nauczanie papieskie bardzo stanowczo potwierdzito te powszech-
nq doktryne. W szczegdlnosci Pius XI w Encyklice Casti connubii odrzucit fatszywe
usprawiedliwienia przerywania ciqzy; Pius XIl potepit wszelkq aborcje bezposrednig,
to znaczy kazdy akt, ktdry zmierza wprost do zabicia jeszcze nie narodzonego zycia
ludzkiego, ,niezaleznie od tego, czy zabdjstwo to stanowi cel sam w sobie, czy tez jest
tylko srodkiem do celu”; Jan XXIll potwierdzit prawde, ze Zycie ludzkie jest Swiete, po-
niewaz ,od samego poczqtku wymaga dziatania Boga Stwércy’. Soboér Watykariski |,
jak juz zostato wspomniane, bardzo surowo potepit przerywanie cigzy: ,Nalezy (...)
z najwiekszq troskq ochraniac zycie od samego jego poczecia; spedzanie ptodu, jak
i dzieciobdjstwo sq okropnymi przestepstwami’.

Juz od pierwszych wiekdw dyscyplina kanoniczna Kosciota naktadata sankcje karne
na tych, ktérzy splamili sie grzechem przerywania ciqzy, taka praktyka, przewidujqgca
Izejsze lub ciezsze kary, znalazta potwierdzenie w réznych okresach historii. Kodeks
Prawa Kanonicznego z 1917 roku za przerwanie ciqzy grozit karg ekskomuniki. Takze
odnowione prawodawstwo kanoniczne idzie po tej samej linii, gdy stwierdza: ,Kto po-
woduje przerwanie ciqzy, po zaistnieniu skutku, podlega ekskomunice wigzqcej mocq
samego prawa’, to znaczy przez sam fakt popetnienia przestepstwa. Ekskomunika
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obejmuje wszystkich, ktdrzy dopuszczajq sie tego przestepstwa, wiedzqc, jakq jest ob-
toZone karg, a wiec takze tych wspdtsprawcow, bez ktérych udziatu to przestepstwo nie
zostatoby popetnione. Za pomocq takiej surowej kary Kosciét wskazuje na to przestep-
stwo jako na jedno z najciezszych i najbardziej niebezpiecznych, zachecajqc sprawce
do gorliwego poszukiwania drogi nawrdcenia. W Kosciele bowiem kara ekskomuniki
wymierzana jest po to, aby w petni uswiadomic¢ winnemu powage popetnionego grze-
chu, a z kolei by doprowadzi¢ go do koniecznego nawrdécenia i pokuty.

Ta wielka jednomysinosc¢ tradycji doktrynalnej i dyscyplinarnej Kosciota pozwolita
Pawtowi VI stwierdzic, ze nauczanie w tej dziedzinie ,nie zmienito sie i jest niezmienne"”.
Dlatego mocq wtadzy, ktérq Chrystus udzielit Piotrowi i jego Nastepcom, w komunii
z Biskupami - ktérzy wielokrotnie potepili przerywanie ciqzy, zas w ramach wspomnia-
nej wczesniej konsultacji wyrazili jednomysinie — cho¢ byli rozproszeni po swiecie -
aprobate dla tej doktryny — oswiadczam, ze bezposrednie przerwanie ciqzy, to znaczy
zamierzone jako cel czy jako Srodek, jest zawsze powaznym nietadem moralnym, gdyz
jest dobrowolnym zabdjstwem niewinnej istoty ludzkiej. Doktryna ta, oparta na pra-
wie naturalnym i na stowie Bozym spisanym, jest przekazana przez Tradycje Kosciota
i nauczana przez Magisterium zwyczajne i powszechne. Zadna okolicznos¢, zaden
cel, zadne prawo na swiecie nigdy nie bedq mogty uczyni¢ godziwym aktu, ktéry sam
w sobie jest niegodziwy, poniewaz sprzeciwia sie Prawu Bozemu, zapisanemu w sercu
kazdego cztowieka, poznawalnemu przez sam rozum i gtoszonemu przez Kosci6t.
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