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ROZDZIAL I - Bog
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. Jak mozemy pozna¢, ze Bog jest miloscia?
. W jaki sposob pi¢kno Swiata inspiruje nas, bySmy glosili chwale Bozego pigkna?

W jaki sposob stworzenia moga prowadzi¢ mnie do poznania Stworcy?

. W jaki sposob oczy ciala mogg pobudza¢ oczy umyshu do poznania Stwércy

wszelkiego stworzenia?

. Jak mozemy mysle¢ o Bogu?

. W jaki sposob Bog jest obecny w Swiecie?

. W jaki sposob Boza obecnos$¢ zaznacza si¢ dla wierzacego, a jak dla niewierzacego?
. W jaki sposob Slowo Boga jest dla nas obecne?

. Dlaczego Bog obecny jest w kazdym na tak rézny sposéb?

. Czy stworzenie istnieje w Slowie Boga wczesniej, niz zaistnieje w rzeczywistosci?
. Dlaczego Bog jest znacznie pigkniejszy od slonca?

. Czym jest Stlowo Boga?

. Czy Stworca jest wyzszy od stworzenia i czy nim wlada?

. Jak mozemy poznaé Ducha Swietego?

. W czym slowa wypowiedziane przez Jana Chrzciciela na pustyni przypominaja
Stowo Boga?

W jaki sposéb mozemy kocha¢ Boga?

Dlaczego milo$¢ Boga przewyzsza inne milosci?

ROZDZIAL 11 - Zlo
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. W jaki sposob te same nieszcze¢scia mogg skloni¢ ludzi niegodziwych, by przeklinali
Boga i natchna¢ dobrych do oddania Mu chwaly?

. Czym jest sen duszy?

. Czy obwinimy Pismo Swigte, gdyz opisujac jak Bog wybaczyl Dawidowi jego
grzech, moglo oSmieli¢ innych do zlego?

. Dlaczego Bog zsyla utrapienia na osoby zyjace Swigtobliwie?

. Dlaczego Bog pozwala, bySmy doznawali trosk?

. Czy Bog oszczedza wszelkich cierpien swoim stugom?




24. Dlaczego Bog zsyla préby na swych swietych?
25. Czym wyjasnimy obecne w Swiecie zlo plynace ze zjawisk naturalnych?
26. W jaki sposob moge przeby¢ ocean doczesnosci i bezpiecznie przybi¢ do portu Zycia
wiecznego?
27. W jaki sposob Bog wyprowadza dobro ze zta?
28. Dlaczego Chrystus jest zaréwno ,,brama owiec", jak ,,dobrym pasterzem" i w czym
chrzescijanin przypomina ociosany kamien?
ROZDZIAL III - Dusza i umysi?
29. Gdzie lezy przyczyna niezgody mi¢dzy moim cialem i umystem?
30. Czy sam dla siebie istnieje¢ bardziej, niz dla innych oséb?
31. Dlaczego powinno cieszy¢ nas pigkno czlowieka sprawiedliwego!
32. Dlaczego prowadzenie dobrego Zycia przynosi owoce?
33. Dlaczego dusza nie jest tym samym, co cialo?
34. Dlaczego zakazane uczynki niosa w sobie tak wielka pokuse?
3S. Dlaczego Bog czasami budzi moja bojazn, a czasem moj zachwyt?
ROZDZIAL 1V- Nauczanie
36. Dlaczego nauczyciele powinni z radoscia uczy¢ innych drog osiagnigcia pokoju?
37. Na czym polega tajemnica zwienczonego sukcesem nauczania?
38. Dlaczego alegoryczny sposob prezentacji doktryny raduje shuchacza bardziej niz
doktryna wyjasniana za sprawa suchych, teoretycznych zwrotow?
ROZDZIAL V - Smier¢
39. Dlaczego nie powinniSmy ba¢ si¢ Smierci?
40. Jak moge pocieszy¢ czlowieka zasmuconego i rozzalonego Smiercia najlepszego
przyjaciela?
ROZDZIAL VI - Niebo
41. Jak mozemy wyrazi¢ nasza wdzigcznos¢ Boskiemu Lekarzowi za uleczenie naszego
wewnetrznego wzroku, za uzdolnienie nas do zobaczenia Wiecznego Swiatla,
ktorym jest On sam?
42. Jak mozemy opisa¢ nasze wejScie do Krolestwa Niebieskiego?
43. Jak mozemy opisa¢ wiekuiste dziedzictwo czlowieka sprawiedliwego?
44. Czy rozmodlona osoba moze juz w tym zyciu doswiadczy¢, chocby na krétko,
radosci Krolestwa Niebieskiego?
45. Jak moge poméc innym kocha¢ Boga?
46. W jaki sposob Chrystus naucza nas, bySmy nie szukali ziemskiego szczg¢scia,
lecz dazyli do wiekuistej szczesliwosci?
ROZDZIAL VII - Wiekuista szczeSliwosé
47. Dlaczego czlowiek dobry moze znalez¢ szczgScie posrdod utrapienia?
48. Czy w posiadaniu dobr doczesnych mozna odnalez¢ doskonalg szczeSliwosé?
ROZDZIAL VIII - Grzech
49. Dlaczego powinienem unika¢ nawet najmniejszych grzechow?
50. Jak zle sumienie wplywa na czlowieka?
51. Czy grzechy szpeca i psuja pigkno Bozego wszechswiata?
ROZDZIAL IX - Laska
52. W jaki sposob mozemy przemoc wielkie strapienie bedgace owocem naszego
grzechu?
53. Dlaczego Adam sprawiedliwie ponidst kare za odstepstwo od Boga?
54. W jaki spos6b moge przemoéc zty nawyk mowienia klamstw?
55. W jaki sposéb nasz umyst moze odkry¢, jakiego zycia pragnie od nas Bog?
56. M Bog moze jako pierwszy ukochaé czlowieka niegodnego, skoro Pismo Swiete
mowi, ze Bog nienawidzi niegodziwosci?




57. Jak Bog moze wybaczy¢ nam nasze grzechy?
58. W jaki sposob mozemy zapanowa¢ nad swoim jezykiem?
59. W jaki spos6b Bog pomaga nam wypelnia¢ dobre uczynki?
ROZDZIAL X - Wiara
60. W jaki sposéb Chrystus moze przez wiar¢ mieszka¢ w naszym sercu?
ROZDZIAL XI - Milo$¢ blizniego
61. W jaki sposob matka Swig¢tego Augustyna, Monika, doprowadzala do pojednania
miedzy wrogami?
62. Jak mozemy milowac nieprzyjaciol?
63. W jaki sposob powinniSmy kocha¢ naszych bliznich?
64. Kogo powinniSmy stawia¢ w milosci na pierwszym miejscu?
65. Czy powinniSmy kocha¢ ludzi ztych?
ROZDZIAL XII - Jak uzywac tego, co stworzone?
66. 0 przyjazn jakich ludzi powinienem zabiegaé?
67. W jaki sposob zycie religijne moze przyczynic si¢ do wspolnego szczescia ludzi?
68. W jaki sposob czlowiek powinien uzywa¢é¢ doczesnych stworzen?
69. W jaki sposob mozemy korzystac¢ ze stworzen dla milosci Boga?
70. Jak mozemy zastapi¢ milos¢ do Swiata ukochaniem Boga?
71. Dlaczego powinniSmy nasladowa¢ osobe pokorna, nie za$ czlowieka pysznego?
72. Dlaczego Dawid, jako grzesznik, cieszyl si¢ wigksza przychylnoscia Boga nizli
czlowiek sprawiedliwy?
73. W jaki sposob Chrystus moze pomoc nam przebaczy¢ naszym wrogom?
ROZDZIAL XIII - Pokaj
74. W jaki sposob mozemy opisa¢ pokdj, ktorego doznamy w Niebie?
ROZDZIAL XIV - Madrosé¢
75. W jaki sposob madros¢ staje si¢ udzialem czlowieka?
ROZDZIAL XV - Modlitwa
76. Dlaczego powinniSmy codziennie odmawiaé¢ Apostolskie Wyznanie Wiary?
77. Czy Bog styszy nasze modlitwy?
78. Dlaczego osoba wierzaca powinna codziennie modli¢ si¢ 0 wybaczenie?
79. 0 co powinienem prosi¢ Boga?
80. Jak mozemy zapobiega¢ grzechom niszczacym nasza przyjazn z Bogiem?
ROZDZIAL XVI - Jezus Chrystus
81. W jaki sposéb Chrystus moze wplywaé na poprawe twego zycia?
82. W jaki sposob Maria wybrala lepsza czastke?
83. W jaki sposob Stowo stalo si¢ cialem i zamieszkalo miedzy nami?
84. W jaki sposob zawsze moge glosi¢ Boza chwale?
85. Czy powinniSmy wybacza¢ tym, ktorzy nas zranili?
86. Dlaczego przybyl do nas Chrystus?
87. W jaki sposéb mozemy przyjs¢ do Chrystusa?
88. Czy wszystkie teksty Starego Testamentu mowig o Chrystusie?
89. W jaki sposob Apostolowie doszli do poznania, ze Chrystus jest Bogiem, Krolem
Wszechswiata?
90. Dlaczego Chrystus moze przyciagnac do siebie kazdego czlowieka?
91. Dlaczego uczniowie Chrystusa zawsze beda mogli kroczy¢ w Jego Swietle?
92. W jaki sposéb mozemy poréwnacé Chrystusa do stonca?
93. W jaki sposob dziecigce cialo Jezusa -wyszlo na §wiat z lona Maryi nie naruszajac
Jej dziewictwa i jak Chrystus mogl przejs¢ przez zamknigte drzwi?
94. Jaka milo$cia mozemy kocha¢ Chrystusa?
95. W jaki sposob mozemy sta¢ si¢ uczniami w szkole Chrystusa?




96. W jaki sposob Chrystus nas pociesza?
97. Dlaczego Chrystus wybral wlasnego zdrajce na Apostola?
98. W jaki sposob Chrystus moze uwolni¢ nas od zywionych urazow?
99. W jaki sposob Chrystus radzi nam, jak mamy unika¢ nieprawosci Swiata i osiagna¢
zycie wieczne?
100. Dlaczego musimy polozy¢ nasza nadziej¢ w Chrystusie?
ROZDZIAL XVII - Msza Swigta
101. Dlaczego uczestnictwo w Mszy Swietej wymaga wewnetrznego aktu wiary?

PRZEDMOWA DO WYDANIA POLSKIEGO

,Swiat jest teraz niby tlocznia: wyciska si¢ tu oliwe. Jesli jeste$ piana, sptywasz do kloaki.
Jesli jeste$ oliwa, pozostajesz w naczyniu na oliwg. To wyciskanie jest rzecza konieczna.
Przyjrzyj sig tylko pianie, 1 przyjrzyj si¢ oliwie. Tak to ttoczenie zachodzi w Swiecie: przez
kleski gtodowe, wojny, biedg, drozyzng, niedolg, $mieré, grabiez, chciwo$¢; oto utrapienia
biedakdéw 1 mozoty panstw: 1 tego doswiadczamy..."1 - zapisat Sw. Augustyn w jednym ze
swoich kazan. Cale Zycie trudzit si¢ nad pytaniami o Boga i cztowieka, Ko$ciot powszechny
1 przeznaczenie ludzkich spotecznosci, dociekal przyczyn zta i rozwazal nad Opatrzno$cia.
Gdy w roku 410 po Chrystusie chrzescijanski wodz barbarzynskich plemion, Alaryk,
spladrowal Rzym, stos pacierzowy cywilizowanego $wiata, stolice Imperium, $w. Augustyn
na kartach dwudziestu dwoch toméw Paristwa Bozego (De Civitate Dei contra Paganos)
podjat miedzy innymi probe odpowiedzi, czym byto to wydarzenie. Miat przeciw sobie po-
wszechny osad, ktory dzi§ nazwalibySmy ,,gtosem opinii publicznej” - obywatele Imperium
traktowali spustoszenie Rzymu jako karg dla miasta (gwoli prawdy Alaryk miarkowat
niszczycielskie zapedy swoich zotnierzy), ktore pod wptywem chrzescijanskich nauk
zapomnialo o kulcie panstwowych bogow. Wedle §w. Augustyna, ktéry w owym czasie
piastowat urzad biskupa Hippony, zto, jakie dotkngto Rzym, nalezato do przyrodzonego
porzadku $wiata, a jesli bylo kara, to tylko dla tej przyczyny, ze za gwalty, jakie cesarStwo
zadawato przez wieki osciennym ludom, one wzigty teraz nalezna odptate. Panstwowe bostwa
nic nie znacza; niewiele tez znaczy ludzki osad, nieprzyjazny chrzeécijanom, skoro i tak
jedynym, faktycznym i suwerennym Panem ludzkich dziejow jest Bog - uznat syn $w.
Moniki. On to sprawuje pieczg nie tyle nad poszczegdlnymi epokami czasu §wieckiego (te sa
autonomiczne o tyle, o ile leza w gestii ludzkiej woli 1 przyczyn naturalnych zachodzacych w
$wiecie), co eschatologia (historia pochodzaca i zmierzajaca do Boga), ktora to, co $wieckie,
doczesne i skazane na przeminigcie wpisuje w wydarzenia z historii Zbawienia: grzech
pierworodny, czyli upadek Adama -Wcielenie i Zmartwychwstanie-powtdrne przyjscie
Chrystusa. Nie bez przyczyny ostatnia ksigga Paristwa Bozego rozwaza zagadnienia
cielesnego zmartwychwstania, gdy w sobie znanej chwili sam Bog przerwie strumien
doczesnej historii. Nie bedzie to §wiecki ,,koniec historii", $wiat zakonczony jak w utopijnych
projektach, ale spelnienie dziejow, zapowiedziane w Apokalipsie $w.Jana2.

Réwnoczesnie, doczesny porzadek rzeczy nie jest pozostawiony samemu sobie dla tej
przyczyny, ze pochodzi od Boga, jest przez niego chciany i zamierzony. Stworzenie jest
dobre, zto wynika z zachwiania tego porzadku przez grzech pierworodny, z deformacji
pierwotnego ksztattu, jaki nadat $wiatu Bog. Sw. Augustyn twierdzil: ,, Wszystko bowiem, im
bardziej jest ujete w miarg, w postaé, w porzadek, tym bardziej z koniecznosci jest dobre, a
im mniej wykazuje miary, upostaciowienia i porzadku, tym mniej jest dobre... Te trzy tedy
elementy: miara, posta¢ i porzadek, stanowia jakby gtowne dobra w rzeczach stworzonych
przez Boga, czy to duchowych, czy cielesnych... Od Niego pochodzi wszelka miara, wszelka
posta¢, wszelki porzqdek"3. Miara, postac rzeczy, czyli jej forma, oraz porzadek - te trzy




wlasciwosci maja swoj udziat istnieniu wszelkich bytow duchowych, jak i materialnych; w
istnieniu kosmosu, cztowieka, w dziedzinie zycia spotecznego. Zachwianie tych wiasnosci
staje si¢ ztem, grozna luka w uporzadkowanym przez Boga istnieniu, brakiem dobra (privatio
boni), jego porzuceniem (amissio boni) lub zepsuciem (corruptio). Wszechmoc Boza sprawia
jednak, ze i to zto, ktore wdarto si¢ na Swiat za sprawa aktu wolnej woli pierwszego
cztowieka - Adama, zostato przekute na dobro; tajemnica ta, bedac zarazem tajemnica
Bozego mitosierdzia i sprawiedliwosci, taski 1 ludzkiej wolno$ci znajduje swoje zwienczenie
w akcie Odkupienia, Mece, Smierci i Zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa.

Zatem nie tylko dzieje ludzkiej duszy (cho¢ bez watpienia one sa najwazniejsze), ale 1 ludzka
historia, losy spotecznosci, panstw i narodow sa wazne dla $w. Augustyna. Dla niego, ktory
przez znaczna czg$¢ zycia zmagat si¢ z namigtno$ciami ciata; dla niego, ktory odprawiwszy
konkubing, z ktdra miat syna, szukat pozniej jeszcze uciech w towarzystwie innych kobiet?
Dla niego, ktory posrdd manichejczykow przez lata szukal odpowiedzi na pytanie o drgczace
ludzi zto? Dla niego, ktory cierpiat z powodu $mierci przyjaciol; dla niego, ktoremu wysokie
wyksztalcenie, talent 1 pracowito$¢ otwarty droge na cesarski dwor? Nie mial natury
anachorety, cho¢ podziwial ascetyczne zycie mnichow egipskich; zajmowaty go sprawy
publiczne, cho¢ na kartach Solilokwii zapisat stowa ,,Boga chce poznaé i dusz¢"4. W osobie
mysliciela otwierajacego epoke Sredniowiecza zyskujemy §wiadectwo giebokiej tacznosci
migdzy tym, co duchowe i tym, co spoteczne; tym, co nadprzyrodzone i tym, co doczesne.
Gdyby nie glebokie przekonanie biskupa Hippony, ze najglebsze, najbardziej intymne
przeznaczenia duszy tacza si¢ z zyciem spotecznym, z ludzkimi dziejami, nie zapisatby stow:
»Swiat jest teraz niby tlocznia".

Naczyniem, ktore zbiera oliwg, bylo dlan Panstwo Boze, w pewnym stopniu tozsame z
Kosciotem powszechnym, coraz wazniejszym w zyciu spotecznym, kulturowym owczesnego
$wiata. Stynne augustynskie przeciwstawienie ,,miasta Bozego" panstwu ziemskiemu opisuje
podstawowe napigcie migdzy porzadkiem swieckim a duchowym, ktore przez wieki bedzie
formowalto histori¢ Europy, a posrednio - $§wiata. Panstwo ziemskie byto dlan marno$cia
(vanitas), ,,miasto Boze" - prawda (veritas); ,,zalozyciclem" panstwa ziemskiego byt Kain,
ktoéry w imig zawisci zabil brata, pierwszym obywatelem ,,miasta Bozego" na ziemi byt
sprawiedliwy Abel; panstwo ziemskie kontynuuje swe istnienie za sprawa cielesnego
ptodzenia, ,,miasto Boze" - dzigki duchowemu rodzeniu przez chrzest; panstwo ziemskie jest
czasowe, Smiertelne, ,,miasto Boze" - wieczne 1 niesmiertelne. Skazona pierworodnym
grzechem natura rodzi $wiatu obywateli na miar¢ Kaina - pelnych przewrotnosci i
niepostuszenstwa. Laska zas rodzi ludzi do wspotuczestnictwa w Panstwie Bozym, dlatego
ich figura jest postuszny i mity Bogu Abel.

Panstwo Boze jest tajemnica, ktore swoj poczatek bierze z Boskiego zamiaru, by ponownie
ztaczy¢ w jedno ludzkos$¢ podzielona wskutek katastrofy grzechu pierworodnego. Biskup
Hippony wyjasnia ten proces w mistycznym, alegorycznym opisie, komentarzu do psalmu 95,
ktoéry przyciaga oczy nie tylko filozofow dziejow: ,,«Osadzi §wiat wedle sprawiedliwosci

(Ps 95, 13). Nie czegs¢ $wiata sadzi¢ bedzie, poniewaz nie ¢z¢S$¢ tylko nabyt. Caty $wiat
osadzi, gdyz za caty dat okup. Styszeliscie, co powiedziano w Ewangelii? - «Zgromadzi
wybranych swoich z czterech stron §wiata» (Mk 13, 27), a wigc z calego swiata. «Adamy -
jak wam to niejednokrotnie méwitem - w jezyku greckim oznacza caty okreg ziemi. Na imig
jego sktadaja si¢ litery: A, D, A, M. Od tych liter zaczynaja si¢ u Grekow nazwy czterech
stron $wiata... z czego masz: ADAM. Sam on od razu rozproszyt si¢ po catej powierzchni
ziemi. Ongi$ byl skupiony w jednym miejscu, ale upadt i jak gdyby rozbit sig, szczatkami
swymi napetniajac caly §wiat. Lecz mitosierdzie Boze zgromadzilo zewszad te utomki,
stopilo je razem w ogniu swej mitosci 1 przywrocito rozbita jednos¢"S. W mysl pogladu $w.
Augustyna w Panstwie Bozym dokonuje si¢ ponowna integracja sktéconej, rozproszonej
ludzkosci. Taka wizja budzita poruszenie, duchowy i intelektualny ferment w §wiecie, ktory




przezywal swoj zmierzch: ,,pokdj Rzymski" (pax Romana) tracit na znaczeniu, imperium
przezywato powolny rozktad, ktérego widomym znakiem byty coraz §mielsze wypady barba-
rzyncow w glab jego terytorium. Nie tylko cztowiek jako osoba potrzebowat pokoju ducha,
trzeba go byto miastom, miasteczkom i wsiom, traktom handlowym 1 szlakom morskim
okretow. Zewszad rozlegato si¢ pytanie o to, gdzie bija zrodta nowego pokoju. Eks-
manichejczyk Augustyn dal na to odpowiedz.

Czesto 1 chetnie podkresla si¢ manichejskie naleciatosci na tworczo$ci autora Wyznan. Nalezy
zaleci¢ ostroznos¢ zardéwno mito$nikom tezy o decydujacym wptywie gnozy Manesa na
augustynska mysl, jak 1 tym, ktorzy zaprzeczaja jakimkolwiek wptywom tej doktryny. Z cala
pewnos$cia Augustyn, cztowiek ochrzczony, a p6zniej kaptan 1 biskup nie byt
zakamuflowanym gnostykiem, w swoich utworach, pisanych po nawroceniu dat liczne
Swiadectwa przekroczenia gnostyckiego horyzontu mysli. Co interesujace, najtrudniej
przyszto Augustynowi rozstac sig z astrologia, o tyle wowczas grozniejsza, ze nie tylko
hotdowata niedopuszczalnym dla Kosciota zabobonom, ale zawierata w sobie wcale
pozyteczne elementy astronomii, nie wyodrgbnionej 1 nie oczyszczonej jeszcze przez §wiatto
nowozytnej nauki. Wro¢my jednak do zwiazkéw Augustyna z manicheizmem: teologowie i
filozofowie zadaja sobie pytanie, czy radykalne przeciwstawianie przez niego mitosci Boga
milosci ziemskiej (czytelnik znajdzie takie fragmenty na kartach niniejszej ksiazki) nie jest
Swiadectwem pozostato$ci manichejskiego myslenia? Prawda jest, ze augustynski namyst nad
rzeczywistoscia nosi w sobie rozliczne $wiadectwa radykalnego dualizmu. Pytanie jednak, na
ile jest on do uniknigcia, gdy opisuje si¢ i wnika w §wiat nadprzyrodzony, zaktadajac, ze jest
czyms$ dalece roznym, przekraczajacym doczesno$¢? Wszak 1 chrzescijanski opis
rzeczywisto$ci zaktada ten podziat, tylez trudny do zrozumienia, co zbawienny, skoro Duch
jest zrédtem istnienia 1 ocalenia tego, co stworzone. I jeszcze dwie kwestie zwiazane z
pytaniem o ortodoksyjno$¢ autora Panstwa Bozego. Pierwsza, ktéra juz poruszyliSmy: sw.
Augustyn pragnal ,,ocali¢" ludzka historig jako dziedzing poddana ostatecznie Opatrznosci
Boga, z ktoérego taski dobro wybija nawet ze zrddet skazonych ztem (,,Bég wyprowadza
dobro nawet ze zta" - i t¢ paradoksalng mysl czytelnik znajdzie niejednokrotnie na kartach tej
ksiazki). Postgpowat zatem zupeie inaczej niz gnostyckie sekty u zmierzchu starozytnosci,
ktore nie tylko materie, ale rOwniez zycie polityczne, kulturowe, etyczne ludzkich
spotecznos$ci skazywaly na potepienie i pograzaly je w zhu, nielicznej garstce wybranych
przypisujac ocalenie. Sw. Augustyn, co wynika z wielu jego polemik z doktrynalnymi
przeciwnikami, pragnat widzie¢ Ko$ciot dostepnym nie dla garstki moralnych rygorystow czy
idealistow brzydzacych si¢ kondycja wspotczesnych sobie ludzi, lecz dla catych narodow i
spotecznosci. Wolal, w pewnym sensie, by grzeszni ludzie znalezli si¢ w Kosciele, niz gdyby
mieli zy¢ w rozpaczy i zosta¢ potepieni poza nim6. Druga kwestia, znacznie szersza, odnosi
si¢ do recepcji nauki wszystkich Ojcow Kosciota. Ot6z zadnego z nich z osobna nie uwaza si¢
za nieomylny autorytet. Zgodnie z nauka Soboru Trydenckiego, charakter nieomylnej zyskuje
wspoélna nauka Ojcoéw, zwana po tacinie unanimis consensus Patrum (,,jednos$¢ w zgodzie
Ojcow"). Tak tez wierzacy czytelnik tekstow sw. Augustyna, w ktorym budza one
doktrynalne watpliwosci, musi szuka¢ odniesienia i wsparcia w magisterium Kosciota.

Swiat starozytny w czasach Augustyna stat na rozdrozu, takze na rozdrozu religijnym. Trzeba
pamigtac, ze manicheizm, religia, ktora odrzucit syn §w. Moniki, stanowita w owym czasie
bardzo silng konkurencje dla chrzes$cijanstwa. Byta jedna z najpopularniejszych form gnozy,
takze dzigki bardzo atrakcyjnym, nastawionym na szeroki odbior formom liturgii; zawtadngta
umystami rzesz ludzkich od Atlantyku po Ocean Indyjski, siggata w gtab Azji Centralne;,
gdzie przetrwata przez cate stulecia, by w sredniowieczu zasili¢ swym przekazem odradzajaca
si¢ gnoz¢ zachodnioeuropejska. Ponadto rzymskiemu katolicyzmowi zagrazaly woéwczas dwie
silne herezje, cieszace si¢ znacznym poparciem wsrod chrzescijan: heterodoksja arianska i




pelagianizm. Arianie odrzucali bostwo Jezusa Chrystusa, nie traktujac ani Jego, ani Ducha
Swietego jako rownych Ojcu. Pelagianie przyznawali cztowiekowi absolutng wolno$é woli,
w tym tez sensie, ze odrzucali istnienie grzechu pierworodnego, zarzewia ludzkiej niewoli,
wypelniajacej si¢ w nieogarni¢tej umystem ,,tajemnicy nieprawosci" (misterium iniquitatis).
Kto wie, czy gdyby nie nawrdcenie §w. Augustyna, jego wytgzona praca dla Kosciota, oblicze
wspotczesnej Europy nie wygladatoby zupenie, zupetnie inaczej? Tak bardzo inaczej, ze nie
Sposob sobie tego wyobrazic.

Possydiusz z Kalamy, uczen i §wiadek Zycia biskupa z Hippony tak pisze w swym Zywocie
sw. Augustyna, komentujac los, jaki spotkat rzymska 1 chrzescijanska Afryke tupiong przez
Wandaléw w czasie gdy autor Paristwa Bozego stat u progu $mierci: ,,Ow maz Bozy widziat
cate miasta ztupione, wiejskie wille zrownane z ziemia, ich wlascicieli zabitych lub
rozproszonych, przemienionych w uciekinieréw, ko$cioty pozbawione biskupow i
proboszczow, swiatobliwe dziewice 1 ascetoOw rozpedzonych, niektorych zabitych od razu,
niektorych zamordowanych na torturach, jeszcze innych ubezwtasnowolnionych, duchowo i
cielesnie, zmuszonych stuzy¢ ztowrogiemu i1 okrutnemu wrogowi. Ucichty hymny i modlitwy
wznoszone do Boga w ko$ciotach; w wielu miejscach gmachy $wiatyn zostaty spalone do
cna; ofiary Panskie nie mogly by¢ celebrowane w stosownych dla nich miejscach, a
sakramentéw Bozych albo nie szukano, albo, jezeli szukano, nie mozna byto znalez¢ nikogo,
kto by ich udzielil... Posréd calego tego zta pocieszat si¢ przytaczajac stowa pewnego
madrego cztowieka: «Nie jest wielki ten, kto sadzi, iz to wielce doniosta rzecz, ze belki i
kamienie si¢ rozsypuja i ze ludzie, ktorzy musza umiera¢, umieraja”7. Ale te stowa $w.
Augustyna nalezy dopetni¢ innymi, ktore Czytelnik znajdzie w tej ksiazce: ,,Niech beda
dzigki Panu Naszemu, ktory zestal nam niespotykana pomoc dla przeciwstawienia si¢ temu
zhi. Bo dokad miatby si¢ cztowiek uciec, by ocale¢ przed wotajaca o pomste do Nieba fala
ludzkiego grzechu; i ktoraz otchtan nie pochlonglaby swych ofiar, jesli nie bytoby
Chrystusowego Krzyza, ktory daje spoczynek i oparcie jako opoka, ktora zarazem jest
wtladza; jesli nie byloby zasadzone Drzewo Krzyza, zbyt wysokie i silne, by powddz mogta
mu zagrozic¢?"8.

Niniejsza ksiazka ukazuje zatem czytelnikowi mysli cztowieka, ktory nie tylko byt
prawodawca wspotczesnej literatury (jak nazwatl §w. Augustyna Zygmunt Kubiak), ale tez
ojcem wielu nauk i koncepcji, teologicznych i filozoficznych, ktore do dzis zajmuja tak
ludzko$¢, jak Kosciot.

1 Por. Karl Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienie. Teologiczne przestanki filozofii dziejow, Kety 2002,
S. 3.

2 W odréznieniu od $w. Ireneusza, ktory w swoim dziele Przeciw herezjom (Advenus haereses) wytozyt poglad,
ze u konca czaséw nastapi na Ziemi tysiacletnie Krolestwo Boze, jednoczace ludzi mitych Bogu i przezen
wybranych (millenaryzm), §w. Augustyn na kartach Panstwa Bozego kategorycznie stwierdzit, ze Apokalipsa
$w. Jana winna by¢ odczytywana nie dostownie, lecz jako duchowa alegoria, ktorej nie nalezy wikta¢ w
swieckie, polityczne zaleznosci; zgodnie z ta mysla ,,Millenium rozpoczeto si¢ wraz z narodzinami
chrzescijanstwa 1 wypetnito si¢ w Kosciele. To stato si¢ raz na zawsze prawowierng nauka"; cyt. za: Norman
Cohn, The pursuit of the Millenium. Revolutionary Millenarians and Mystical Anarchists of the Middle Ages,
Londyn 2004, s. 29. ,

3 O naturze dobra przeciw manichejczykom 3; por. Wiktor Kornatowski, . Spofeczno-polityczna mysl sw.
Augustyna, Warszawa 1965, s. 36.

4 ,,Deum et animam scire cupio”, zob. Soliloquia I, 2, 7.

5 Por. Henri de Lubac, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, Krakow 1983, s. 35.

% Por. Peter Brown, Augustyn z Hippony, Warszawa 1993, s. 355-356.

7 Por. P. Brown, op. cit., s. 437; zob. takze: Possydiusz z Kalamy, Zywot Swietego Augustyna, Krakow 2002.

8 List 138, pisany do Marcelinusa w Roku Panskim 412.

Krzysztof Wotodzko




PRZEDMOWA , DO WYDANIA AMERYKANSKIEGO

Niniejsza ksiazka zdobi wielo$cia tematow konkretne obrazy, zaczerpnigte z pism $w.
Augustyna, oryginalnie zapisane w klasycznej tacinie i przettumaczone na wspoétczesny
angielski. Z pism biskupa Hippony zaczerpnigto tematy i opisujace je przyktady. Moim
zamierzeniem byto dokonanie przektadu na jezyk zrozumiaty dla wspoétczesnego czytelnika.
Pisma $w. Augustyna sg pigkne z dwoch przyczyn. Po pierwsze, w latach mtodosci poznawat
tajniki zawodu nauczyciela retoryki. Po drugie, od czasu gdy zostal wy§wigcony na biskupa
Hippony, czyli w roku 396, az do swej $mierci w 430 roku, spisat kazania do biblijnych
psalmoéw 1 Ewangelii $w. Jana. Nie mozna tez zapomnie¢ wielu innych ksiag piora sw.
Augustyna. Nie ma w tym nic dziwnego, ze pasterz, ktory taczyt w swym pisSmiennictwie
retoryczne umiejgtnosci, zrgcznos¢ 1 wyniesiong ze znakomitej szkoty zdolnos¢ pisania
stworzyt tak wiele pigknych, religijnych utworow. Na tyle pigknych, Ze czyta si¢ je po dzi$
dzien.

Ta niewielka ksiazka, ukazujaca w jaki sposob §w. Augustyn starat si¢ wyrazi¢ Chrystusowe
wezwanie skierowane ku ludziom, stawia sobie trzy cele. Po pierwsze, moze dostarczac
tematow do codziennych medytacji. Po drugie, moze stuzy¢ pomoca ksigzom
przygotowujacym kazania i homilie. Po trzecie, moze zachgci¢ 1 o$mieli¢ czytelnika do
siegnigcia po najwicksze ksiazki $w. Augustyna: Wyznania i Paristwo Boze.

Ks. Jules M. Brady SI

ZYCIORYS SWIETEGO AUGUSTYNA (354-430)

Augustyn urodzit si¢ w 13 listopada 354, w pdinocno-afrykanskim miescie Tagasta, w
Numidii, 6wczesnej rzymskiej prowincji. Obecnie miasto to nazywa si¢ Souk Ahras, lezy w
Algierii, okoto pigédziesieciu kilometréw na potudnie od Morza Srédziemnego.

Augustyn miat ciemna karnacje skoéry, podobnie jak dzisiejsi Arabowie zyjacy w pdtnocne;j
Afryce. Jego ojciec, imieniem Patrycjusz, przez dlugie lata byl poganinem, wywodzit si¢
sposrdd rzymskich kolonistow. Byt poborca podatkowym, wiascicielem czterdziesto-arowej
posiadtosci 1 hodowli koni. Zostat chrzescijaninem tuz przed Smiercia, w roku 372.

Swieta Monika, matka Augustyna, pobozna wyznawczyni wiary katolickiej, byta rdzenna
mieszkanka potnocnej Afryki. Poczatkowo nie miata zbyt wielkiego wptywu na swego syna,
bo zgodnie z panujacym zwyczajem to ojciec odpowiadat za jego edukacje.

W roku 366 Augustyn zaczat uczeszcza¢ do szkoty w miescie Madera. Tam nauczyt si¢
ptynnie pisaé po tacinie. W roku 370 wyruszyt do Kartaginy i zyt bez slubu z pewna
dziewczyna9. Mieli syna, Adeodata, urodzonego w 372 roku. Augustyn spedzit w Kartaginie
cztery lata uczac retoryki, dajac lekcje wymowy sadowej, literatury i filozofii. Przebywajac
tam otrzymat kilka nagréd za erudycje i elokwencje. W tym czasie dotaczyt do
pseudochrzescijanskiej sekty manichejczykow10.

W roku 383 Augustyn przybyt do Rzymu, gdzie nauczat filozofii mniej wigcej przez dwa lata.
Gdy pewnemu Rzymianinowi, stuchaczowi doktryny malichejskiej11, udato sig¢ uzyska¢ dla
niego funkcje publicznego méwcy w Mediolanie, gtownej siedzibie cesarza, Augustyn zabrat
ze soba rodzing i ruszyt na pétnoc. Tam tez, jakby przez przypadek, ustyszat kazania $w.
Ambrozego, biskupa miasta. Kunszt retoryczny Ambrozego bardzo zaimponowat
Augustynowi, ktory w owym czasie przeczytat caly Nowy Testament, lecz go nie zrozumiat.
Tymczasem §w. Monika przybyta do swego syna do Mediolanu i namowita go, by odestat
swa kochanke z powrotem do Afryki. Augustyn ulegt prosbom matki i oddalit od siebie
dziewczyng. A cho¢ w tym samym czasie opuscit manichejczykow, nadal przezywat




intelektualne trudnos$ci zwiazane ze zrozumieniem wiary chrzescijanskiej. Stynne jest jego
dos$wiadczenie nawrdcenia: ustuchat glosu wolajacego zza muru: ,,bierz i czytaj"12, ktore to
stowa postyszat w czasie spaceru w ogrodzie. Woéwczas Augustyn przeczytat nastgpujacy
fragment z listu $w. Pawla do Rzymian: ,,Jako we dnie uczciwie postgpujmy, nie w biesiadach
I W pijanstwach, nie w tozach i niewstydliwo$ciach, nie w zwadzie i w zazdrosci. Ale
obleczcie si¢ w Pana Jezusa Chrystusa, a nie starajcie si¢ o ciato dla pozadliwosci"

(Rz 13,13-14). Pod wplywem tej lektury zdecydowat si¢ przyjac¢ chrzescijanstwo. Zostat
ochrzczony w roku 387, w wieku trzydziestu trzech lat.

Krotko po tym wydarzeniu postanowit wroci¢ do Afryki zabierajac ze soba brata, syna i
matke¢. W czasie drogi, w Ostii, gdzie oczekiwali na statek, Augustyn odbyt duchowa
rozmowg ze swoja matka, Monika, w trakcie ktorej wyrazita gotowos¢ na $mier¢, prosita
jedynie o to, by Augustyn codziennie modlit si¢ za jej duszg. Umarta kilka dni pdzniej i
zostala pochowana w Italiil3.

Po powrocie do swej rodzinnej Afryki Augustyn zostat ksiedzem (w 391 roku) a w pig¢ lat
pozniej wyswigcono go na biskupa Hippony (rzymskie Hippo Regius), miasta nad Morzem
Srédziemnym. W roku 399 napisat Wyznania, a w latach 413-426 stworzyt olbrzymie dzieto
Panstwo Boze. Podczas wielu lat wykonywania postugi biskupa napisal znaczna liczbg prac
poswigconych réznym tematom, wlaczajac w to komentarze do Ewangelii $w. Jana i
komentarze do biblijnych psalméw. Umart 28 sierpnia 430 w Hipponie dozywajac
siedemdziesigciu szeSciu lat, w czasie gdy germanskie plemi¢ Wandalow atakowato Hippong.
Christopher Dawson w swojej ksiazce Sw. Augustyn i jego stulecie stwierdza, ze biskup
Hippony ,,byt tworca historii w znacznie wigkszym stopniu niz jakikolwiek cesarz lub wodz

hord barbarzynskich i budowniczym mostow14, ktory przeprowadzit stary §wiat ku nowemu".

9 Ksiadz Brady nie bez powodu uzywa okre$lenia ,,pewna dziewczyna", imi¢ wieloletniej towarzyszki
Augustyna pozostaje do dzi$ tajemnica, on sam nie przekazat go nawet na kartach swych Wyznan - przyp. thum.
10 Manicheizm byt synkretyczna, bardzo popularna, przekraczajaca granice klas spotecznych religia schytku
starozytnosci, wyrosta na gruncie iranskiego mandaizmu, buddyzmu, judaizmu i chrzescijanstwa. Historyczny
tworca tej religii, Manes, uwazajacy si¢ za Parakleta, Ducha Swietego, zostat ukrzyzowany w roku 277 po
Chrystusie. Idee manicheizmu zakorzenity sie w $redniowiecznym gnostycyzmie (stowiansko-bizantyjscy
bogomilcy, zachodnioeuropejski kataryzm), a zdaniem najwybitniejszych historykow idei, jak Erich Voegelin,
znalazty swe odbicie takze we wspotczesne;j filozofii polityki. Naczelna idea manicheizmu byt podziat
rzeczywistosci na $wiat duchowy (jasnos¢-dobro) i materialny (ciemnos$¢-zto), czyli skrajny dualizm. Zbawienie
dane byto tym, ktorzy wydostali sig¢ spod wladzy zta ciala-ciemnosci i dostapiwszy szeregu reinkarnacji wrocili
do pehi boskosci (ducha, ktory jest jasnoscia). W swojej refleksji nad religia Manesa Augustyn nie mogt
zaakceptowac mysli, ze $§wiat materialny jest jedynym zrodtem zta, skoro tak wiele nieprawosci, ktorych
doswiadcza cztowiek, wynika z nieuporzadkowanych relacji migdzy jego wola a umystem, ktore to wtadze syn
$w. Moniki utozsamial ze §wiatem ducha. Obszerne i najbardziej rzeczowe omoéwienie tej doktryny zawiera
wydana w Polsce Religia gnozy Hansa Jonasa - przyp. ttum. Doktryna manichejska dzielita swoich wiernych na
dwie kategorie. Do pierwszej nalezeli ,,wybrani", §wiadomie wytaczajacy sie z zycia publicznego, bezzenni, do
drugiej ,,stuchacze", zobowiazani do czgSciowego przestrzegania zasad etyki manichejskiej, z nadzieja, ze w
nastgpnym wcieleniu odrodza sig jako ludzie wybrani - przyp. thum.

12 Lac. ,, Tolle lege, lolle lege”, Wyznania V111, 12 - przyp. thum.

13 Po II wojnie $wiatowej odnaleziono w jednym z ogrodéw w Ostii ptytg nagrobng ze stosownymi
inskrypcjami, jednak tamtejszy grob §w. Moniki jest pusty, gdyz w XV wieku jej doczesne szczatki ztozono w
Rzymie, w kosciele pw. $w. Augustyna - przyp. thum.

14 Gra stéw zwiazana z tacinskim pochodzeniem zwrotu ,,budowniczy mostow", czyli ,, pontifex”, ktére to stowo
oznacza zarazem architekta stawiajacego mosty, jak i kaptana, ktorym byt §w. Augustyn - przyp. thum.




10

ROZDZIAL 1
BOG

1. Jak mozemy poznad, ze Bog jest mitoscia ?

,»Boga nikt nigdy nie widzial" (por. 1 J 4, 12)15. )n jest bytem niewidzialnym; musi by¢
widziany nie okiem, lecz sercem. Lecz jesli chcemy ujrze¢ stonce, musimy oczyscic cielesne
oko, tak tez gdy pragniemy oglada¢ Boga, oczy$¢my to oko, ktérym On moze by¢ widziany.
Gdzie umiejscowione jest to oko? Styszymy w ewangelii: ,,Btogostawieni czystego serca:
albowiem oni Boga ogladaja" (Mt 5, 8). Lecz niech zaden cztowiek nie wyobraza sobie Boga
uczynionego jakby na swoj obraz, wedle pragnienia swych oczu. Gdyz w ten sposob mogiby
nada¢ Mu ogromna postac, lub pewien niewymierzalny rozmiar, niczym $wiatto, ktore spo-
strzega zmyslowymi oczyma, moze rozszerzac¢ si¢ na wszystkie strony; albo uczynitby Go tak
wielkim jak cala fizyczna przestrzen, wypelniajac Nim przestwor po przestworzu. Lub
przedstawilby Go sobie tak, jakby byt On starcem o czcigodnej posturze. Zadnej z tych rzeczy
nie powinniscie sobie wyobrazaé. Lecz jest co$, o czym mozecie rozmys$laé, jesli pragneliby-
scie ujrze¢ Boga. ,,Bog jest mitoscia" (por. 1J 4, 8). Jaka twarz ma mito§¢? Jaki ksztatt? Jaka
posture? Jakie stopy? Rece? Nie mozemy ujrze¢ Boga. Lecz na podstawie skutkow, jakie
mitos¢ wywotuje w ludzkiej osobie mozemy doj$¢ do poznania tego, czym ona jest. Mitos¢
przynagla stopy, by szty do kosciota; porusza dtonie, by karmity ubogich; zwraca oczy na
potrzeby innych; kaze uszom wstuchiwac¢ si¢ w kazanie. Ktokolwiek, kogo mito§¢ do Boga
przynagla do takich czynéw, wie czym jest mito$¢. Gdyz mito$¢ Boga nie ma stop, rak, oczu i
uszu. Boza milo$¢ jest niewidzialna.

Kazania na podstawie Pierwszego Listu swietego Jana 7, 10.

'S Wprowadzeniem do niniejszego kazania $w. Augustyna jest nastepujacy fragment z Pierwszego Listu $w.
Jana: ,,Wy z Boga jestescie, Dziateczki, i zwycigzyliscie [Antychrysta], gdyz wigkszy jest ten, co jest w was, niz
ten, co jest na §wiecie. Oni sg ze $wiata, dlatego ze §wiata mowia, a $wiat ich stucha. My z Boga jestesmy. Kto
zna Boga, stucha nas. Kto nie jest z Boga, nie stucha nas: po tym poznajemy ducha prawdy, i ducha biedu.
Najmilsi! Mitujmy si¢ wzajem, bo mitos¢ jest z Boga, i kazdy, kto mituje, z Boga jest urodzony i zna Boga. Kto
nie mituje, nie zna Boga, bo Bdg jest miloscia. W tym okazata si¢ mito§¢ Boza ku nam, ze Syna swego
jednorodzonego postal Bog na $wiat, aby$my zyli przezen. W tym jest mitos¢, ze nie my umitowalismy Boga,
ale ze On pierwszy umitowat nas i postal Syna swego jako ofiar¢ przebtagalna za grzechy nasze. Najmilsi! Jesli
nas Bog tak umitowal, i my powinnismy si¢ wzajemnie mitowac. Boga nikt nigdy nie widziat. Jesli mitujemy si¢
wzajemnie, Bég w nas mieszka, a mito$¢ Jego doskonata jest w nas" (1J 4, 4-12) - przyp. thum.

2. W jaki sposob pi¢kno Swiata inspiruje nas, bySmy glosili chwal¢ Bozego pi¢kna ?

Zmystowe zadowolenie, jakiego doswiadczamy patrzac na pigkna katedrg przynagla nas,
bysmy chwalili Boskiego tworce Kosciota. Znacznie, znacznie bardziej winien poruszac nas
do gloszenia chwaty pigkna Stworcy widok nieskonczonej roznorodnosci wszechswiata.
Skupmy si¢ przez chwilg na calo$ci stworzenia. Splendor rozgwiezdZonego nieba,
roznorodno$¢ koloréw w ukwieconym ogrodzie, wzniostos¢ skupionych w zagajniku drzew,
melodyjne piesni ptakow, wielo$¢ stworzen w krolestwie zwierzat, rozum i intelektualne
zdolnosci osoby ludzkiej - wszystko to jest niczym polifonia dzwiekoéw, gtoszacych chwatg
pigkna ich Stworcy. Stowa zawodza nas w naszych wysitkach zmierzajacych do
odpowiedniego opisania tego, co pickno wszechswiata mowi nam o pigknie Boskiego
Artysty. Czy pelna rado$ci 1 chwaty muzyka ko$cielna nie jest blizsza wyrazeniu Bozego
pigkna?

Wprowadzenie do Psalmu 26.

3. W jaki sposéb stworzenia moga prowadzi¢ mnie do poznania Stwércy ?
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Gdy widzg¢ kogos, widzg pojedyncze cialo, lecz nie dostrzegam duszy. Gdy zatem jedna i ta
sama osoba méwi, chodzi, pracuje, dokonuje sig to poprzez dostrzegalne dla zmystow
czynnosci ciata, co do ktdrego jestem przekonany, ze jako takie obdarzone jest niewidzialna
dusza. Tak zatem za posrednictwem widzialnych, stworzonych dziet poznaje, ze istnieje nie-
widzialny Stworca.

Wprowadzenie do Psalmu 27,

4. W jaki sposob oczy ciala moga pobudza¢ oczy umystu do poznania Stworcy
wszelkiego stworzenia ?

Misteria i tajemnice Krolestwa Bozego ogladane sa najpierw przez wierzacych, by mogli je
pojac16. Gdyz wiara jest pierwszym krokiem do zrozumienia, a zrozumienie 0siaga si¢ przez
wiarg. Oto co prorok wyraznie powiedziat wszystkim, ktorzy przedwczesnie i nadto szukali
zrozumienia, negujac wiarg. Gdyz rzekt: ,,Dopoki nie uwierzycie, nie zrozumiecie" (por. 1z 7,
9). Wiara sama w sobie ma pewne $wiatlo, ktore samo z siebie ptynie ze $wigtych pism, ksiag
prorokow, Ewangelii, Listow Apostolskich. Gdyz wszystkie te rzeczy, ktore dzi$ sa nam
0znajmiane, to $wiatta w ciemnym miejscu; $wiatta, jakimi jesteSmy karmieni az do nastania
dnia. Apostot Piotr powiada: ,,I tak potwierdzona nam zostata mowa prorokow, ktorej trzy-
majac si¢, jak swiecy §wiecacej w ciemnym miejscu, dobrze czynicie, dopoki dzien nie
zaswita 1 jutrzenka nie wzejdzie w sercach waszych" (2 P 1, 19).

Widzicie zatem, bracia, jak nazbyt rozgoraczkowani i nieuporzadkowani sa w swym
pospiechu ci, ktorzy w niedojrzaltych pomystach szukaja rzeczy poronionych, ktoérzy mowia
do nas: ,,Dlaczego naktaniacie mnie, bym uwierzyt w to, czego nie widzg? Pokazcie mi cos$, w
co mogtbym uwierzy¢. A wy kazecie wierzy¢ mi w to, czego jeszcze nie widziatem; chce
zobaczy¢, 1 przez to uwierzy¢, nie za$ przez stuchanie". Niech przemowi prorok: ,,Dopoki nie
uwierzycie, nie zrozumiecie". Pragniesz wspiaé si¢ wyzej, a zapominasz 0 kolejnych krokach.
I oczywiscie postepujesz poza wszelkim porzadkiem. O cztowieku, gdybym mogt juz teraz
pokaza¢ ci wszystko, co moglby$ ujrze¢, nie naktanialbym cig do wiary.

Wiara zatem, jak to zostato gdzie indziej ukazane, jest ,,mocnym wsparciem dla tych, ktorzy
maja nadziej¢ co do pewnosci rzeczy niewidzialnych". Lecz jesli sa niewidzialne, w jaki
sposob moga by¢ pewne? Coz takiego?! Gdzie sa korzenie rzeczy ktore widzisz, jak nie w
tych rzeczach, ktorych nie widzisz? By by¢ pewnym tego, co widzisz, musisz uwierzyé w to,
co widzialne poprzedza, w to, co jest niewidzialne. Nie badz niewdzigczny wobec Niego,
ktory stworzyt wzrok, dzigki ktoremu zdolny jestes wierzy¢ w to, czego jeszcze nie ujrzates.
Bog dat oczy naszemu ciatu i rozumne serce. Obudz serce; ozyw swe wewngtrzne widzenie,
powiedz je do okien, by ogladato Boze stworzenie. Gdyz ono ze swego wnetrza spoglada za
posrednictwem oczu. Gdyz jesli twe mysli nie kieruja si¢ na jakikolwiek przedmiot, a
wewnetrzny wzrok jest odwrdcony, nie ujrzysz rzeczy, ktore sa przed twymi oczyma. Bez
celu bowiem otwarte sa okna, jesli ten, komu dano przez nie patrzec¢, stoi odwrocony. Nie
moéwig tu o samych oczach, lecz o tym, ktory patrzy. Obudz wewngtrzne widzenie, ozyw je.
Nie bedzie to przeciwne tobie, gdyz Bog uczynit cig¢ zwierzeciem rozumnym, wyniost ponad
bydleca nature, stworzyt cig¢ na swdj obraz. Czy powiniene$ zatem uzywaé wzroku tak, jak
czyni bydto, dostrzegajac tylko to, czym mozna napetni¢ brzuch, lecz nie swa dusz¢? Wznies,
powiadam, oczy umystu, uzyj wzroku jak przystato cztowiekowi. Uzywaj cielesnych oczu, by
ogladac to, co widzialne: niebo i ziemig, ozdoby wienczace niebo, plony ziemi, lot ptakow,
ptywanie ryb, zalazek ukryty w nasionach, pory roku. I w tym samym czasie, oczyma umystu
szukaj poznania tego, co niewidzialne - Stworcy wszelkiego stworzenia. Spogladaj na to, co
widzialne i szukaj Jego, ktdrego zobaczy¢ nie mozesz. Uwierz w Niego, ktorego nie widaé, za
posrednictwem rzeczy, jakie ogladasz. Azebys$ nie myslal, Zze od siebie moéwig, postuchaj
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Apostola, gloszacego: ,,bo niewidzialne rzeczy Jego, wiekuista tez moc Jego i bostwo, od
stworzenia $wiata, przez dziela Jego, rozumem ogladane bywaja" (por. 1 Rz 1, 20).
Kazanie 76.

16 Wprowadzeniem do niniejszego kazania §w. Augustyna jest werset z Ewangelii §w. Jana 5, 19: ,,Zaprawdg,
zaprawdg, mowig wam, sam od siebie nie moze Syn niczego czynic, jeno to, co widzi, ze Ojciec czyni" - przyp.
tham.

5. Jak mozemy mysle¢ o Bogu ?

Rozpoczynam tu rozwaza¢ kwestie, ktore nie moga by¢ w cato$ci wypowiedziane tak, jak sa
pojmowane, ani przez jakiegokolwiek cztowieka, ani - w kazdym razie - przeze mnie; dlatego
nawet nasze najgltebsze dociekania, gdy myslimy o Bogu w Trojcy Swietej, sa tak od Niego
odlegte (co czujemy) i nie pojmujemy Go jakim jest sam w sobie; gdyz On, jak napisano,
widziany jest nawet przez ludzi tak wielkich jak sw. Pawel Apostot ,,przez zwierciadto, przez
podobienstwo" (por. 1 Kor 13, 12): stad - powtorze - rozpoczynajac, modlg si¢ najpierw do
Boga naszego, o ktorym zawsze powinnismy mysle¢ i o ktérym nie jesteSmy w stanie mowic
tak, jak w pelni na to zasluguje, ktoremu chwata winna by¢ oddawana w kazdym czasie,
ktérego nie obejma zadne stowa; modlg si¢ zatem, by udzielit mi zar6wno pomocy dla
zrozumienia, jak wyjasnienia tego, co zamierzam, i by mi wybaczyl, jesli w czymkolwiek Mu
uchybig. Oto wznoszg ku Niemu moj umyst, nie tylko pragnienia, lecz i moja stabos¢. Prosz¢
takze czytelnikow, by mi wybaczyli, jesli spostrzega, Ze mam raczej pragnienie, nizli dar
wymowy, przez co sami z siebie lepiej mogliby poja¢ te kwestie. I niech mi wybacza, jesli
pobladza za sprawa niejasnosci mej mowy. Tak tez 1 ja wybaczam tym, ktorzy niczego nie
zrozumieja z racji ocig¢zatosci ich umystow.
Musimy tez wybaczy¢ sobie nawzajem, jak najpokorniej, jesli wiemy, badz w sposob pewny
wierzymy 1 utrzymujemy, ze cokolwiek powiedziane jest o Boskiej naturze (niezmiennej,
niewidzialnej, majacej zycie pelne i sobie wystarczajace), nie moze by¢ wymierzone na
sposob rzeczy widzialnych: zmiennych, $§miertelnych, zaleznych od czego innego. Lecz cho¢
usilnie pracujemy, wciaz btadzimy, probujac uchwycic i poznaé¢ chocby te rzeczy, ktore
podlegaja ogladowi naszych cielesnych zmystow, lub te, ktore dotycza naszego
wewngtrznego czlowieka; dlatego nie ma zadnego wstydu w tym, ze pelna wiary poboznos¢
rozpala si¢ pod wptywem tych Boskich i niewymawialnych spraw, o ktéorych mowa powyze;j.
Poboznos¢, powiadam, nie napawa si¢ arogancko wtasng moca, lecz rozpala taska swego
Stworcy 1 Zbawiciela. Metoda, za sprawa ktorej myslimy o naszych wtasnych aktach
rozumowania, czyli najlepsza cze¢Sci naszego bytul7, podobna jest sposobowi, dzigki ktéremu
mozemy opisywac Boga, ktory jest przeciez istota o wiele przewyzszajaca nasz intelekt. Czy
spostrzegamy zmystami, rozumujac, wyrazisto$¢ ksztattu, pigkno koloru, wielko$¢ 1 wspania-
to$¢ przestrzeni, szerokos¢ wymiaru lub dokonujacy sig ruch? Czego nie mozemy znalez¢ w
swoich aktach rozumowania, tego nie powinnisSmy szukac takze w Bogu. Dlatego tez my$lmy
raczej o Bogu w nastgpujacy sposob: jako o wielkosci bez zewngtrznego ksztattu, jako
pigknie pozbawionym barwy, jako bycie, ktéry jest wszedzie, cho¢ poza przestrzenia, jako o
Stworcy, ktory zawiera w sobie wszystkie rzeczy, cho¢ nie jest w zaden sposob
umiejscowiony, ktory uczynit i rzadzi wszystkimi zmiennymi bytami, bez jakiejkolwiek
zmiany w samym sobie. Ktokolwiek mys$li o Nim w ten sposdb nie zdobgdzie petnego
poznania Boga, ale tez w niczym nie pobtadzi.

0 Tréjcy Swietej 5, 1-2.

17 Sw. Augustyn mowi tutaj nie tyle o samo$wiadomosci, przyrodzonej kazdemu cztowiekowi, co o
refleksyjnym namysle nad wlasna samoswiadomoscia; siggamy tu korzenia filozofii, ktéra jest namystem nad
zrddtami, warunkami i skutkami ludzkiego namyshu - przyp. thum.
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6. W jaki sposob Bog jest obecny w Swiecie ?

,»Na §wiecie byl, a §wiat uczyniony jest przezen" (por. J 1,10). Nie mysl, Ze On jest w §wiecie,
jak ziemia, ktora jest czg$cia kosmosu, lub niebo, czy stonce, ksigzyc i gwiazdy, drzewa,
trzody zwierzat, ludzie. On nie jest w ten sposob w §wiecie. W jaki zatem sposob Bog jest
obecny w §wiecie? Niczym Stworca rzadzacy tym, czego dokonat. Gdyz On nie stworzyt
Swiata tak, jak ciesla tworzy skrzynig. Ciesla jest kim$ zewngtrznym wobec skrzyni, ktora
tworzy. Nawet gdy nad nig pracuje, znajduje si¢ obok niej. Z drugiej zas strony, Bog jest
wewnatrz $wiatal8, ktory nieustannie stwarza. To nie tak, ze Bog jest w jednym miejscu, a
swiat gdzie$ obok Niego. On jest obecny wszedzie w Swiecie, ktory stworzytl. Przez swoja
obecnos$¢ Bog nie tylko tworzy $wiat, lecz réwniez wtada tym, co uczynil. A zatem, Bog jest
nieustannie w $wiecie jako jego Stworca. ,,Swiat uczyniony jest przezen, a Go nie poznat"
(por. J 1,10).

Traktat o Ewangelii sw. Jana 2, 10.

18 Sw. Augustyn nie glosi tym samym doktryny panteistycznej zaktadajacej, ze ,,wszystko jest Bogiem";
teza biskupa Hippony brzmi - Bog jest obecny w $wiecie, ktory nieustannie podtrzymuje w istnieniu, ale
nieskonczenie przekracza i przerasta ten Swiat - przyp. thum.

7. W jaki sposob Boza obecno$¢' zaznacza si¢ dla wierzacego, a jak dla niewierzacego ?

Zydzi odpowiedzieli Jezusowi: ,, Ty sam o sobie $wiadczysz, $wiadectwo twoje nie jest
prawdziwe" (por. J 8, 13). Przyjrzyjmy si¢ temu, co ustyszeli od Niego Zydzi; ustyszmy to,
czego nie ustyszeli: oni gardzili, my wierzymy, oni chcieli zamordowaé¢ Chrystusa, my
chcemy z Nim zy¢. Niech to odréznia nasz stuch 1 umyst od ich stuchu i umystow;
postuchajmy zatem, co Pan odpowiedziat Zydom: ,,chociaz ja sam o sobie §wiadcze,
prawdziwe jest $wiadectwo moje; bo wiem, skad przyszedtem i dokad ide" (por. J 8,14).
Swiatto ukazuje nam zaréwno inne rzeczy, jak i samo siebie. Jesli, na przyktad, rozpalisz
lampg, by poszuka¢ swego plaszcza, plonaca lampa da ci $wiatto pozwalajace odnalez¢ to,
czego szukasz; a czy $swiatlo lampy nie rozswietla rowniez samego siebie, plonac? Istotnie,
zapalona lampa zdolna jest w tym samym czasie ukazac¢ te rzeczy, ktore skrywa ciemnos$¢, jak
1 ukaza¢ twym oczom sama siebie. ROwniez Pan nasz, Jezus Chrystus, rozréznia mi¢dzy tymi
wybranymi, ktérzy w Niego wierza, a swymi zydowskimi przeciwnikami - niczym migdzy
Swiatlem a ciemnos$cia. Migdzy tymi, ktorych oswiecit promieniami wiary, a tymi, przed
ktorych zamknigtymi oczyma ukryl swoje §wiatlo. Tak 1 stonce o$wietla zaréwno $lepca, jak i
tego, ktory widzi. Lecz zachodzi tu roznica: $lepiec niczego nie dostrzega, osoba obdarzona
wzrokiem - przeciwnie. W podobny sposob Madro$¢ Boza, Stowo Boze, Pan nasz Jezus
Chrystus obecny jest wszedzie: gdyz wszedzie obecna jest prawda, wszedzie jest madros¢.
Cztowiek na Wschodzie pojmuje co to sprawiedliwo$¢ i cztowiek na Zachodzie pojmuje co to
sprawiedliwos¢. Czy dla obu jest ona w istocie czym innym? Dzieli ich wielka odlegtos¢,

a mimo to oczy ich umystu skupione sa na jednym przedmiocie. Sprawiedliwos¢, ktora
dostrzegam z miejsca, w ktorym witasnie jestem, jesli jest sprawiedliwos$cia, jest ta sama,
ktora postrzega cztowiek oddalony ode mnie o wiele, wiele dni wedrowki. Mimo wszystko
jednoczy nas swiatto sprawiedliwosci. Dlatego tez $wiatlo daje §wiadectwo o sobie samym,
otwiera na siebie oczy prawych i jest swym wlasnym §wiadkiem, przez co moze by¢ poznane
wlasnie jako swiatto. Lecz co z niewierzacymi? Czy to $wiatlo im si¢ nie objawia? Otoz,
zamknigte oczy umyshu cztowieka niewierzacego nie widza go. Oto zdanie wprost z
Ewangelii dotyczace tej kwestii: ,,a S$wiatto$¢ w ciemnos$ciach $wieci, a ciemnosci jej nie
ogarngly" (J 1, 5). Dlatego powiedzial Pan, a powiedzial prawdziwie: ,,chociaz ja sam o sobie
swiadcze, prawdziwe jest Swiadectwo moje; bo wiem skad przyszedtem i dokad ide". Tak oto
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Jezus pozwala nam pozna¢ Ojca: gdy jako Syn sktada Mu chwale. Réwny Mu w chwale,
sktada dzigkczynienie Temu, ktoéry Go postat. W jaki zatem sposob cztowiek powinien
wystawia¢ Tego, przez ktdrego zostal stworzony?!

Traktat o Ewangelii sw. Jana 35, 4.

8. W jaki sposob Stowo Boga jest dla nas obecne ?

Zrozumienie natury Stowa Bozego, przez ktére wszystkie rzeczy zostaty stworzone, winno na
tym si¢ opierac, ze nie bedziesz myslat o Stowie jako o tym, co moze cho¢by czgsciowo
przeminag, ani z tego co bedzie, stac si¢ tym, co byto.
Lecz niezaleznie od tego, czy si¢ ukrywa, czy objawia, Stowo Boze jest obecne wsrdd nas jak
Swiatto, ktore o§wieca widzacych 1 $lepych, cho¢ wydaje si¢ by¢ dostgpne tylko dla tych, co
widza, a niedostgpne dla ociemniatych. Ono trwa 1 Ono jest, jest wszedzie w swej peini.
Przychodzi objawiajac sig, odchodzi kryjac sig. W podobny sposob dzwigk glosu dociera do
uszu styszacego 1 gluchego, lecz pierwszy go styszy, a dla drugiego jest on ukryty. Lecz c6z,
zaprawdg, jest bardziej niezwykte niz to, co dzieje si¢ z dzwigkiem naszego glosu i stowami
wychodzacymi z naszych ust? Bo gdy moéwimy, kazde stowo nastgpuje po sobie po kolei,
pomimo to, gdy przemawiamy w obecnosci kilku osob, wszystkie - bez wyjatku - stysza to,
co mowimy. Nie dziela dzwigkéw migdzy siebie na czgsci, jakby byty chlebem tamanym na
czesci pomiedzy wielu. Raczej kazda z nich styszy w petni caly dzwiek dobywajacego si¢
glosu. W podobny sposob, niczym dzwigk glosu catkowicie styszany przez kogokolwiek,
wszedzie 1 absolutnie obecne jest Stowo Boga.

List 137, 7.

9. Dlaczego Bog obecny jest w kazdym na tak rozny sposéb ?

Dzwigk nie jest odbierany przez cztowieka ghuchego. Nie jest tez odbierany w sposob peten
przez osobg czesciowo ghucha. Jest za to dobrze styszany przez kogos, kto jest obdarzonych
prawidtowym stuchem. A przeciez w kazdym z tych przypadkéw ten sam dzwigk niczym si¢
nie rozni, lecz na rdwni dociera do kazdego z nich. O ile bardziej doskonaly jest Bog, ktory
nie moze by¢ podzielony niczym dzwigk na czasowe interwaly, a ktory moze by¢ catkowicie
obecny wobec wszystkich 0sob, cho¢ one zdolne sa przyja¢ Go w stopniu wiasciwym dla ich
osobistych mozliwosci.
List 187,19.

10. Czy stworzenie istnieje w Slowie Boga wczesniej, niz zaistnieje w rzeczywistosci ?

Projekt budynku istnieje w umysle architekta, zanim faktycznie powstanie. Podobnie, kazde
stworzenie istnieje w Stowie Bozym nim zaistnieje w rzeczywistoscil9.
Wprowadzenie do Psalmu 45, 5.

19 Sw. Augustyn przyjmuje, ze w umysle Boga zawarte sa idee wszelkich istot, potencjalne przyczyny bytow,
ktore - zgodnie z Boza wolg - otrzymaly istnienie w chwili stworzenia - przyp. thum.

11. Dlaczego Bog jest znacznie pigkniejszy od slonca ?

W gore serca - bracial20 - W gorg serca - tak wysoko, jak potraficie; jesli Stowo Boze ukaze
si¢ wam pod jakakolwiek cielesna postacia, odrzuécie to wyobrazenie21. Bo jesli Stowo Boze
jawi ci si¢ pod postacia swiatta stonecznego docierajacego gdziekolwiek zechce, po-
konujacego wszelka odlegtos¢, nie stawiaj Mu zadnych tego rodzaju granic, bo sa dla Niego
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niczym: cokolwiek takiego wyobrazi sobie umyst, czy to po cz¢sci, czy w catosci. Gdyz
Stowo wszgdzie jest pehnia.
Zrozumcie, co tutaj mowig, bo musze, ze wzgledu na krotki czas, dla waszego dobra
powsciagnaé stowa. Zrozumcie zatem, co mowig. Stuchajcie! - Oto jasnos¢ z nieba, zwana
stoficem, przemierzajaca widnokrag, rozswietlajaca ziemig, dajaca poczatek dniowi,
ukazujaca ksztalt rzeczy, ujawniajaca réznicg migdzy barwami.
Oto wielkie btogostawienstwo, wspanialy dar Boga dla $miertelnikéw, niech dzieta Boze
wywyzszaja Go! Jesli stonce jest pigkne, jakze o wiele bardziej pigkny jest Bog, jego
Stworca! Bracia, spojrzcie raz jeszcze! Skoro stonce wstanie, roz§wietla ziemig; dzigki niemu
rozblyskuja barwy, §wieci przez szyby okienne; lecz nie jest w stanie przenikna¢ murdw.
Tymczasem, Bog jest obecny we wszystkich miejscach, nawet mur nie stanowi dla Niego
przeszkody.
Gdy stonce wstaje na Wschodzie, jest nieobecne na Zachodzie. Gdy wschodzi na Zachodzie,
zachodzi na Wschodzie. W nocy jest niewidoczne. Tymczasem Bog jest obecny zaréwno na
Wschodzie, jak na Zachodzie, jest $witem 1 zmierzchem §wiata.
Noca nie widaé niczego. Czy tak samo jest z Bogiem? Czy gdy jest na Wschodzie, nie ma Go
na Zachodzie? Lub czy gdy jest na Zachodzie, nie ma Go na Wschodzie? Czy kiedykolwiek
opuszcza Ziemig, jak stonice chowa si¢ za horyzontem? On jest wszgdzie, w petni. Kto moze
odda¢ to w stowach? Kto ujrzy to w zupetnosci? Jak udowodni¢ wam to, co gltoszg? Mowi do
was cztowiek, mowi do ludzi. Utomny przemawia do ulomnych. A przeciez o$mielg si¢ mimo
wszystko powiedzie¢ wam, ze w jaki$ sposob ujrzatem to, o czym wam méwig,
cho¢ ,,jakby w zwierciadle, niejasno". I w jaki$ sposob to pojatem, a w gl¢bi serca stowa
dotknety tego, co gloszg.

Kazanie 70, 2.

20 Kanwa kazania jest poczatek Ewangelii $w. Jana - przyp. thum.

21 Sw. Augustyn nie przeczy ludzkiej naturze Chrystusa, przeciwstawia si¢ natomiast rozpowszechnionej wérod
manichejczykow koncepcji, wedle ktorej Boska natura ma kosmiczny, a zatem materialny charakter, Augustyn
wystegpuje tu jako rzecznik Bozej transcendencji, ktora przekracza wszystko, co stworzone; kwesti¢ niniejsza
rozwaza szczegotowo m.in. w VII ksiedze swych Wyznan, opowiadajac jak sam wyzwolit si¢ z tego blednego
mniemania - przyp. thum.

12. Czym jest Slowo Boga ?

Poczatek Ewangelii §w. Jana: ,,Na poczatku byto Stowo, a Stowo bylo u Boga, a Bogiem byto
Stowo". Tak rozpoczat Ewangelista, ujrzat bowiem to, co przekracza wszelkie stworzenie,
gory, powietrze, niebiosa, gwiazdy, Trony, Panowania, Wtadze, Moce, wszystkich Aniotow

i Archaniotow22; ujrzat to, co przekracza i przewyzsza wszystko; Jan ujrzat Stowo jako
Poczatek i z Niego zaczerpnatl. Ujrzal Stowo ponad stworzeniem niczym bijace zrodto, w
ktérym ugasil pragnienie Z tego powodu $wigty Jan Ewangelista jest tym, ktore go Jezus
ukochat szczegolnie, tak dalece, ze pozwoli mu spoczaé na swej piersi podczas Ostatniej
Wieczerzy. Oto tajemnica, z jakiej moga czerpac ci, ktorych Ewangelia nazywa ludzmi
czystego serca. Blogostawieni ktorzy ustyszeli i zrozumieli. Lecz btogostawieni sa i ci ktorzy
cho¢ nie pojeli, a uwierzyli. Bo jesli tak wspanialg rzecza jest ujrze¢ Stowo Boze, to kto
bedzie zdolny wyjasni¢ je ludzkimi stowami?

Moj glos kieruje si¢ do ludzkich uszu i poprze niego w jaki§ sposob napelniam roéwniez
zrozumieniem ludzkie serce. Rozwazmy zatem tg¢ kwestig. Oto wypowiadam stowo. Jesli kto$
z was wyjdzie stad i zapytaja go na zewnatrz, co si¢ tutaj dzieje, odpowie: ,,biskup glosi
Stowo Boze". Oto wypowiadam stowo o Stowie. Jakie stowo? O jakim Stowie? Stowo
$miertelne o Stowie Niesmiertelnym; stowo zmienne o Stowie Niezmiennym; przemijajace
stowo o Wiekuistym Stowie. Pomimo wszystko, porownajcie te stowa. Jak juz wam
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powiedziatem, Stowo Boze jest wszedzie, jest w pelni. Spojrzcie, oto mowig do was, a to, co
gloszg, dociera do wszystkich.
Co sig dzieje, gdy wypowiadam stowo o Stowie? Stowo, ktére wypowiadam wobec was
ubogaca wszystkich. Nie dzielicie migdzy siebie tego, co do was mowig. Jesli dam wam
kromki chleba, nie kazdy z was bedzie mogt zjes¢ jeden i ten sam jego utomek. Bedziecie
musieli podzieli¢ je migdzy siebie. Jak rozne jest stowo, ktore do was wypowiadam. Dociera
w catosci do kazdego z was; kazdy z was odbiera to stowo w catosci. Nie dzielicie go migdzy
siebie. | dalej - to, co moéwig nie bedzie oddzielone ode mnie, a przeciez ubogaci i was.
Innymi stowy mowiac, nic nie trace, a wy zyskujecie zupelne stowa. Jakimz cudem jest stowo
mowione! I dalej - jakze o wiele bardziej cudowne jest Stowo Boga, ktore wszgdzie jest
petnia.
Za sprawa rzeczy malych mozemy domyslac si¢ tych wielkich. Rozwazajcie sprawy ziemskie,
wychwalajcie niebieskie! Jestem stworzeniem, tak i wy; jak wielkie cuda dzieja si¢ z mym
stowem w moim sercu, w mych ustach, mym glosie, w waszych uszach, w waszych sercach.
Co6z zatem powiedzie¢ o Stworcy?
Boze, ustysz nas. Uczyn nas tym, czym chcesz, bySmy byli. Uczyn nas dobrymi, gdyz Ty
mozesz oswieCi¢ cztowieka. Przybrani w biale szaty, godni tego, Ciebie stuchaja za moim
posrednictwem. A o$§wieceni twa taska stana u Twego boku. ,, Ten jest dzien, ktory uczynit
Pan" (por. Ps 117, 24). Pozwol im pracowaé, pozwol si¢ modlié, by gdy przeminie ten czas,
nie pograzyli si¢ w ciemnosci, ci, ktorych stworzyto swiatto cudéw i btogostawienstw
Bozych.

Kazanie 70.

22 Systematyke chorow anielskich wytozyt w V wieku Pseud Dionizy Areopagita, w dziele O swietym porzqdku
niebieskim ostatecznie uporzadkowat t¢ kwestig papiez Grzegorz Wielki - przyp. thum.

13. Czy Stworca jest wyzszy od stworzenia i czy nim wlada ?

Musimy w tym miejscu zwroci¢ uwage na herezj¢ manichejczykéw gloszacych istnienie
pewnej zasady zta, zjednoczonej w ciemnosci na czele ze swym wiadca, z natury walczacym
przeciw dobremu bogu. A 6w bdg, nie chcac, by jego krdlestwo zostato podbite przez wroga,
wyslatl przeciw niemu wlasne potomstwo, ksiazeta krolestwa swiattosci. Lecz zostat
pognebiony i zniewolony przez potege, z ktorej diabet bierze swe pochodzenie. Dlatego
manichejczycy powiadaja, Ze nasze ciata wywodza si¢ z ciemnosci, zgodnie z tym, co
powiedziat Pan: ,,wy z ojca diabta jestescie, i pozadania ojca waszego czyni¢ chcecie"
(por. J 8, 44), gdyz wedle nich, ludzie sa Zli ze swej natury, pochodzacej z przeciwnego Bogu
krolestwa ciemnosci. Lecz manichejczycy btadza, ich oczy sa Slepe 1 sami siebie czynia
domownikami ciemnosci, wierzac i podtrzymujac ktamstwa wypowiadane przeciw Temu,
ktory ich stworzyt. Gdyz wszelka natura jest dobra, a ludzka zostata zepsuta z woli ztego. Co
stworzyt Bog, nie moze by¢ zte, za$ cztowiek nie byl przyczyna zta sam z siebie.
Lecz, oczywiscie, Stworca jest Stworca, a stworzenie - stworzeniem. Stworzenia nie mozna
uznawac za rownego Stworcy. Nalezy rozréznia¢ miedzy tym, ktory stwarza, a tym, co
stworzone. Cie$la znacznie przewyzsza drewniang tawe, ktora zaprojektowal i zbudowat.
Lecz nawet jesli rzemie$lnik nadat drewnu ksztalt fawy, korzystajac z istniejacych juz desek,
to cho¢ pracuje w drzewie, nie stworzyt go przeciez. Przeciwnie, Stworca dat stworzeniu byt,
nie uzywajac do tego zadnego istniejacego wczesniej materiatu, gdyz to wtasnie On uczynit
stworzenia w pelni ich bytu. Dlatego tez Stworca istnieje w o0 wiele wyzszym stopniu niz
stworzenie, jakim jest 6w cie$la.

Traktat o Ewangelii sw. Jana 42,10.

14. Jak mozemy poznaé Ducha Swietego ?
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Wiem, ze Duch Swiety jest droga do poznania mego wiasnego sumienia. Zaréwno On, jak i
sumienie sa we mnie, zarowno On, jak i sumienie sa niewidzialni. Lecz istnieje migdzy nimi
réznica. Moje sumienie jest wytacznie czescia mnie samego. A choé¢ Duch Swiety mieszka we
mnie, zarazem jest odrebny ode mnie.

Traktat o Ewangelii sw. Jana 74, 5.

15. W czym slowa wypowiedziane przez Jana Chrzciciela na pustyni przypominaja
Stowo Boga ?

Stowa wymodwione przez Jana Chrzciciela maja dwa aspekty. Po pierwsze, stowa te
wypowiedziane zostaty przez niego na glos. Ich dZwigk przebrzmiat, gdy Jan zamilkt.
Po drugie, stowa te miaty znaczenie, ktore pozostato nieprzerwanie miedzy Janem a jego
stuchaczami, nawet gdy ustal ich dzwigk.
Rzecz jasna, wypowiedziane na glos stowa nie przypominaja w niczym Stowa Boga. Przeciez
glos zamilkl, gdy kazanie Jana Chrzciciela dobieglo kresu. A Stowo jest wiekuiste.
A zatem wylacznie znaczenie tych wypowiedzianych na glos stow podobne jest Stowu Boga.
A to dla tej przyczyny, ze trwa ono nieprzerwanie w umysle Jana i stuchajacych go ludzi.
Oczywiscie, Stowo Boga jest wiekuiste.
Dlatego tez nie dzwigk glosu Jana, ale znaczenie jego stow przypomina wiekuiste Stowo
Boga.

Kazanie 293, 3.

16. W jaki sposob mozemy kocha¢ Boga ?

A to dlatego, moi bracia - ,,ze poznaliscie tego, ktory jest od poczatku, ze jestescie mocni, bo
poznaliscie Ojca" (por. 1J 2,13-14). Czy dostapilibyscie tego, kierujac si¢ poznaniem, a nie
mitoscia? Jesli mamy wiedzg, kochajmy! - gdyz wiedza bez mitosci nie zbawia. ,,Umiejetnos¢
nadyma, a mito$¢ buduje" (por.1 Kor 8, 1). Jesli zdolny jestes uzna¢ Boga, lecz nie masz
mitosci, staniesz si¢ jak demony, gdyz te uznaly Syna Bozego, lecz zostaty ze wstretem
odrzucone (por. Lk 4, 41). Wyznaja Boga i drza, gdyz czuja lgk z powodu swych nieprawosci,
ty za$ kochaj Boga, ktory wybaczyt ci twoje nieprawosci. Lecz jak mozemy kocha¢ Boga,
jesli kochamy $wiat? On przysposabia nas, by zamieszkata w nas mito$¢. Mito$¢ ziemska i
Boza milo$¢ nie moga mieszka¢ w tej samej piersi. Apostot chce oczysci¢ nasze serca z
ziemskiej mitosci, po to bysmy mogli kocha¢ Boga. Dlatego tez widzi ludzkie serca niczym
pole pokryte chwastami. A tym jest mitos¢ Swiata. Apostol chcialby wykorzeni¢ wszystkie
chwasty, aby zaszczepi¢ braterska mitos¢ i mitosierdzie, mitos¢ Boga.
A wtedy nasze serca zostang oproznione z ziemskiej mitosci i bedzie mogta w nich zy¢ Boza
mitos¢.

Kazania na podstawie Pierwszego Listu swietego Jana 2, 8.

17. Dlaczego milo$¢ Boga przewyzsza inne milosci ?

Po czym poznajemy, ze kochamy dzieci Boze? Po tym, ze ,,Boga milujemy i przykazania
Jego pelnimy" (por. 1 J 5, 2). Wzdychamy cigzko styszac te stowa, ze wzgledu na trud, jaki
niesie ze soba wypetnianie Bozych przykazan. Stuchajcie co nastgpuje! Czlowiecze, c6z cig
tak meczy w mitosci? Chyba ze ukochates chciwosé. W takim kochaniu znajdziesz
utrudzenie, ktorego nie ma w mito$ci Boga. Chciwos¢ przynagla cig do pracy, podejmowania
ryzyka, dotkliwych trudéw, znoszenia trosk, a ty si¢ im poddajesz. W jakim celu? By moc
napetni¢ skarbiec, lecz straci¢ pokdj ducha. Wowczas poczujesz, ze bytes szczg§liwszy i
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bardziej bezpieczny zanim zaczate$ gromadzi¢ bogactwa. Oto, co da ci chciwo$¢. Z obawy
przed ztodziejem zamkniesz dom; zyskasz ztoto, lecz stracisz sen.
Bog mowi: ,,Kochaj Mnie; kto kocha ztoto, szuka ztota, lecz nie jest pewne, czy je znajdzie,
kto Mnie szuka, znajdzie i bedzie ze Mna. Kto ukochat zaszczyty, ten moze ich nie otrzymac;
a ktdz, kto Mnie pokochat, nie otrzymatl mitosci?". Bog mowi takze do tych, ktorzy szukaja
wzgledow 1 przyjazni ludzi moznych i wyzej postawionych od siebie: ,,Kochaj Mnie, bo
niczym nie uzalezniam swojej mitosci, sama mitos¢ sprawia, ze jestem obecny". Bracia, c0z
jest stodszego od takiej mitosci? Nie bez powodu wystuchalismy psalmu 118: ,,Opowiadali
mi zto$nicy basni, ale nie wedtug zakonu Twego" (por. Ps 118, 85). Co jest prawem Bozym?
Jego przykazania. Ktore sa Jego przykazania? ,,Nowe przykazanie", a nazywa sig je takim, bo
On je odnowil: ,,przykazanie nowe daj¢ wam, abys$cie si¢ wzajemnie mitowali" (por.J 13, 34).
Stuchajcie uwaznie! - bo to jest prawo Boze. Apostol powiada: ,,Jeden drugiego brzemiona
noscie, a tak wypetnicie Zakon Chrystusowy" (Ga 6, 2). Oto spetnienie wszystkich naszych
czynoéw - mito$¢. W niej jest cel, ku niej zmierzamy, gdy dokonczymy bieg, gdy ja
osiaggniemy, wowczas znajdziemy odpoczynek.

Kazania na podstawie Pierwszego Listu swietego Jana 10, 4.
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18. W jaki sposdb te same nieszcze¢scia moga skloni¢ ludzi nie godziwych, by przeklinali
Boga i natchna¢ dobrych do od dania Mu chwaly ?

Kto$ moze zapytaé, dlaczego Boze wspotczucie ogarnia takze ludzi ztych i niewdzigcznych?
Dzieje si¢ tak z powodu mitosierdzia Bozego, ktore sprawia, ze codziennie ,,stonce wschodzi
na dobrych i ztych" (por. Mt 5, 45b). Z tego powodu czegs¢ z tych ludzi, majac na to wzglad,
moze pozatowac¢ swej niegodziwosci 1 naprawic¢ swe zycie, a niektorzy, jak powiedziat
Apostot, ,,wzgardza bogactwami dobroci i cierpliwosci Boga, lecz wedle zatwardziatosci swej
i niepokutujacego serca zaskarbisz sobie gniew, na dzien gniewu i objawienia sprawiedliwego
sadu Boga, ktory odda kazdemu podtug uczynkow jego" (por. Rz 2, 4-5). Pomimo to jednak
Bog w swej cierpliwo$ci nadal naktania nikczemnych do nawrécenia, a Jego proby ¢wicza
dobrych w cierpliwosci. I tak tez mitosierdzie Boga obejmuje dobrych, by okaza¢ im mitos¢,
za$ Jego surowos¢ dotyka nieprawych, by ich ukara¢. Wydaje sig, ze Boza Opatrznos¢
przygotowuje cztowieka dobrego, zyjacego na §wiecie, na nadejscie wszelkiej prawosci, ktéra
nie bedzie udzialem nieprawego, za$ cztowieka nikczemnego na nadejscie zta, ktorego nie
bedzie cierpie¢ dobry.

Lecz zar6wno dobro, jak i zto, ktore dzieje si¢ w Swiecie, z Bozej woli dotyka 1 cztowieka
dobrego, i ztego. Dlatego nie powinni$my niecierpliwie pozada¢ rzeczy, ktorymi wydaja sig
cieszy¢ na rowni z dobrymi ludzie Zli, ani drze¢ z powodu nieprzystajacego nam strachu
przed ztem, ktore czgsto Scierpie¢ musi cztowiek dobry.

Istnieje rowniez ogromna réznica co do celow, ku ktorym prowadza cztowieka dobre i zte
wydarzenia, a jakie nazywamy pomys$lnymi i niepomys$lnymi. Bowiem dobrego cztowieka ani
nie wynosza rzeczy dobre, jakie zdarzaja mu si¢ w $wiecie, ani nie famia go rzeczy zle. Zas
cztowiek niegodziwy, z tej racji, ze zepsuta go ziemska szczgsliwosé, czuje si¢ ukarany przez
swoje nieszczescie. Bardzo czgsto, nawet w tym, co obecnie dotyczy sig spraw doczesnych,
Bog w petni okazuje swe plany. Bo gdyby teraz kazdy grzech zostat ukarany, wtedy, jak si¢
wydaje, nie pozostaloby nic na Sad Ostateczny; z drugiej za$ strony, gdyby zaden grzech nie
zostat ukarany w petni przez Boga, mozna by wnioskowac, ze Boza Opatrzno$¢ w ogoéle nie
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istnieje. I podobnie z dobrymi rzeczami w tym zyciu: gdyby Bog nie dawatl hojnie swych
daréw tym, ktérzy Go o nie prosza, mogliby$my stwierdzi¢, ze nie leza one w mocy Boga.
A gdyby dawat je wszystkim, ktorzy ich szukaja, mogliby$Smy sadzié, ze sa jedyna nagroda za
stuzbe Bogu, a taka stuzba nie czynitaby nas lepszymi, bardziej oddanymi stugami, lecz
chciwcami i pozadliwcami. Dlatego tez, cho¢ zarowno cztowiek dobry i zty cierpia podobnie,
nie powinni$my sadzi¢, ze z tej przyczyny nie ma migdzy nimi rdznicy. Bo mimo
podobienstwa w cierpieniach, zwraca uwagg niepodobienstwo cierpiacych. Cierpienie
ukazuje si¢ jedno, lecz nie sa jednym cnota i przywara.
Ten sam ogien powoduje, ze dymi si¢ palona stoma 1 btyszczy probowane ztoto. Ta sama
tlocznia wyciska oliwg 1 rozciera na miazgg pozostatosci. A odpadki nie mieszaja si¢ z oliwa,
cho¢ wyciska je do kadzi ta sama prasa. Tak tez gwalty, jaki zadaja nieszczg$cia, okazuja si¢
uzyteczne, oczyszczaja, nadaja blask zyciu cztowieka dobrego, lecz czynia przeklgtym,
rujnuja 1 niszcza niegodziwca. Dlatego tez to samo zto podburza niegodziwego, by odrzucit
Boga i sklania dobrego cztowieka, by modlit si¢ do Niego. Roznica lezy zatem nie w tym,
jakie cierpienie trzeba znie$¢, lecz jaki cztowiek je znosi. Bo rozgnieciona nieczysto$¢
wydzieli straszliwy odor, a mas¢ mita won.

Panstwo Boze 1, 8.

19. Czym jest sen duszy ?

Bog dal nam sen ciata dla tej przyczyny, aby$my mogli zabezpieczy¢ cielesne zdrowie. Bez
tego snu cialo zajete nieustannie wieloma zajmujacymi czynno$ciami mogloby znacznie
ostabna¢. Tak zatem sen ciata jest czyms$ dobrym.
Musimy jednak uwazac, by nasze dusze nie posnely, lecz wygladaty Boga. Gdyz sen duszy
jest zapomnieniem o Nim. Tak zatem sen duszy jest ztem.

Wprowadzenie do Psalmu 53, 2.

20. Czy obwinimy Pismo Swigte, skoro opisujac jak Bog wybaczyl Dawidowi jego
grzech, moglo osmieli¢ innych do zlego ?

Nie obwiniamy sztuki lekarskiej, jesli szaleniec uzyje skalpela, by kogo$ zrani¢. I podobnie -
nie obwinimy Pisma Swigtego, jesli grzesznik upadnie, czytajac w Biblii o sposobie, dzigki
ktéremu Dawid otrzymat wybaczenie grzechu. Skrucha Dawida jest wspaniatym przyktadem
nie dla tych, ktorzy nadszarpuja zdrowie, lecz jako pomoc chorym.

W odpowiedzi manichejczykowi Faustusowi 22, 97.

21. Dlaczego Bog zsyla utrapienia na osoby Zyjace Swiatobliwie ?

Zimowe drzewa nie maja liSci, nie daja owocow. Ozywaja, gdy nadchodzi wiosna, zdobne
lisciem, §wiezym owocem.
Swieci ludzie moga doswiadczaé cierpien w tym zyciu. Lecz sprawiedliwy Bog daje
pewnos¢, ze doznaja wielu pocieszen.

Wprowadzenie do Psalmu 36, Kazanie 3, 9.

22. Dlaczego Bog pozwala, bySmy doznawali trosk ?

,,Pan niechaj go strzeze" (por. Ps 40,3). Lecz kiedy? Moze w niebie? Moze w zyciu
wiecznym? A teraz odda go diabtu, by stuzyt ziemskim potrzebom ze wzgledu na
koniecznosci zyciowe? Zadna miara! Otrzymat obietnice dotyczaca zycia, ktore trwa i tego,
ktore nadejdzie. Zwraca si¢ do Tego, ktory stworzyt niebo 1 ziemi¢. Rozwaz, co mowi
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psalmista: ,,Pan mnie wspomoze na tozu niemocy" (por. Ps 40, 4). Lozem niemocy jest
niedoskonato$¢ ciata. Oto, co zostalo powiedziane: ,,nie mogg unies¢, podzwignaé, utrzymacé
na wodzy ciala mojego, w Twojej mocy jest mi doradzi¢". Bég go wspomoze na tozu
niemocy; lecz nie jest to toze rozumiane dostownie, lecz - jak w przypadku paralityka - trzeba
tu szukac sensu duchowego: ,,Wstan, wez toze twe i1 1dz do domu twego" (por. Mk 2, 11).
,Pan mnie wspomoze na tozu niemocy." Dlatego psalmista zwraca si¢ do Boga samego.
Dlaczego zatem, cho¢ Bog nam pomaga, cierpimy w tym zyciu tak wielkie dolegliwosci,
doznajemy ogromnej przemocy, wielkich znojow, dlaczego ciato i §wiat sprowadzaja na nas
niepokoj? Psalmista zwraca si¢ ku Bogu, przy tym - chcac jakby wskaza¢ nam na przyczyne
swego uzdrowienia - powiada: ,,wszystka posciel odmienites w mej chorobie" (por. Ps 40, 4).
Rozumie przez to jakakolwiek rzecz ziemska. Kazda dusza, zmgczona tym zyciem, szuka dla
siebie wytchnienia z powodu nieustannych znojow, a nawet dusza, zmierzajaca ku Bogu,
szuka niekiedy spoczynku na ziemi, jakby chciata przycupnac na chwile: stuza temu rzeczy,
ktore kochaja ludzie niewinni: moze to by¢ nasz dom, obecnos$¢ rodziny, zony, dzieci; dla
ubogiego - niewielka zagroda, uprawiany wtasnymi rekoma sad; w tym znajduje odpoczynek
niewinny. Bog przyzwala, bySmy przezywali troski nawet w tak niewinnych
przyjemnos$ciach, dajac im przymieszke goryczy, a to dlatego, aby$my kochali tylko zycie
wieczne. W przeciwnym razie, jako podroznicy zmierzajacy do przeznaczonego nam kraju,
mogliby$my bardziej upodoba¢ sobie gospodg, ktora jest ten $wiat, zamiast prawdziwego
domostwa: zycia wiecznego.

Wprowadzenie do Psalmu 41, 4.

23. Czy Bog oszczedza wszelkich cierpien swoim stugom ?

,Panie, Boze zastepow, dokad bedziesz si¢ gniewat na modlitwe stugi twego?" (por. Ps 79, 5).
Na modlitwe tego, ktory teraz jest Twym stuga... Gniewata Ci¢ modlitwa Twych wrogow,
lecz czy wciaz bedziesz gniewat si¢ na modlitwe stugi? Nawrdcites nas ku sobie, poznalismy
Ciebie, czy wigc nadal bedziesz si¢ gniewal? Lecz najwyrazniej Ty gniewasz si¢ jak karcacy
ojciec, nie jak potegpiajacy skazanca sgdzia. Dlatego tez musisz si¢ gniewaé, gdyz napisane
jest: ,,Synu, przystepujac do stuzby Bozej, stoj w sprawiedliwosci 1 w bojazni, 1 przygotuj
duszg¢ swa na pokuse" (Syr 2, 1). Nie sadz, ze gniew Bozy ci¢ ominie, poniewaz si¢
nawrocites. Bo gniew Bozy oddali sig od ciebie o tyle, Ze nie bedzie wieczny. Gdyz Bog
bedzie ci¢ doswiadczat, nie oszczgdzi, bo On doswiadcza kazdego, kogo dla siebie zyskat,
wigc jesli odrzucisz Jego proby, jak mozesz pragna¢ nawrdcenia? Bo On doswiadcza
kazdego, kogo zyskat. Bo On, ktory doswiadczyt swego Jedynego Syna, dlaczego nie miatby
doswiadczy¢ reszty? Bog nie oddalit kielicha cierpien od swego Jednorodzonego Syna, ktory
wniebowstapit. Dlatego tez przyzwala, by Jego studzy byli kuszeni, a to z tej przyczyny, aby
nie cierpieli wiecznej kary, lecz mogli osiagna¢ szczgs$liwos¢ Nieba. Lecz mimo wszystko,
pytamy: ,,dokad bedziesz si¢ gniewal na modlitwe stugi twego?". Juz nie na wrogow, lecz na
stugi, jak dtugo bedziesz sig¢ gniewal? Czytamy: ,,dokad bedziesz nas karmit chlebem ptaczu i
napetniat nas tzami wedle miary?" (por. Ps 79, 6). Co znaczy: ,,wedle miary"? Postuchajcie
Apostota: ,,wierny jest Bog, ktory nie pozwoli kusi¢ was nad to, co mozecie" (por. 1 Kor 10,
13). Miarg sa wasze sily: gdyz macie by¢ pouczeni, a nie zmiazdzeni.

Wprowadzenie do Psalmu 80, 4.

24. Dlaczego Bog zsyla proby na swych swietych ?
Zwroémy uwagg na trzy osoby: Mojzesza, Aarona, Samuela 1 na sposob, w jaki byli karani,

zgodnie z tym, co jest powiedziane: ,,mscites$ si¢ za wszystkie ich zte uczynki" (por. Ps 98, 8).
Mowa tu o niegodziwos$ciach, jakie Bog ujrzat w ich sercu, a ktorych inni ludzie nie widzieli.
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Zyli oni wérdd ludu Bozego, ktéry nie miat im czego zarzucié. Lecz c6z my powiemy? Ze,
by¢ moze, w latach swej mlodo$ci Mojzesz byt wielkim grzesznikiem, bo zbiegt z Egiptu, po
tym, jak zamordowat cztowieka. Takze Aaron moglt nie spodobac si¢ Bogu, bo pozwolit
ludziom oszalalym, pograzonym w amoku zbudowac i czci¢ ztotego cielca. I zbudowali idola,
by Iud Bozy oddawal mu czes$¢. Lecz jakiego grzechu dopuscit si¢ Samuel, oddany jako
dziecko do $wiatyni? Cate zycie mingto mu na postudze Bogu: od dziecka byt Jego stuga.
Ludzie zatem nie mogli nic 0 nim powiedzie¢. Najpewniej Bog wiedzial, za co nalezy go
skarci¢, bowiem to, co jest doskonatoscia w oczach ludzi, dla Boskiej doskonalosci jest weiaz
niedoskonate.
Gdy cztowiek nie znajacy si¢ na rzeczy nazywa doskonatym dzieto sztuki: obraz, rzezbg,
budynek, to nie znaczy, ze artysta przestat juz nad nim pracowac. Ignorant dziwi sig, dlaczego
to dzieto sztuki wymaga dalszego udoskonalenia. Sad osoby niedo$wiadczone;j to jedno,
nakaz sztuki to rzecz zupetie inna. W podobny sposob - kto$ moze uwazac, ze cierpienia
Swigtych kaza zada¢ pytanie, dlaczego Bog nie zaprzestaje prob. Lecz czyny Boga nie maja
na celu ukara¢ §wigtego za grzechy, lecz oczys$cic jego uczucia i w ten sposob usuna¢ jego
niedoskonatosci. W jaki sposob Bog wyprobowywat osoby $wiatobliwe, takie jak Samuel
I Aaron? Sprawil, iz zyli posrod ludzi, ktorzy nie wiedli $wigtego zycia.

Wprowadzenie do Psalmu 99, 10.

25. Czym wyjasnimy obecne w Swiecie zlo plynace ze zjawisk naturalnych ?

Osoba niedoswiadczona, jesli zajrzy do warsztatu ciesli, zrozumie, ze kazde narzedzie
zawieszone na §cianie shuzy okreslonym celom. W podobny sposob, osoba wierzaca bedzie
miala zrozumienie dla gradu, $niegu, lodu, burz, powodzi, ktore zdarzaja si¢ co jaki$ czas -
Bog przyzwala, by si¢ zdarzyty, poniewaz
jest na tyle potgzny, ze dobro potrafi wyprowadzi¢ ze zta.

Wprowadzenie do Psalmu 148, 9.

26. W jaki sposob moge bezpiecznie przeby¢ ocean doczesnosci i bezpiecznie przybi¢ do
portu zycia wiecznego ?

Jesli sprobuje o wlasnych sitach przeptynaé ocean tego §wiata, najpewniej pochtona mnie
jego fale. By przezy¢, musze wej$¢ na poktad wykonanej z drzewa todzi. Drzewem jest Krzyz
Chrystusa. Oczywiscie, nawet poktad statku nie jest wolny od zagrozen i niebezpiecznych
burz morza doczesnosci. Lecz Bog pomoze mi utrzymac si¢ na poktadzie i przybié
bezpiecznie do portu wiecznosci.

Kazanie 25, 2.

27. W jaki sposéb Bog wyprowadza dobro ze zla

Ludzkie sprawy wydaja si¢ by¢ nieuporzadkowane, ludzie sadza, ze nikt nie wlada ich
uczynkami. Bo cho¢ kazdemu przeznaczono w $wiecie wtasciwe mu miejsce, lecz ludzie
zachowuja sig tak, jakby byto zupetnie na odwroét. Chocbys czynit wszystko tak, jakby
zalezato jedynie od twych zyczen, Pan wie, gdzie miejsce kazdego z twoich czynoéw. Spojrz
na malarza. Ma na palecie cate mnostwo kolorow i wie, ktory gdzie umiesci¢. Zatézmy, ze
metafora grzesznika bedzie kolor czarny, czyz Tworca nie wie, gdzie go umiescic?

Jak wiele rzeczy moze wykonczy¢ artysta bez uzycia czarnej farby? Jak wiele ozdob wykona
z jej pomoca? Czerh shuzy malowaniu wlosdéw, brody, brwi, tylko dla twarzy pozostanie jasna
farba.
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Przypusémy, ze ztodziej wtamat si¢ do domu. P6zniej stroze prawa ujma sprawce wlamania i
doprowadza winnego przed majestat prawa. Sedzia skaze przestgpcg na kamieniotomy. W
tym samym czasie miejski architekt uzyje wyrabanych przez skazanego kamieni do ozdoby
budynkow uzytecznosci publicznej. Wiamanie do domu jest ztem, przyozdobienie ratusza jest
dobrem. Tak tez i B6g moze wyprowadzi¢ dobro ze zta.
Czy Bog, ktory wiedzial, jak uczyni¢ stworzenie, mégtby nie wiedzie¢, jak nim kierowac?
Cztowiek dobry chce przeniknaé¢ Bozy zamyst, by znalez¢ si¢ w dobrym miejscu.

Kazanie 75, 5.

28. Dlaczego Chrystus jest zaréwno ,,brama owiec'", jak ,,dobrym pasterzem" i w czym
chrzescijanin przypomina ociosany kamien ?

Wiedzcie, ze Chrystus jest pierwszym 1 najwyzszym fundamentem, o ktorym Apostolt mowi:
»Innego bowiem fundamentu nikt zatozy¢ nie moze, oprdcz tego, ktory jest zatozony, a jest
nim Chrystus Jezus" (1 Kor 3, 11). Kim sa zatem prorocy i Apostotowie, i kim Chrystus, nad
ktérego nic nie moze by¢ wyzsze? Pomysl, na kim mogtoby oprze¢ si¢ zbawienie, jesli

nie na Nim, ktory jest oparciem dla wszystkiego, na Swigtym $wictych, uosabiajacym
Fundament wszelkich fundamentow? Tak wtasnie jest, jesli pomyslisz o Bozych tajemnicach:
Chrystus jest Swietym $wigtych; jesli pomyslisz o stadzie owiec - On jest Pasterzem pasterzy,
jesli pomyslisz o strukturze budowli: On jest Filarem filarow. W gmachu wzniesionym ludzka
reka ten sam kamien nie moze by¢ na gorze i na dole, to co u spodu, nie moze by¢ u gory

(1 odwrotnie), gdyz niemal wszystkie ciata ograniczone sa przestrzenia: ani nie moga by¢
wszedzie, ani zawsze. Lecz skoro Bog jest wszedzie, to odnosi si¢ do Niego kazdy symbol
dotyczacy przestrzeni, bo cho¢ nie ma On fizycznych cech, moze by¢ wszedzie w swoich
figurach.

Czy Chrystus jest brama w tym samym znaczeniu, jak brama, ktora wyszla spod reki
rzemie$lnika? Oczywiscie, ze nie, lecz mimo to powiada On: ,,Ja jestem brama" (por. J 10, 9)
lub, jesli mowi: ,,Ja jestem pasterzem" (por. J 10, 11), czy znaczy to, ze ma t¢ sama funkcje 1
zdolnosci, jak ci, co pilnuja owiec? Oba te okreslenia pojawiaja si¢ w tym samym miejscu. W
Ewangelii Chrystus powiada, ze pasterz przechodzi przez bramg¢. Ewangeliczny werset mowi:
,,Ja jestem dobrym pasterzem" (por. J 10, 11). | w tym samym fragmencie: ,,Ja jestem brama".
Kim jest zatem pasterz, ktory przechodzi przez brameg? ,,Ja jestem dobrym pasterzem.” Czym
zatem sa drzwi, przez ktére przechodzisz Ty, Dobry Pasterz?

Chryste, jak mozesz dokona¢ wszystkich tych rzeczy? I Chrystus mowi: ,,wszystko to dzieje
sig przeze mnie". Trzeba nam to wyjasnié: jesli §w. Pawel przechodzi przez drzwi, czyz nie
czyni tego i Chrystus? Dlaczego tak jest? Z pewnoscia nie dlatego, ze Pawet jest Chrystusem,
lecz dlatego, ze Chrystus zyje w Pawle, a Pawel dziata przez Chrystusa. Apostol méwi:
»doswiadczac¢ chcecie Chrystusa mowiacego we mnie" (por. 2 Kor 13, 3). Gdy $wigci 1 wierni
Boga przechodza przez Bramg, czy Chrystus nie przechodzi wraz z nimi? W jaki sposob to
udowodnimy? Gdy Szawel, nie nazywany jeszcze Pawlem, przesladowat garstke swigtych,
Chrystus zawotat don z Nieba: ,,Szawle, Szawle! Czemu mnie przesladujesz?" (por. Dz 9, 4).
Sam Chrystus jest zatem fundamentem i kamieniem wegielnym, wznoszacym si¢ ponad to, co
na dole, o ile rzeczywiscie mozemy mowi¢ o tym, co ,,na dole" - gdyz miejscem tego
fundamentu jest najwyzsze wzniesienie budowli: bo jak wzmocnienie ziemskich budynkoéw
opiera si¢ o ziemig, tak to, co dotyczy ducha, opiera si¢ o to, co na wysoko$ciach. Gdy budu-
jemy na ziemi, powinni$my polozy¢ tam rdwniez, jak najnizej, fundament; lecz jesli jest to
niebianski gmach, Fundament winien wznosi¢ si¢ ponad nami, w Niebie. Kamieniem
wegielnym jest nasz Zbawca, Apostotowie, wielcy prorocy: wzgodrza, na ktérych wznosi sig
budowla tworzac rodzaj zywej struktury. Ta budowla wznosi si¢ w waszych sercach, wy
mozecie stac sig jej czgscia; Bog-Stworca dziata nawet poprzez moja mowe. Jesli
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przewrocicie odpowiednio ociosany kamien, ten natychmiast powrdci do poprzedniej pozycji.
Gdy przychodza proby, jak to bywa, ktore uderza w chrzescijanina, ten, cho¢by upadti,
powstanie. W doczesnych miastach kazdy dom ma wiasny kamien wegielny, ktory nie jest
przeciez tym samym, co mieszkancy domostwa. Za§ Miasto Boze zamieszkuja ci, z ktorych
jest zbudowane, bo sa jak zywe kamienie wznoszace jego gmach. Apostot powiada: ,,I wy, jak
zywe kamienie, budujecie si¢ na Nim w dom duchowy" (por. 1 P 2,5): stowa te odnosza si¢
do nas samych. Zmierzajmy zatem ku kontemplacji tego Miasta.

Wprowadzenie do Psalmu 87, 3.

ROZDZIAL 111
DUSZA 1 UMYSL

29. Gdzie lezy przyczyna niezgody miedzy moim cialem i umyslem ?

Pewnego dnia zauwazylem jabtko na drzewie mojego sasiada. M6j umyst nakazat rgce, by je
zerwala. I w tej samej chwili nakazal samemu sobie, by jednak zostawi¢ jabtko. Lecz, mimo
to, reka chwycita owoc - tak oto i moj umyst zaprzeczyt sam sobie. Z czego wynika ta
niezgoda, zdarzajaca si¢ migdzy moim ciatem i umystem? Czy ten konflikt nie jest jednym z
rezultatow grzechu Adama?

Wyznania 8, 2.

30. Czy sam dla siebie istniej¢ bardziej, niz dla innych osob ?

Jestem obecny sam dla siebie nie przez to, ze ogladam swoja twarz patrzac w lustro. Jestem
obecny sam dla siebie, patrzac w swoje sumienie, ktore jestem w stanie rozpoznac, nawet jesli
zamkng oczy.
Jestem zatem obecny sam dla siebie bardziej niz inni, ktérych obecnos$¢ uswiadamiaja mi
zmysty. Dzieje sig tak dla tej przyczyny, ze znam swoje mysli, ktorych inni ludzie dostrzec
nie moga23.

List 267.

23 Historycy filozofii zwracaja uwagg, ze takie rozumienie ludzkiej samo§wiadomosci przez §$w. Augustyna
zainspirowato naczelna ide¢ Btazeja Pascala - ,, cogito, ergo sum" (mysle, wige jestem), dla ktérej fundamentem
ludzkiego poznania byta pewnos$¢ wlasnej egzystencji, oparta na zaufaniu do Boga, ktory jako Dobro i Prawda
gwarantuje prawdziwos¢ ludzkiej refleksji - przyp. thum.

31. Dlaczego powinno cieszy¢ nas pigkno czlowieka sprawiedliwego ?

Swiety jest Kosciol Twoj, niezwykly w sprawiedliwosci" (por. Ps 64, 6). Petno jest dobra w
tym Domu. Psalmista nie powiedziat, ze niezwykte sa jego kolumny, marmury, wynioste
sklepienia, lecz ze jest ,,niezwykly w sprawiedliwo$ci". Z pomoca zewngtrznych oczu mozesz
zobaczy¢ marmury i ztoto, oko duszy pozwoli ci dojrze¢ pigkno sprawiedliwosci. A jesli nie
ma zadnego pigkna w sprawiedliwosci, dlaczego darzony jest mitoscia sprawiedliwy starzec?
Coz cieszacego oko jest w jego starym ciele? Wykrecone 1 pomarszczone ciato, siwa gtowa,
starcze zdziecinnienie petne skarg. A moze, skoro twoje oczy nie raduja si¢ widokiem starca,
ciesza sig twoje uszy: ale jakimi jego stowami? Jaka piesnia? Bo nawet jesli jako mlodzieniec
pigknie $piewal, stracil to z wiekiem. Jakze by mogly cieszy¢ twe uszy jego stowa, skoro z
trudem przychodzi mu je wymowic¢, bo z wiekiem stracit zeby? A jednak, jesli jest to osoba
sprawiedliwa, nie pozada cudzych dobr, obdziela potrzebujacych, daje rozsadne rady, wierzy
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pelnia wiary, taka osoba ma wewngtrzne pigkno, ktore cieszy wewngtrzny wzrok. Darci na
strzgpy przez dzikie zwierzgta 1 pokryci ranami mgczennicy przedstawiali soba koszmarny
widok. Lecz ci sami mgczennicy mieli w sobie wewngtrzne pigkno sprawiedliwosci, ktére nie
tylko cieszylo wewngtrzny wzrok, ale przemagato sita swego swiadectwa uczucia jakiego-
kolwiek $wiadka ich meczarni. Oto sa dobra, ktérymi napetniony jest Dom Bozy, a kto je
zdobegdzie, ten sig nasyci. ,,Btogostawieni, ktorzy takna i pragna sprawiedliwos$ci: albowiem
oni beda nasyceni" (Mt 5, 6). ,.Swiety jest Koscidt Twoj, niezwykly w sprawiedliwosci": nie
sadzcie, ze $wiatynia ta jest czyms$, co wznosi si¢ poza wami. Kochajcie sprawiedliwos$¢, a
bedziecie przybytkiem Bozym.

Wprowadzenie do Psalmu 65, 8.

32. Dlaczego prowadzenie dobrego zycia przynosi owoce ?

Bracia, musicie odnie$¢ si¢ do tego, co styszycie i glgboko to w sobie rozwazy¢; sami w sobie
poldzcie tamg zapomnieniu - nie tylko przez rozmyslania 1 rozmowy, lecz roOwniez przez
zycie tym, co ustyszeliscie. Latwo przychodzi wymaza¢ znaki odci$nigte rylcem na woskowej
tabliczce24. Lecz dobre zycie, prowadzone wedlug Bozych przykazan, jest niczym stowa
zapisane rylcem wprost na naszych sercach, w naszym wnetrzu. Te stowa nigdy nie bgda
wymazane.

Wprowadzenie do Psalmu 94, 25.

24 Na woskowych tabliczkach pisano rylcem, narzgdziem, ktore miato kwadratowe lub romboidalne metalowe
ostrze, a jego druga strona wymazywano napisy i wygtadzano wosk - przyp. thum.

33. Dlaczego dusza nie jest tym samym, co cialo ?

Dusza nie jest cielesna. Dusza to nie powietrze; a powietrze ma charakter cielesny, zmystowy.
Pewna proba udowadnia, Ze powietrze ma taki wtasnie charakter. Jesli zanurzysz pusta
butelke w wodzie, a jej otwoOr zwroconym bedzie ku dotowi, ptyn nie wedrze si¢ natychmiast
do $rodka, gdyz powietrze utrzyma go na zewnatrz. Lecz jesli zanurzysz przechylong butelke,
zacznie si¢ napetnia¢ woda w tym samym czasie, gdy zacznie uchodzi¢ z niej powietrze, by
ustapi¢ miejsca pltynowi. Tak zatem dusza nie jest powietrzem. W zwiazku z czym nie jest tez
ciatem.

0 pochodzeniu duszy 4,18.

34. Dlaczego zakazane uczynki niosa w sobie tak wielka pokuse ?

Nauka, ktéra przynosi nam nakaz zycia w czystosci i sprawiedliwosci jest ,,litera, ktora
zabija" (por. 2 Kor 3, 6), dopdki nie dopetni jej ,,duch, ktory ozywia™ (por. 2 Kor 3, 6). Nie
jest jedynym wyjasnieniem stow: , litera zabija, a duch ozywia" podawane zwykle
thumaczenie, nakazujace, bySmy nie brali dostownie jakiejkolwiek alegorycznej figury, ktéra
bytaby wtedy jedynie nonsensem, lecz rozwazali, co jeszcze moze znaczy¢, 0Zywiajac
,wewnetrznego cztowieka" za sprawa duchowego rozumienia, ,,bo madros¢ ciata to $mier¢,
a madro$¢ ducha, zywot 1 pok6j" (Rz 8, 7). Jesli, przykladowo, cztowiek wezmie w
dostownym, cielesnym sensie wigkszos¢ z tego, co zapisano w Pie$ni nad Piesniami, nie
zyska owocow jasnej mitosci, lecz odda si¢ zadzom.

Jednakze Apostot nie ogranicza si¢ do takiego wyjasnienia, gdy mowi , litera zabija, a duch
ozywia"; stowa te sa rowniez (i w rzeczy samej - szczeg6lnie) odpowiednikiem dla tego, co w
pelni wypowiedzial w innym miejscu: ,,Alem grzechu nie poznal, jeno przez Zakon; bo nie
wiedzialbym o pozadliwosci, gdyby Zakon nie mowit: Nie bedziesz pozadal" (por. Rz 7, 7).
I natychmiast dodaje: ,,Lecz grzech, wziawszy podnietg z zakazu, wywotat we mnie wszelka
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pozadliwos¢". Dzigki temu mozecie zrozumieé, co znacza stowa: ,litera zabija". Apostol w
istocie celowo wyznacza t¢ generalng zasad¢ wyrazajaca si¢ w stowach: ,,Zakon mowi: Nie
bedziesz pozadal" (por. Rz 7, 7), ktora to zasada obejmuje wszystko, jako glos prawa
zabraniajacy nam wszelkiego zta. A wszelkie zto pochodzi ze ztych pozadan; dlatego tez
prawo, ktore tego zakazuje, jest dobre i godne pochwaty. Lecz gdyby Duch Swiety odmowit
swej pomocy, ktora jest dla nas natchnieniem dla dobrych, a nie ztych pragnien (méwiac
inaczej, wlewa mitos¢ w nasze serca), to prawo, jakkolwiek dobre samo w sobie, n¢cito by
nas do zla, ktérego zabrania. Bystry nurt napotykajac przeszkodg staje sig jeszcze bardziej
gwattowny; a gdy sforsuje przeszkodg, woda nabiera potegi, pltynac zgodnie ze swym
przeznaczeniem. W podobny sposob, gdy Duch Swigty nie porusza nas do dobrego czynu,
najbardziej zakazane ze ztych uczynkow budza w nas podnietg do ich wykonania.

0 duchu i literze prawa 6.

35. Dlaczego Bog czasami budzi moja bojazn, a czasem moj zachwyt ?

Na poczatku, Boze, stworzyte$ niebo i ziemig - w Twoim Stowie, w Twoim Synu, w Twej
Madroéci i Prawdzie - najwspanialej wypowiedziane, najwspanialej stworzone. Kto to
pojmie? Kto opowie? Czym jest to, co mnie roz§wietla? Co mnie uderza, nie ranigc, tak, ze
ptong i drzg? Jesli przyjrzg sig, jak rozny jestem od Boga, drzg¢. Lecz jesli spostrzegg, jak
podobny jestem do Niego, ptong. Madro$¢ sama przeswieca przeze mnie, oczyszcza jak
chmurne niebo, toczace si¢ cigzko nade mna, obezwladniajace mnie swa ciemnoscia i
ogromem kary. Bo moja sita zawodzi w potrzebie, tak, ze nie jestem w stanie sprostac
btogostawienstwom, dopdki Ty, Boze, ktory$ mitosierny dla mej nieprawosci, nie uzdrowisz
wszystkich dreczacych mnie stabosci; bo Ty mozesz wybawi¢ me zycie od zepsucia i
uhonorowa¢ mnie Twa zyczliwa mito$cia i mitosierdziem, 1 nasyci¢ mnie wszelkim dobrem;
bo mtodo$¢ moja bedzie odnowiona, jak mtodo$¢ orta. Bo przez nadziejg¢ jestesmy zbawieni i
cierpliwie oczekujemy spetnienia Twych obietnic. A kto jest do tego zdolny, niech stucha, jak
mowisz don w jego sercu. Ufajac wyroczni Pana, wota¢ bedg: ,,Jakze wielkie sa dzieta Twoje,
Panie! Wszystko w madros$ci uczynite$" (por. Ps 103, 24). Madros¢ byta na poczatku i na po-
czatku stworzyte$ niebo i ziemig.

Wyznania 11,11.

ROZDZIAL 1V
NAUCZANIE

36. Dlaczego nauczyciele powinni z radosciga uczy¢ innych drog osiagni¢cia pokoju ?

Ktokolwiek chodzi po ulicach rodzinnego miasta, nie moze ukry¢ zadowolenia, jesli zatrzyma
go nieznajomy i poprosi o wskazanie whasciwego kierunku. Jakze o wiele bardziej radosny
obowiazek spoczywa na nauczycielu chrzescijanskiej doktryny, ktory weiaz i weiaz od nowa
prowadzi po $ciezkach wiodacych do duchowego pokoju osoby, dla ktorych $wiat doczesny
to za mato.

Nauka wiary dla poczqtkujqcych 12, 17.

37. Na czym polega tajemnica zwienczonego sukcesem nauczania ?
Gdy oprowadzamy po miescie przyjaciot, pigkne widoki miasta, na ktore tak czgsto

spogladali$my bez zadnej przyjemnosci, teraz odbieramy z wielka przyjemnoscia, za sprawa
uczucia zachwytu, jakie budza w naszych towarzyszach. Zdarza si¢ zatem, ze 1 nauczyciel
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wyktadajacy znane tematy studentom do gigbi przejetym nauka czego$ nowego, ponownie
doswiadczy przyjemnosci z wyktadanego przedmiotu. Wigksza wtedy bedzie wigz przyjazni
miedzy nauczycielem a uczniem, wigksza bedzie mito$¢ nauczyciela do jego obowiazkow i
wicksza bedzie mito$¢ uczniow do ksztalcenia sie.

Nauka wiary dla poczatkujqcych 12,17.

38. Dlaczego alegoryczny sposob prezentacji doktryny raduje shuchacza bardziej niz
doktryna wyjasniana za sprawa suchych, teoretycznych zwrotow ?

Pochodnia, ktora potrzasnad, tryska ptomieniami. Podobnie mito$¢ rozpala prawdy zdobne
alegorycznymi figurami.
List 55.

ROZDZIAL V
SMIERC

39. Dlaczego nie powinniSmy ba¢ si¢ Smierci ?

Zachod stonca nie jest kresem $§wiatla dnia, lecz zapowiedzia nowego dnia. Zatem, dla osoby
zjednoczonej z Chrystusem $mier¢ nie jest kresem dobrego zycia, lecz poczatkiem lepszego
zywota. Jakiekolwiek nieszczescie, ktore przychodzi na umierajacego nie wiaze si¢ z jego
$miercia, ale z jego doczesnym zyciem.

List 151.

40. Jak moge pocieszy¢ czlowieka zasmuconego i rozzalonego Smiercia najlepszego
przyjaciela ?

Nie ma niczego niewlasciwego w smutku $miertelnych po stracie drogich im ludzi, lecz
smutek wierzacych nie powinien trwa¢ ponad miarg. Jesli wigc nadal si¢ smucisz, niech to
wystarcza25s - nie smuc si¢ jak poganie, ,,ktorzy nie maja nadziei" (por. 1 Tes 4, 13). Bo
Apostot, mowiac te stowa, nie zabraniat w ogdle smutku po stracie bliskiej osoby, lecz
tylko smutku, jaki okazuja poganie pozbawieni nadziei. Gdyz nawet pobozne i wierzace
siostry, Maria i Marta, optakiwaty swego brata Lazarza, o ktorym wiedziaty, ze
zmartwychwstanie, cho¢ nie wiedziaty, ze zostanie niebawem przywrdcony do zycia.

A nawet sam Pan, Jezus Chrystus, ptakat po Lazarzu, do ktérego spieszyl, by wskrzesi¢ go
z martwych. Nie ma watpliwosci, ze dajac taki przyktad (cho¢ nie uczynit tego zasada),
zezwolil na przelewanie ez nad grobem tych, ktorzy - jak wierzymy - powstana z martwych
do prawdziwego zycia. Nie bez powodu tez powiada Pismo Swigte w Madro$ciach Syracha:
»Synu, nad umartymi wylewaj 1zy, a pocznij ptakac, jakby$ co$ okrutnego cierpiat"

(por. Syr 38, 16), lecz nieco pdzniej daje taka radg: ,,a potem pociesz si¢ w smutku. Bo od
smutku predko przypada $§mier¢ i pokrywa sit¢" (por. Syr 38, 17. 19).

Ktokolwiek kocha ztoto, nie pozostawi go, zanim nie potozy go w bezpiecznym miejscu. A
cho¢by nawet taka osoba nie widziata tego ztota, czuje si¢ pewniejsza o jego bezpieczenstwo.
Gdy jaki$ cztowiek kocha najlepszego przyjaciela, nie traci go, skoro ten jest bezpieczny w
Kroélestwie Niebieskim. Nawet jesli go nie widzi, czuje si¢ bardziej pewny co do jego
zbawienia. A ich braterska mitos¢ trwa nadal, ukryta w Chrystusie.

Czego by nie powiedzie¢, Chrystus umart za mnie, a przeciez Go nie widzg. Lecz ufam, ze
nasza wzajemna mitos¢ trwa nieprzerwanie. Mysli te sa Boskim pocieszeniem, ktére moze
zamieni¢ smutek w rados¢.
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List 263.

25 Sw. Augustyn radzi, by smutek wierzacych nie zamieniat si¢ w rozpacz - przyp. thum.

ROZDZIAL VI
NIEBO

41 .Jak mozemy wyrazi¢ nasza wdzigcznos¢' Boskiemu Lekarzowi, za uleczenie naszego
wewnetrznego wzroku, za uzdolnienie nas do zobaczenia Wiecznego Swiatla, ktorym jest
On sam ?

Przypusémy, ze lekarz uzdrowit §lepca, a ten po raz pierwszy ujrzat $wiatto dzienne. Jaki dar,
ktory rownatby si¢ przywrdceniu wzroku, moze ofiarowac pacjent lekarzowi? Nawet ztoto nie
moze by¢ godziwa zaptata za taki dar. Jaki dar mozemy ofiarowa¢ Boskiemu Lekarzowi za
uleczenie naszego wewnetrznego wzroku, procz tego, ze mozemy ogladaé Wieczne Swiatto
Krolestwa Niebieskiego?

Wprowadzenie do Psalmu 67, 1.

42. Jak mozemy opisa¢ nasze wejscie do Krolestwa Niebieskiego ?

Psalmista mowi: ,,krélowie ziemscy 1 wszystkie narody, ksigzeta i wszyscy sedziowie
ziemscy; mtodziency i panny, starzy i mtodzi niech imi¢ Pana chwalg" (Ps 148,11-12). Celem
tego jest chwala ptynaca z ziemi i nieba. ,,Bo wywyzszylo si¢ imig¢ Jego" (por. Ps 148, 13).
Niech zaden cztowiek nie szuka wywyzszenia siebie samego. Komu winna oddana by¢
chwata? Bogu, ktory nie moze by¢ ponizony. ,,Chwata Jego na niebie i na ziemi" (por. Ps 148,
14). Kto wyznaje chwate? Przeciez nie On sam. Oto wszelkie stworzenie wyznaje Jego
chwale wotajac glosno: pigkno wszelkich stworzen wyraza si¢ w tym wolaniu. Niebo wola do
Boga: ,,Ty mnie stworzyles, nie powstalem samo z siebie". Ziemia wota do Boga: ,,Ty mnie
stworzyles, nie powstatam sama z siebie". W jaki sposoéb wota stworzenie? Gdy mu si¢
przygladasz, wota wielkim glosem. Spdjrz na niebo - jest pigkne. Przyjrzyj si¢ ziemi - jest
pigkna. Przepigkne sa wespot. On je stworzyl, On nimi wilada i rozporzadza; On ma pieczg
nad porami roku i ruchem nieba, za Jego sprawa zostaja odnowione. Wszystkie stworzenia
wychwalaja Boga, niezaleznie czy trwaja w bezruchu, czy poruszaja si¢, czy sa nisko na
ziemi, czy wysoko w niebie, stare czy odnowione. Gdy ujrzysz te wszystkie rzeczy i
rozradujesz si¢, 1 wzniesiesz si¢ ku Stworcy 1 spojrzysz na ,,niewidzialne Jego rzeczy, ktore
przez dzieta Jego rozumem ogladane bywaja" (por. Rz 1, 20). ,,Chwata Jego na ziemi i na
niebie": tak, wyznajesz Jego chwalg za sprawa bytow ziemskich i niebieskich. Bo cho¢
stworzyt wszystkie rzeczy, nic nie jest lepszego od Niego, cokolwiek stworzyt, mniejsze jest
od Niego, i czymkolwiek bys si¢ rozradowal, mniejsze to jest od Niego. Niech wigc nie cieszy
cig nic, co stworzyl, gdyby miato ci Jego przestania¢. Jesli kochasz dzieto, o wiele bardziej
kochaj Stworce. Jesli pigkne jest to, co stworzyl, o ile bardziej pigkny jest On sam!

I wywyzszyt rog ludu swego" (por. Ps 148, 14). Rozwaz, co przepowiedziat Zachariasz. Oto
lud Bozy zostat ponizony przez nieszczg¢scia, troski, proby. Kiedy Pan ,,wywyzszyt rog ludu
swego"? Gdy przyszedt Pan, gdy wstato Stonce, nie to, ktore widziane jest okiem, ktore
»Swieci nad ztymi i dobrymi" (por. Mt 5, 45), lecz to, o ktérym tobie powiedziano: ,,wzejdzie
wam stonce sprawiedliwosci, 1 zdrowie na skrzydtach jego" (por. M1 4, 2)26, a o ktorym
ludzie préozni i wystgpni mowia: ,,nie $wiecita nam $wiatto$¢ sprawiedliwosci i stonce
zrozumienia nie wzeszto nad nami" (por. Mdr 5, 6). Gdy $wieci Jego stonce - trwa nasze lato.
A co bylo zima? W zimowy czas mozemy zauwazy¢ dwa drzewa. Oba wygladaja na umarte,
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poniewaz zar6wno na jednym, jak drugim nie ma lisci i owocoOw. W jaki sposob mozemy
orzec, ze te drzewa sa zywe lub martwe? Musimy doczeka¢ lata. Wtedy zywe drzewo
poro$nie pigknymi lis¢mi i pysznym owocem. A martwe drzewo pozostanie tak bez lisci, jak
bez owocu. To samo jest prawda w odniesieniu do ludzi. Tak jeden, jak drugi jest zrodzony,
roénie, je i pije. Tak jeden, jak drugi wdziewa odziez i zyje swoim zyciem az do §mierci. Zyja
swym zyciem w czas zimy. Lato nadchodzi, gdy umieraja i przychodzi Pan. Wtedy ten, ktory
w swym zyciu odwrocit si¢ od Boga nie zostanie odziany w Wiekuista Swiattosé. Lecz osoba,
ktora przeczekata zimg zwrdcona ku Bogu, zostanie o§wiecona przez Stonce Sprawiedliwosci
na wieki wiekow. Gdy lato nadejdzie, zabty$nie chwata, a wowczas Pan ,,wywyzszy rog ludu
swego", po niewoli, w jakiej zyjemy w doczesnosci.

Wprowadzenie do Psalmu 148, 10.

26 Wedhug Biblii Tysiaclecia: Ml 3,19-20 - przyp. thum.
43. Jak mozemy opisa¢' wiekuiste dziedzictwo czlowieka sprawiedliwego ?

Jak zauwazyliscie, ukochani, w dzisiejszym czytaniu Pan zapytatl Piotra: ,,Mitujesz mnie?"
(por. J 21,16nn). A ten odpowiedzial: ,,Tak, Panie! Ty wiesz, ze Ci¢ mituj¢". Tak bylo za
drugim i za trzecim razem. A po kazdej z odpowiedzi Pan powiedziat: ,,Pas owieczki moje".
Ten, ktory byt pokarmem dla samego Piotra, kazat mu pas¢ swe owce. Bo c6z mogt Piotr
uczyni¢ dla Pana, zwtaszcza gdy ten przybrat Niesmiertelne Cialo i juz wniebowstapit? Po
tym, jak Chrystus zapytat: ,,Mitujesz mnie", dodat: ,,Pokaz oto, jak mnie mitujesz i pas
owieczki moje". A zatem, bracia, czy postusznie przyjmujecie stowa, ze jestescie
Chrystusowymi owcami?
Bo zauwazcie, z jaka bojaznia, my, pasterze stuchamy stow: ,,Pas owieczki moje". Jesli zatem
pasiemy was przepetnieni bojaznia Boza, bojaznia o owce, to czyz i owce nie powinny czué
tej bojazni wzgledem samych siebie? Niech zatem troska bedzie naszym udziatem, a
postuszenstwo waszym; pasterska czujno$¢ naszym udziatem, a skromnos$¢ waszym, jako
owiec Bozych. Bo my, ktorzy - jak si¢ zdaje - méwimy do was z wyzej potozonego miejsca,
W unizeniu 1 bojazni dajemy wam pokarm, tym bardziej, ze wiemy, jak wymagajaca rozwagi i
odpowiedzialnosci musi by¢ postuga, ktora petni si¢ sprawujac pasterski urzad. Dlatego,
najukochansi, dzieci Kos$ciota powszechnego wszczepione w Chrystusa, rozwazcie, kto wami
wilada! Dzieci Boze, pomyslcie, w jakim Ojcu trwacie! Chrzescijanie, nie zapominajcie jakie
dziedzictwo zostato wam obiecane. Na tym swiecie dzieci otrzymuja spadek tylko po $§mierci
rodzicow. Lecz jakie dziedzictwo staje si¢ w niebie udziatem dzieci Chrystusa? Otrzymaja
one dziedzictwo swego niebieskiego Ojca, ktory nie umiera. Wiecej jeszcze - Ojciec, sam w
sobie, bedzie ich dziedzictwem.

Kazanie 96, 1.

44. Czy rozmodlona osoba moze juz w tym zyciu doswiadczy¢, cho¢by na krotko, radosci
Kroélestwa Niebieskiego ?

A jesli ,,wylewam w sobie dusz¢ moja" (por. Ps 41, 5), szukajac Boga mojego, po co to
czynig? By p6js¢ ,,na miejsce przybytku dziwnego" (por. Ps 41, 5). Zbtadzitbym, gdybym
szukal Boga poza nim. Dlatego mowi psalmista: ,,p6jd¢ na miejsce przybytku dziwnego, az
do domu Bozego" (por. Ps 41, 5). Jak wiele jest rzeczy, ktoére moge czci¢ w domu Bozym!
Spdjrzcie, jak wielkie cuda moge tam wychwala¢! Bo domem Bozym na $wiecie jest
cztowiek wierzacy. Podziwiam w nim nawet postuszenstwo jego cielesnych cztonkow, zgod-
nie z tym, co napisano: ,,niechze tedy grzech nie kroluje w waszym $miertelnym ciele tak,
zebyscie mieli by¢ postuszni pozadliwosciom jego. I nie oddawajcie cztonkéw waszych na
oregz niesprawiedliwosci grzechowi, ale na or¢z sprawiedliwosci Bogu" (por. Rz 6, 12-13).
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Podziwiam jak cztonki ciata gorliwe sa w stuzbie duszy oddanej Bogu. A im blizej jestem
oftarza Bozego, tym bardziej go podziwiam, staj¢ oniemiaty ze zdumienia! O domu Bozym
psalmista méwi w jednym z kolejnych psalmoéw, tuz po tym, jak przedstawia pewna nader
zawila 1 trudna dlan kwesti¢ (a mianowicie: dlaczego na §wiecie ztym powodzi si¢ na ogét do-
brze, a dobrym zle?) - ,,mys$lalem, abym to zrozumiat; praca jest to dla mnie, az wejd¢ do
swiatyni Bozej 1 zrozumiem ich koniec" (Ps 72,16). Bowiem to tutaj, w $wiatyni Bozej, w
domu Bozym, jest zrodto zrozumienia. Tutaj psalmista pojmuje kres rzeczy i koniec, jaki
czeka nieprawych 1 uzyskuje odpowiedz na pytanie dotyczace powodzenia czlowieka
niesprawiedliwego i cierpien sprawiedliwego. Do jakich wnioskow dochodzi psalmista?
Czlowiek wystepny, ktoremu powodzi si¢ na tym $wiecie, doczeka si¢ nieskonczonej kary,
za$ cztowiek dobry, doznawszy tutaj cierpien, jako doswiadczony probami w $wiecie, moze u
kresu osiagna¢ Boze dziedzictwo. Psalmista pojat to wlasnie w $wiatyni Bozej, pojat tam
roOwniez rzeczy ostateczne. I moOwi nam o tym, ze swoich czasow $le nam rade, tak, jakby
styszal jak go pytamy: ,,slawite$ oltarz Pana tu, na ziemi. Jak nalezy to czyni¢?". Pada odpo-
wiedz: ,,Wsrod piesni wesela 1 chwaly, wposrod okrzykow biesiadnych" (por. Ps 41, 5). Tu,
na ziemi, ludzie urzadzaja biesiady, hotdujac swoim stabostkom, zwyczajem jest trzymac¢ w
domu instrumenty muzyczne lub grupe Spiewakow albo zabawia¢ si¢ muzyka, ktéra stuzy 1
zacheca do swawoli 1 zbytkow. Co méwi przechodzien, gdy styszy te dzwigki? ,,Co sig tu
dzieje?" - pyta. I odpowiadaja mu: ,,obchodzimy urodziny" albo: ,,trwa wesele". Tak oto
zbytkowne stabostki moga by¢ thtumaczone swigtem. W Domu Bozym
- Krélestwie Niebieskim nalezna rado$¢ w obliczu Boga wyraza si¢ w nieskonczonym $wigcie
muzyki 1 Spiewu. Przez krotka chwilg, gdy znikaja chmury, ludzie pobozni stysza melodyjne
dzwigki anielskich chorow. Wtedy, na czas jakis, §wiat rozbrzmiewa tym dzwigkiem; lecz
chmury na powro6t zasnuwaja niebo; ludzie pobozni powracaja do swej codziennosci.
Wprowadzenie do Psalmu 42, 8.

45. Jak moge poméc innym kocha¢ Boga ?

Sposrod wszystkich ludzi, ktorzy wespot z nami moga radowac si¢ Bogiem, sa tacy, ktorym
shuzymy; tacy, ktorzy stuza nam; tacy, ktérzy pomagaja nam w naszych potrzebach, a ktorych
my wspomagamy; tacy, ktorym nasza rada jest zbe¢dna i tacy, od ktérych i my nie
spodziewamy sig¢ niczego. Mimo to powinnismy pragnac, by wszyscy ztaczyli si¢ z nami w
mitosci Boga i wszyscy wzajem powinnismy udziela¢ sobie pomocy i wymagac jej w drodze
do jednego celu. Jesli podziwiam tenora w operze, bede chcial zy¢ w przyjazni ze wszystkimi
znajomymi, ktorzy réwniez go lubia. M6j zachwyt moze osiagna¢ taki poziom, ze sprobuje
zacheci¢ innych ludzi do stuchania jego $piewu. Zatem, jesli mituj¢ Boga, powinienem prag-
na¢ kocha¢ Go wespo6t z przyjaciotmi. Czy mogtbym nie pragnac, by inni rowniez Go
kochali? Przeciez On daje mitujacym Go pokdj w tym zyciu i nieskonczong szczgsliwose,
czyli samego siebie, w zyciu przysztym.

Nauka chrzescijanska 1, 29.

46. W jaki sposob Chrystus naucza nas, bySmy nie szukali ziemskiego szczg¢scia, lecz
dazyli do wiekuistej szczesliwosci ?

W swym ziemskim zyciu Chrystus przyjat zniewagi, pogarde, utrapienia, korong cierniowa,
ukrzyzowanie i $mier¢. W ten oto sposob pouczyt swych nasladowcow, ze celem zycia jest
stuzba Bogu nie dla szczg$cia osiagalnego w czasie, lecz w zyciu wiecznym.

List 140, 5.
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ROZDZIAL VI o
WIEKUISTA SZCZESLIWOSC

47. Dlaczego czlowiek dobry moze znalez¢ szczeScie posrod utrapienia ?

,,B0g nasz ucieczka i moca, pomocnikiem w uciskach, ktoére nawiedzity nas bardzo"
(Ps 45, 1). Wiele jest utrapien, we wszystkich powinnismy ucieka¢ si¢ do Boga. Czy beda
to utrapienia dotyczace naszych doczesnych dobr, czy zdrowia fizycznego, czy
niebezpieczenstwa dotykajace naszych najblizszych, czy jakiejkolwiek sprawy, odnoszace si¢
do naszego zycia, we wszystkim tym ucieczka dla chrze$cijanina nie powinien by¢ nikt inny,
jak jego Zbawiciel 1 Bog, do ktorego uciekajac si¢ zyskuje moc. Bo chrzescijanin nie
powinien by¢ silny sam z siebie, ani uchodzi¢ za takiego we wlasnych oczach, ale On winien
by¢ jego sila, On, od ktérego pochodzi ratunek dla chrzescijanina. Lecz, najukochansi, posrod
wszelkich utrapien jakie przychodza na ludzka duszg, nie ma wigkszego, niz §wiadomos$¢
grzechu. Bo jesli tutaj cztowiek nie doznat Zadnego uszczerbku, jesli zachowuje zdrowa tg
wewnetrzng wladzg nazywana sumieniem, to skadkolwiek doznatby ucisku, tu znajdzie
ucieczke 1 Boga. Ciesla patrzac na zmurszata powierzchnig drzewa moze odkry¢, ze jego pien
jest zdrowy. Nie bedzie ktopotat si¢ uszkodzona powierzchnia drzewa; wie, ze zdrowe
drewno moze by¢ uzyte przy konstrukcji budynku. Tak tez osoba cierpiaca z powodu straty
czego$ lub podupadta na zdrowiu, lecz o czystym sumieniu, nie bedzie nadto zasmucona i
rozstrojona zewngtrznymi probami, ale zwréci si¢ ku swemu wngtrzu i odnajdzie Boga.
Wprowadzenie do Psalmu 46, 3.

48. Czy w posiadaniu dobr doczesnych mozna odnalez¢ doskonalg szczesliwos¢ ?

Ryba rzuca sig, by pozre¢ przyngte i nie zauwaza haczyka, skuszona pokarmem. Przez chwile
czerpie z tego przyjemnos¢, lecz gdy rybak zaczyna wyciagaé zylke, szarpnigcie haczyka
powoduje, Ze ryba nieuchronnie ginie, przyczyna tego jest wezesniejsza rados¢ ze zlapania
przynety. Podobny los spotka osobg, ktora wyobraza sobie, ze doskonala szczgsliwos¢ po-
chodzi z dobr doczesnych. Przez moment taka osoba btadzi wsrdd przyjemnosci ptynacych z
ziemskich dostatkow, lecz ostatecznie poczuje cierpienie spowodowane chciwoscia. Z drugiej
za$ strony cztowiek dobry jest w posiadaniu przedmiotu prawdziwego szcze$cia i nikt nie
moze oddzieli¢ go od ukochanego dobra.

0 wala, jakq toczy chrzescijanin 7, 8.

ROZDZIAL VIII
GRZECH

49. Dlaczego powinienem unika¢ nawet najmniejszych grzechow ?

»Panie, dokad grzesznicy- beda si¢ chlubi¢? Beda Swiergota¢ 1 mowic nieprawos¢, beda
moéwié wszyscy, ktorzy czynia niesprawiedliwosc?" (por. Ps 93,3-4). Co mowia przeciw
Bogu, gdy powiadaja: ,,co nam przyjdzie z zycia wedlug Jego rad?". Co im odpowiedzie¢? Ze
Bog naprawdg ma baczenie na nasze czyny? Ludzie nieprawi z tego, ze zyja, wnioskuja, iz
Bog nie zna ich postgpkow. Spojrz, jakie ghupstwo si¢ im przydarza! Jesli straznik wie, gdzie
sa ludzie niegodziwi, moze ich zatrzymac; a jesli w jakis sposdéb umkna jego wzrokowi, moga
tez wymknac si¢ poscigowi. Ale nikt nie moze umkna¢ spojrzeniu Boga, bo On nie tylko
widzi z bliska, ale i przenika zakamarki ludzkiego serca.
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Ludzie ci w glebi serca zdaja sobie sprawg, ze nic nie moze umkna¢ Bogu, czynia zto i zdaja
sobie z tego sprawe. A poniewaz zyja, cho¢ wiedza, ze Bog widzi co czynia, za$ zgingliby
niechybnie, gdyby wpadli w r¢ce doczesnej wladzy, wmawiaja sobie, ze wida¢ to podoba si¢
Bogu. W rzeczywisto$ci jednak budza w Nim gniew, tak jak gniewaja krolow, sedziow,
zarzadcow, prawnikow; jak zatem mogliby uciec spojrzeniu Boga, tak jak ucickaja przed
wzrokiem tych wtadz?
Przychodzi do nich czlowiek prawy i mowi: nie dopuszczajcie si¢ nieprawosci. Dlaczego?
Abyscie nie pomarli. Rozwazmy to. Popetnitem nieprawo$¢: dlaczego nie ging? Oto czlowiek
postepuje sprawiedliwie - umiera. Dlaczego tak si¢ dzieje? Popetitem zlo - dlaczego Bog
mnie nie unicestwit? A oto, spdjrzcie: cztowiek sprawiedliwy - dlaczego Bog go doswiadcza?
I jak odpowiadaja niesprawiedliwi? Ze Bog ich oszczedzil, bo jest cierpliwy i wiele moze
znie$¢. Lecz Bog ich oszczgdza dla jednej przyczyny, a oni podaja inng - to, ze jeszcze zyja.
Bo jak poucza Apostol Pawel, ci, ktorych Bog oszczedza, maja zaswiadczy¢ o Jego
niezmiernej cierpliwosci: ,,czy wigc myslisz cztowiecze, ktory sadzisz tych, co te rzeczy
czynia, a sam je czynisz, ze ty ujdziesz sadu Bozego? Czy bogactwami dobroci i cierpliwosci
1 nieskwapliwos$ci Jego gardzisz? Czy nie wiesz, ze dobrotliwos¢ Boza do pokuty Cig
przywodzi?" (Rz 2,3-4). I dodaje Apostot: ,,Lecz wedle zatwardziatosci twej i
niepokutujacego serca skarbisz sobie gniew, na dzien gniewu i objawienia sprawiedliwego
sadu Boga, ktory odda kazdemu podhug uczynkow jego" (Rz 2, 5-6). On podtrzymuje swa
cierpliwos¢, gdy rosnie nieprawos$¢. Jego skarbem bedzie wieczne mitosierdzie dla tych, co
Go nie odrzuca, lecz jesli sig¢ nie nawrdcisz, skarbiec napeini si¢ Bozym gniewem, a to, co
zdawato si¢ drobina, znajdziesz na koncu wielkie. Pojedyncze ziarna piasku, zebrane w jedno,
wzrastaja w ogrom; najmniejsze krople tacza si¢ w rzeke. Dlatego trzeba unikac najlzejszych,
powszednich grzechow.

Wprowadzenie do Psalmu 94, 5.

50. Jak zle sumienie wplywa na czlowieka ?

, Tobie, Panie, bede¢ $§piewat i roztropnym chce by¢ na drodze niepokalanej, kiedy przyjdziesz
do mnie" (por. Ps 100, 2). Inaczej niz na drodze niepokalanej, nie moglbys ani §piewac, ani
zyskaé roztropno$¢. Jesli pragniesz rozumieé, $piewaj jak cztowiek niewinny, co znaczy -
dzialaj przed Bogiem z sercem pelnym wdzigczno$ci. Czym jest niepokalana droga? Stuchaj,
co nastgpuje: ,,Chodzitem w niewinnosci serca mego w posrodku domu mego"

(por. Ps 100, 3). Droga niepokalana bierze poczatek w niewinnos$ci, tam tez znajduje swoj
kres. Na c6z tu wieloméstwo? Badz niewinny, a tak zyskasz doskonata sprawiedliwos¢. Lecz
kto jest niewinny? Kto nie rani innych, ani nie czyni krzywdy samemu sobie. Bo kto krzywdzi
siebie, nie jest niewinny. Kto§ powie: ,,Panie, nikogo nie obrabowalem, nikogo nie gnegbitem,
zyje szczgsliwy z tego, co mam, z owocOw cnotliwego trudu; pragng wykwintnych przyjec,
chce jak najwigcej czasu spedzac na czynieniu tego, co sprawia mi przyjemno$¢, na picCiu z
tymi, ktorych bardzo lubig; czy kogo$ obrabowatem, gnebitem, czy ktos si¢ na mnie skarzy?".
Taki cztowiek wydaje si¢ by¢ niewinny. Lecz jesli zepsuje samego siebie, jesli zburzy
swiatyni¢ Boza w samym sobie, to skad bra¢ nadziejg, ze bedzie postgpowatl mitosiernie
wzgledem innych i oszczgdzi cztowieka biednego? Czy moze by¢ mitosierny dla innych ten,
ktoéry dla siebie jest okrutnikiem? Stad cata prawos¢ zamyka si¢ w jednym stowie:
,hiewinno$¢". Zas§ kochanek nieprawosci nienawidzi swej wlasnej duszy. Jesli kocha
nieprawos¢, zmierza ku temu, by krzywdzi¢ innych. Rozwazmy, dlaczego tak si¢ dzieje. Kto
pragnie skrzywdzi¢ innych, najpierw krzywdzi samego siebie. Bo wszelkie zto i niegodziwo$¢
czynig duszg ciasna, gdy za$ niewinnos¢ - poszerzaja ja. ,,Chodzilem w niewinnosci serca
mego w posrodku domu mego". W ten sposob psalmista opisuje sam Kosciol, w ktorym jest
Chrystus; albo tez wlasna duszg, gdyz ona jest naszym wewngtrznym domem. I jak wyjasnia:
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,»chodzilem w niewinnos$ci serca mego". Czym jest niewinnos¢ serca posrodku domu? Kazdy
cztowiek przebywajac w domu, ktory nagle napeini si¢ dymem, szybko ucieknie na swieze
powietrze, by uchroni¢ si¢ przed zatruciem. W podobny sposoéb cztowiek uciskany przez zte
sumienie opuszcza wlasne wngtrze, bo nie ma w sobie cicho$ci, nie moze by¢ szczgsliwy sam
w sobie i probuje znalez¢ ukojenie na zewnatrz, wsrdd btahostek i zbytkow, posrod
wszelkiego zta. A poniewaz jego stan wewngtrzny jest niedobry, pragnie dla siebie
dobrostanu w $wiecie zewngtrznym.

Wprowadzenie do Psalmu 101, 3.

51. Czy grzechy szpecq i psuja pigkno Bozego wszechswiata ?

O wiele bardziej zadziwiajace jest, ze nawet posrod nas sg tacy, ktorzy cho¢ wierza, ze jest
tylko jedno zrodto wszystkich rzeczy, 1 zadna natura, ktora nie jest Boska, nie moze istnie¢,
jesli nie zapoczatkuje jej Stworca, mimo to odmawiaja uznania w akcie dobrej 1 prostej wiary,
ze taka tez jest przyczyna stworzenia swiata. [ ze dobry Bog uczynit wszystko dobrym. I ze
rzeczy stworzone, bedac rdzne i nizsze od Boga, wciaz jednak sa dobre, jako stworzone nie
przez kogo innego, lecz przez Niego. Lecz oni powiadaja, ze dusze, cho¢ nie sg rzecz jasna
czg$ciami Boga, zgrzeszyly odpadajac od Niego i w stopniu odpowiadajacym ich réznym
grzechom zastuzyly na r6zne stopnie oddalenia - od nieba ku ziemi. I ze zajety ciata niczym
wigzienia. | tym ma by¢ Swiat. I taka przyczyna jego stworzenia: nie stworzenie rzeczy
dobrych, lecz powstrzymanie zta. Orygenes27 stusznie obwiniany jest o podtrzymywanie
takiego pogladu. W ksiggach, ktore zatytutowat 0 zasadach takie wtasnie wyraza
zapatrywanie, tak si¢ wypowiada. Nie potrafi¢ wystarczajaco wyrazi¢ mego zdumienia, ze
cztowiek o takiej wiedzy i1 dobrze zorientowany w literaturze koscielnej, nie potrafit
zauwazy¢, po pierwsze, jak rdzne s jego twierdzenia od wymowy tego, czego naucza Pismo
Swiete, ktore, wyliczajac wszystkie dziela Boze, regularnie dodaje: ,,I widziat Bég, ze bylo to
dobre" (por. Rdz 1,10). A gdy stworzenie zostato ukonczone, dane sa stowa: ,,I widziat Bog
wszystkie rzeczy, ktore byt uczynit: i byty bardzo dobre" (por. Rdz 1, 31). Czy nie znaczy to
w sposOb oczywisty, ze nie bylo zadnej innej przyczyny stworzenia §wiata, niz to, by dobre
stworzenia powstaty uczynione przez dobrego Boga? W tym stworzeniu nie byto
czyjegokolwiek grzechu, stad swiat mogt by¢ wypetiony i upigkszony wszelkim dobrem bez
wyjatku; a cho¢ pojawil si¢ w §wiecie grzech, wszelkie stworzenia nie sa z jego powodu prze-
petnione grzechem, gdyz wspaniata wielko§¢ mieszkancow nieba chroni i podtrzymuje ich
naturalna jedno$¢ i prawos¢. A cho¢ grzech ztamat porzadek ich natury, z tej przyczyny nie
oderwaty si¢ jednak od praw Boga, ktory sprawiedliwie zarzadza wszystkimi rzeczami dla ich
dobra. Ciemne kolory, obecne we wlasciwym im miejscu, nie zaciemniaja jasnosci, proporcji
i jednosci pigknego obrazu. Podobnie grzechy, cho¢ sa szpetnym znamieniem, nie
umniejszaja pigkna Bozego wszechswiata, stworzonego zgodnie z Jego prawami, lecz jesli
rozpatrzy¢ je same w sobie, ich znieksztalcenie jest smutng skaza.

Panstwo Boze 11, 23.

27 Orygenes (ok. 185-254) - filozof i teolog, jego heterodoksyjna mysl byta proba analizy tresci chrzescijanskich
nauk za pomoca pojg¢ i koncepcji greckiej filozofii, w znacznej mierze opartej na platonizmie; cho¢ zaliczany do
Ojcoéw Kosciota, budzi nieustanne kontrowersje ze wzgledu na systematyczne przekraczanie ortodoksyjnej
doktryny chrzescijanstwa - przyp. thum.

ROZDZIAL IX
LASKA

52. W jaki sposob mozemy przemoc wielkie strapienie bedace owocem naszego
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grzechu ?

Jesli ogarnie nas skrucha z powodu jakiego$ wykroczenia i grzechu, powinni§my wowczas
pamigtac nie tylko o tym, Ze ,,ofiara dla Boga duch skruszony" (por. Ps 50, 19), ale 1 Ze ,,ogien
gorejacy gasi woda, a jalmuzna grzechom si¢ sprzeciwia" (Syr 3, 33). I ponownie: ,,Bom
milosierdzia zadat a nie ofiary, i znajomosci Boga wigcej niz calopalenia”" (Oz 6, 6; por. Mt 9,
13). Jesli w budynku wybuchnie pozar, bedziemy wdzigczni kazdemu, kto wskaze nam wodg,
ktora postuzy do ugaszenia ptomienia. Gdy plewy naszych namigtnosci rozgorzeja
ptomieniem grzechu, bedziemy pelni dzigkczynienia, gdy ktokolwiek zwroci sig do nas z
mitosiernym stowem, ktore bedzie w stanie ugasic¢ ten Zar.

Nauka wiary dla poczatkujqcych 14, 22.

53. Dlaczego Adam sprawiedliwie poniost kare¢ za odstepstwo od Boga ?

Zycie ludzkie ma swoja dobra i zla strone. Utrzymanie sie przy zyciu jest dobrym czynem, nie
stanowiacym przedmiotu wyboru, lecz mozliwym dzigki przyjmowaniu pokarmu. Z drugiej
za$ strony, decyzja o zaprzestaniu zycia jest ztym czynem, na ktoéry mozna zdecydowac si¢
samodzielnie, jak to si¢ zdarza w przypadku samobdjstwa.
W podobny sposéb zycie zgodne z wola Boga nie bylo dla Adama przedmiotem wyboru 1
zalezalo od Bozej taski. Lecz niepostuszenstwo Adama byto pierwszym wyborem naszych
rajskich rodzicoéw. Z tej tez przyczyny Adam sprawiedliwie ponidst karg za niepostuszenstwo
wobec Boga.

Parnistwo Boze 14, 27.

54. W jaki sposob moge przeméc zly nawyk mowienia klamstw ?

Rozpoznaje i chwytam umystem §wiadectwa Bozych Pism i pokazg w kilku stowach, jesli
Bog bedzie taskaw mi tego udzieli¢, ze sa one zgodne z ma wiara. Oto cztowiek, gdy zostat
stworzony, miat zupetnie wolna wolg. Zostat stworzony taki, ze mogt dziata¢ w sposob
absolutnie wolny, jesli chcial trzyma¢ sig zasad pochodzacych od Boga. Lecz po tym, jak z
wlasnej woli zgrzeszyl, my, ktérzySmy sa unizeni, bo od niego pochodzimy, tak bardzo
podlegamy koniecznosci. Kazdy z nas moze po chwili namystu uzna¢ to, co mowie, za
prawde. Przyktadowo - dzi$, w tym, co si¢ tyczy podejmowanych przez nas dziatan, zanim
zostaliby$my pochwyceni przez jakikolwiek nawyk, mielibySmy wolna wolg, by uczynic¢
cokolwiek lub tego zaniechacd.

Lecz, jesli korzystajac z tej wolnos$ci, uczynimy cokolwiek, a szkodliwa stodycz i
przyjemnos$¢ tego uczynku wezma w posiadanie nasz umyst, to na mocy kierujacego nim
nawyku, zostanie on pochwycony tak, ze pdzniej nie bgdzie w stanie przemoc tego, co za
sprawa grzechu przedstawia mu si¢ jako jego wilasne. I tak widzimy wielu ludzi, ktorzy
falszywie przysiggaja, a poniewaz ich jezyk zostal pochwycony przez nawyk, nie sa w stanie
sprzeciwi¢ si¢ temu, co ptynie z ich ust, a czego z kolei my nie mozemy okresli¢-inaczej, niz
jako wyplywajace ze ztego.

Tak dlugo, jak $nieg jest $niegiem, nie moze stac si¢ ciepty. Lecz gdy roztapia go stonce,
wtedy faktycznie staje si¢ cieply. By¢ moze jakas osoba dobrowolnie zaczyna doswiadczac
przyjemnosci z mowienia ktamstw, a nawyk ten mocno utkwi w jej umysle, powodujac, ze
Jjezykowi mowienie prawdy sprawia trudnos$¢. Jesli ta osoba zdecyduje si¢ na
prawdomownos¢, nizsza czg$¢ przyrodzonych jej wiadz umystowych wystegpuje przeciw
duszy 1 skrgpowany nawykiem cztowiek ktamie. Jednakze, jesli dusza zostanie o§wiecona
przez Boga, wyzwoli si¢ spod wladzy owej nizszej czesci wltadz umystowych, lecz poddaje
si¢ Jego prawu 1 ksztaltuje w sobie dobry nawyk prawdoméwnosci.
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Dysputa z Fortunatusem 22.
55. W jaki sposob nasz umyst moze odkry¢, jakiego zycia pragnie od nas Bog ?

Nasz Pan Jezus Chrystus mial zatem $wiadectwo postanych przed Nim prorokow, postancow
poprzedzajacych Sad. Miat tez §wiadectwo Jana Chrzciciela, lecz to On sam byt dla siebie
najwigkszym $wiadectwem, ktére odnosit do samego siebie. Ten oto Apostot Jan, ktorego
Ewangeli¢ trzymamy w swych rgkach, powiedzial na jej poczatku, wskazujac na Jana
Chrzciciela: ,,byt cztowiek postany od Boga, ktoremu na imi¢ byto Jan. Ten przyszedl na
Swiadectwo, aby da¢ $wiadectwo o §wiatlodci, aby wszyscy uwierzyli przezen. Nie byt on
swiattoscia; ale miat Swiadectwo dac o §wiattosci. Byla §wiatlos¢ prawdziwa, ktéra oswieca
kazdego cztowieka na ten $wiat przychodzacego" (J 1, 6-9). Jesli ,.kazdego cztowieka", to
takze 1 Jana. Dlatego tez ten sam Jan powiada: ,,A z petnosci Jego my wszyscySmy otrzymali,
1 taske za taske" (J 1, 16).
Dlatego jestescie w stanie rozeznac te sprawy, bo wasze umysty moga czerpa¢ z wiary w
Chrystusa tak, ze nie bedziecie zawsze dzie¢mi szukajacymi matczynej piersi i
wzbraniajacymi si¢ przed stalym pokarmem. Powinniscie by¢ odstawieni od piersi 1 karmieni
statym pokarmem przez nasza $wigta matke - Kosciot Chrystusowy. Ten za$ pokarm
otrzymujemy poprzez ducha, nie za$ - przez zoladek. Rozwazcie zatem, ze Swiatto, ktore
o$wieca, to jedna rzecz, inna to, co o$wietlane. Bo takze nasze oczy nazywane sa Swiattami,
a kazdy cztowiek na nie przysigga dotykajac ich: ,,na §wiatto mych oczu". Jest to pewien
zwyczaj. Ale niech te $wiatla, jesli sq nimi, otworza si¢ w ciemnym pomieszczeniu, gdzie nie
ma zadnego $wiatla - i niech je rozswietla! To oczywiscie nie jest mozliwe. Tak tez co do
moznosci widzenia §wiatta musza zostac¢ spelnione dwa wymogi. Po pierwsze, musimy mie¢
zdrowe oczy, ktore bgda otwarte. Po drugie, trzeba nam pomocy promieni stonecznych, jesli
mamy ujrze¢ $wiat w kolorach. Podobnie nasz umyst nazywany jest wzrokiem duszy. Miat go
nawet ociemniaty Tobiasz. Po drugie, $wiatlo Prawdy o§wieca wzrok duszy i wskazuje na
Boza droge zycia. W ten sposob $wiatto Prawdy o$wiecato Slepego Tobiasza tak, Ze ten,
trzymajac reke syna, wskazal swemu synowi Boza drogg zycia. Dlatego tez trzeba spetnic¢
dwa wymogi, by odkry¢, jakiego zycia pragnie od nas Bog. Po pierwsze, musimy czyni¢ uzy-
tek z naszego umystu, ktory jest wzrokiem duszy. Po drugie, §wiatlo Prawdy musi o$wieci¢
ten wzrok i wskaza¢ nam Boza wole wobec nas.

Traktaty o Ewangelii sw. Jana 35, 3.

56. Jak Bog moze jako pierwszy ukocha¢ czlowieka niegodnego, skoro Pismo Swigte
mowi, ze Bog nienawidzi niegodziwosci ?

Dobry lekarz kocha osobg chora, a zarazem jest mu ona nienawistna. Doktor kocha
niedomagajacego cztowieka w tym sensie, ze usuwa z niego chorobg. A réwnoczesnie jest mu
on nienawistny z racji drazacej tamtego dolegliwosci.

0 cierpliwosci 22, 19.

57. Jak Bog moze wybaczy¢ nam nasze grzechy ?

Jak cztowiek moze wpas¢ w niewoleg? Niech pouczy nas §wigty Pawetl. Bo powiada: ,,Wiemy,
ze Zakon jest duchowny, a ja jestem cielesny, zaprzedany pod grzech" (por. Rz 7, 14).
Rozwazmy, z jakiej przyczyny wpadamy w niewolg 1 jesteSmy ,,zaprzedani pod grzech". Kto
nas sprzedat? My - samych siebie, jesli ulegliSmy pokusie. Bowiem mozemy sprzedac
samych siebie, lecz nie mozemy siebie odkupi¢. Sprzedali§my samych siebie zgadzajac si¢ na
grzech, a odkupieni jestesmy w sprawiedliwej wierze. Jaka byta krew przelana z powodu
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grzechu w czas przesladowan? Byla krwia sprawiedliwych, w rzeczy samej, byta krwia
prorokow, mezow sprawiedliwosci, ojcow naszego Kosciota, byta krwig meczennikow. Lecz
ta krew byta krwia synow Adamowych poddanych grzechowi. A oto z powodu grzechu
przelano jedyna krew Jedynego, ktory nie wymagal usprawiedliwienia, lecz zrodzit si¢
sprawiedliwy - przez przelanie tej krwi, grzech utracit tych, ktorych wigzit. Bo zostali
odkupieni i wyzwoleni z niewoli ci, za ktorych oddana zostata niewinna krew. Oni wlasnie
$piewaja ten psalm: ,,Gdy Pan przywrécit pojmanych Syjonu, stali$my si¢ jako pocieszeni”
(Ps 125, 1). Psalmista rozumie przez to ich rado$¢. Kiedy to sig stato? ,,Gdy Pan przywrdcit
pojmanych Syjonu™. Czym jest Syjon? Jeruzalem, wiecznym Syjonem. W jaki sposob Syjon
jest wieczny, a w jaki - podlegty niewoli? Posréd aniotow jest wieczny, posrod ludzi - w
niewoli. Bo nie wszyscy mieszkancy tego Miasta sa w niewoli, lecz ci, ktorzy przebywaja
daleko poza Jego murami. Czlowiek byl mieszkancem Niebieskiego Jeruzalem, lecz podlegly
grzechowi stal si¢ tutaczem. Grzech stal si¢ dziedzictwem rodzaju ludzkiego, a ,,pojmani
Syjonu" zapetnili cata ziemig. A jak to si¢ ma do Niebieskiej Jerozolimy? Cieniem Syjonu
obiecanego Zydom w obrazie, figurze byta niewola babilofiska, z ktorej powrdcili do swego
miasta po siedemdziesigciu latach. A gdy przeminie wszelki czas i my wrocimy do swojej
Niebieskiej Ojczyzny, tak jak Zydzi po siedemdziesieciu latach powrdcili do doczesnego
Jeruzalem. Babilonem jest ten §wiat. Dlatego jest tez znakiem ucisku 1 strapienia. I tak
poddane jest strapieniu cale zycie i wszelkie sprawy tych, ktorzy nie przylgneli do Boga.
Posrod tego strapienia, na ziemi babilonskiej, Syjon trzymany jest jakby w oble¢zeniu. Lecz
,»gdy Pan przywrocit pojmanych Syjonu, stali$my sig jako pocieszeni". Tak, rozradowali§my
si¢, bo otrzymali$my pocieszenie. Lecz pocieszenie nie zabezpiecza przed nieszczesciem,
przed jekiem bolu i ptaczem. Dlatego napisane jest: ,,staliSmy si¢ jako pocieszeni"28 1 wcigz
zyjemy wsrod tez. Placzemy z powodu doczesnych utrapien, a pocieszeni jesteSmy przez
nadziej¢: gdy to, co obecne przeminie, placz przemieni si¢ w wiekuistg rado$¢. Tam tez nie
trzeba bedzie pocieszenia, bo nie zrani nas zadna rozpacz, ani cierpienie. Teraz zas$,
cztowiecze, idz wespot z Chrystusem i Spiewaj wsrdd radosci, Spiewaj jak ten, co doznat
pocieszenia. Bo Chrystus idzie pos$rdd tych, ktorych powotal by za Nim szli.

,»Wtedy si¢ napelnity weselem usta nasze, a jezyk nasz radoscia" (por. Ps 125, 2). Bracia,
jakze to usta, ktore sa czg$cia ciata, moga napetni¢ si¢ radoscia? Nie znaczy to, Ze napehnity
si¢ nig jak jedzeniem czy piciem. Nie sa to cielesne usta, lecz wewngtrzny zmyst.

Wszak powiada sig, ze ,,dusza Spiewa". A cokolwiek dotyka duszy, wywiera na nas swoj
wpltyw: jesli jest zte - bruka nas, jesli jest dobre - oczyszcza. O tym, co dotyczy tych wlasnie
ust, jako wewnetrznego zmyshu, styszycie w Ewangelii. Oto Zydzi czynili zarzuty wobec
Naszego Pana, ze jego uczniowie jedza, nie umywszy uprzednio rak. Zarzucali mu to ci,

co na zewnatrz byli czysci, a mieli zbrukane serca. Zarzucali mu to ci, ktorzy uchodzili za
sprawiedliwych jedynie w ludzkich oczach. Lecz Nasz Pan szuka naszej wewngtrznej
czystosci, a jesli ja mamy, powinnismy dazy¢ i1 do czysto$ci zewngtrznej. Dlatego Jezus
powiedzial: ,,oczy$¢ pierwej co jest wewnatrz, aby to, co zewnatrz, czystym si¢ stalo"

(Mt 23, 26).

Odniesmy zatem to, co zostato przed chwila przeczytane w Ewangelii, do wersetu psalmu:
»Napehity si¢ weselem usta nasze, a jezyk radoscia". Dociekaliémy, co znacza te stowa.
Stuchajcie, najukochansi. Nasz Pan zostal wydrwiony, bo Jego uczniowie jedli niemytymi
rekoma. Co Pan odpowiedzial - zostalo ukazane. A powiedziat tez thumom, ktére wezwat do
siebie: ,,Stuchajcie a rozumiejcie. Nie to, co wchodzi w usta plami cztowieka, ale co
wychodzi z ust, to plami czlowieka" (por. Mt 15, 10-11). Co to znaczy? Otdz gdy Jezus mowi
0 tym, co wchodzi w usta cztowieka, mysli jedynie o cielesnych ustach. Bo nimi wchodzi
pokarm, ktory przeciez nie zanieczyszcza duszy, gdyz ,,wszystko jest czyste czystym"

(por. Tt 1, 15) i ,,bo wszelkie stworzenie Boze dobre jest, a niczego nie trzeba odrzucaé, co si¢
z dziekczynieniem przyjmuje” (1 Tm 4, 4).
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Strzez ust serca twego przed zlem, a bedziesz niewinny; twdj cielesny jezyk bedzie niewinny,
twe rece beda niewinne, nawet twe stopy beda niewinne, twoje oczy, uszy, wszystkie cztonki
ciata twego pojda na stuzbe sprawiedliwos$ci, gdyz cztowiek prawy wiada swoim sercem.
» Wtedy mowi¢ beda migdzy narodami: wielkie rzeczy uczynit Pan z nimi" (por. Ps 125, 2).
,»Wielkie rzeczy uczynit Pan z nami, staliSmy si¢ weseli" (Ps 125, 3). Rozwazcie to bracia:
jesli Jeruzalem jest odlegle, trzeba to glosi¢ posréd pogan, po catym $wiecie; rozwazcie, co by
bylo, gdyby ludzie nie szukali ucieczki w Kosciele. Posrdd calego §wiata mozna dostapic
zbawienia, zewszad dobiega - ,,AMEN". Mieszkancom Jeruzalem, cho¢ wzigtym w niewolg,
przeznaczony jest powrdt; tutacze, wygladajacy swej ojczyzny, mowia o tym posrod pogan.
Co mowia? ,,Wielkie rzeczy uczynit Pan z nami, stalismy si¢ weseli". A co oni uczynili sami
dla siebie? Uczynili siebie chorymi, bo zaprzedali si¢ grzechowi. Przyszedt Odkupiciel i
uczynit im wielkie dobro.
»Przywrdcze Panie, pojmanie nasze jako strumien na potudnie!" (Ps 125, 4). Rozwazmy,
bracia, co to znaczy. Jak potoki obracaja si¢ na potudnie, tak odwroci si¢ nasza niewola.
W pewnym miejscu Pismo Swiete powiada, upominajac nas, by$my czynili dobro: ,,I jako 16d
w pogode rozptyna si¢ grzechy twoje" (por. Syr 3,17). Nasze grzechy kregpuja nas. W jaki
sposob? Wielki chtdéd zamraza wodg, wstrzymujac jej bieg. Gdy wieja ciepte, potudniowe
wiatry, wtedy tworzace zimowy krajobraz lody topnieja, z ogromna sita sptywajac potokami
wody. Podobnie, gdy nasze grzechy zamroza nas na bryte lodu, potudniowy wiatr Ducha
Swigtego ogrzewa 16d i nasze grzechy, i taja nasze grzechy. Duch Swicty moze wybaczyé
nam nasze grzechy. Niech nas zatem obroci ku naszej Ojczyznie, jak ,,strumien na poludnie".
Komentarz do Psalmu 126,1-7.

28 Co mozna rowniez odczytywac: ,,staliSmy sig jakby pocieszeni" - przyp. thum.
58. W jaki sposob mozemy zapanowa¢ nad swoim jezykiem ?

Co6z nam nalezy czyni¢, bracia? Mowig do wielkiego zgromadzenia, lecz wiem, ze jesteSmy
jednym w Chrystusie, pozwolcie zatem, ze dam wam radg, jakby w sekrecie. Nie styszy nas
nikt obcy, jestesmy jednym, bo wszystkich nas potaczyt Jedyny. Co zatem trzeba nam czynic?
,»A kto by rzekt: ghupcze, bedzie winien ognia piekielnego" (por. Mt 5,22). Lecz zaden
cztowiek nie moze sam z siebie pows$ciagnaé swego jezyka. Czy zatem wszyscy pojda w
ogien piekielny? Boze, uchowaj nas od tego! ,,Panie, state$ si¢ nam ucieczka z pokolenia od
pokolenia do pokolenia" (por. Ps 89, 1). Twoj gniew jest sprawiedliwy - nikogo nie zeslesz do
piekta niestusznie. ,,Kedy uciekng od oblicza Twego?" (por. Ps 138, 7). Dokad mégtbym
uciec od Pana, jesli nie na powrdt do Niego? Pojmijmy, zatem, najukochansi, ze jesli zaden
cztowiek nie moze sam z siebie pows$ciagna¢ swego jezyka, musimy ucieka¢ si¢ do Boga, bo
On moze to uczyni¢. Kon, wielbtad czy ston nie moga poskromié swoich instynktow29, lecz
wiada nimi cztowiek. Podobnie - i my nie jesteSmy zdolni zapanowac¢ nad naszym jezykiem.
Musimy prosi¢ Boga, by nam w tym dopomogt.

Kazanie 5, 2.

29 Tj. nie moga zapanowac nad swoimi zwierz¢cymi instynktami, gdyz nie maja wladzy zwierzchniej, czyli
umystu, ktory jak ma to miejsce w przypadku czlowieka, zdolny jest kierowa¢ zwierzgca czgscia natury - przyp.
tham.

59. W jaki sposéb Bog pomaga nam wypelnia¢' dobre uczynki ?
Swiatto taski idace ku nam od Boga przynosi dwa rodzaje skutkéw. Po pierwsze, jesli

zwrocimy si¢ ku Bogu, swiatto taski uzdalnia nas do wypetniania prawych uczynkéw. Po
drugie, jesli odwrocimy sig od Boga, §wiatto taski pomoze nam zwrécié si¢ do Niego
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ponownie. Cielesne, zmystowe §wiatto przynosi ze soba tylko jeden skutek. Jesli nasze oczy
sq otwarte, to $wiatlo jest dla nas konieczne, by$my dostrzegli kolory rzeczy. Lecz jesli nasze
oczy sa zamknigte, cielesne §wiatto nie pomaga nam ich otworzy¢.
Jesli odwracamy sig od Boga, dzieje sig tak wskutek naszego wlasnego dziatania i jesteSmy
wtedy madrzy wedtug ciata, zgadzamy si¢ na pozadliwosci ciata przez niesprawiedliwosé¢
czyndow. Gdy zwracamy si¢ do Boga, On nam pomaga, gdy znow si¢ od Niego odwracamy,
On nas odrzuca. Lecz nawet wowczas pomaga nam powroci¢ do siebie, a tego dla cielesnego
wzroku nie jest w stanie uczyni¢ §wiatto. Dlatego, gdy nakazuje On nam w stowach:
,hawroccie si¢ do Mnie, a nawrdce si¢ do Was" (por. Za 1, 3), a my mowimy do Niego:
,Odnow nas Boze, zbawicielu nasz" (por. Ps 84, 5), ,,Ukaz oblicze Twoje, Panie, Boze
zastepow" (por. Ps 79, 4-5) , to c6z wigcej moéwimy, nizli: ,,daj mi Panie, co rozkazujesz"30.
Gdy za$ On nam rozkazuje 1 powiada: ,,Zrozumcie, ghupi migdzy ludzmi" (por. Ps 93, 8), a
my odpowiadamy: ,,daj mi rozum, a nauczg si¢ przykazan Twoich!" (por. Ps 118, 73), c6z
wigcej mowimy, jesli nie to: ,,daj mi Panie, co rozkazujesz". A gdy On nam rozkazuje,
mowiac: ,,Nie chodz za pozadliwosciami twymi" (por. Syr 18, 30), a my odpowiadamy:
»Zrozumiatem, ze inaczej nie mogg by¢ powsciagliwy, jak z Bozego nadania" (por. Mdr 8,
21), c6z wigcej moOwimy, jesli nie to: ,,Daj mi Panie, co rozkazujesz"? Jesli On nam
rozkazuje: ,,Czyncie sprawiedliwo$¢" (por. 1z 56, 1), a my odpowiadamy: ,,Naucz mnie
sadow Twoich" (por. Ps 118, 108), to co wigcej méwimy, jesli nie to: ,,daj mi Panie, co
rozkazujesz"? W podobny sposob, gdy On mowi: ,,btogostawieni, ktorzy takna 1 pragna
sprawiedliwosci, albowiem oni begda nasyceni" (Mt 5, 6), to czy nie wynika z tego, u kogo
winni$my szuka¢ pokarmu i napoju sprawiedliwosci, jak nie u Tego, ktéry wczesniej obiecat
swa Pehig glodnym i spragnionym?

O przyczynach grzechu, ich odpuszczeniu i chrzcie dzieci 2, 5.

30 Zawotanie $§w. Augustyna: ,, Da quo iubes et iube quo vis”’, zawarte jest takze w jego Wyznaniach 10,26 —
przyp. ttum.

ROZDZIAL X
WIARA

60. W jaki sposob Chrystus moze przez wiar¢ mieszka¢ w naszym sercu ?

Bede mowit o tym, czym jest moc; spojrzcie, co to znaczy. Jak wielkim wydaje sig
skandalem, ze Jego $mier¢ i pogrzeb sa znakiem tej mocy. Dlaczego Chrystus wziat to
brzemig na siebie, jesli nie po to, by wskazaé, w jaki sposob powinienes$ znosi¢ trudy, gdy
przygniata ci¢ 1 miazdzy brzemig nieprawosci? Rozwazajac to, powinienes wejrze¢ w siebie,
ujrze¢ wlasna wing, poznac ja w sobie. Uczynitem to, a Bég mnie ocalit; dopuscitem sig zta,
a On mnie podzwignatl. A przeciez, gdy ustyszalem Ewangelig, wzgardzitem nia. Zostatem
ochrzczony, a przeciez zndw zaczatem pytac: ,,Co czyni¢? Dokad zmierzam? W jaki sposob
szuka¢ ocalenia?". Jesli 1 wy o to pytacie, Chrystus jeczy w mece, bo 1 wasza wiara petna jest
jeku. Lecz w glosie tego, ktory jeczy, stycha¢ nadziejg jego ponownego powstania z upadku.
Jesli wiara ta Zyje w nim - zyje w nim Chrystus. Bo jesli Zyje w nas wiara, Zyje w nas
Chrystus. Bo c6z innego mowi Apostot? ,,By Chrystus mieszkat przez wiarg w sercach
waszych" (por. Ef3,17). Bo wiara w Chrystusa-to sam Chrystus zyjacy w waszych sercach.
Gdy Apostotowie ptyneli todzia, wichry i fale wzniosty si¢ do takiego rozmiaru i natgzenia,
ze statkowi grozito wywrocenie. Tymczasem nieswiadomy burzy Chrystus spat na todzi.
Apostotowie podeszli do Niego i obudzili. Podniost si¢, nakazatl ustapi¢ burzy i nastal wielki
spokoj.
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Podobnie jest z toba. Twoje serce jest lodzia. Wzmagaja si¢ wichry i wywracaja t6dz twego
serca. Czym sa te wichry? To zniewagi, ktorych mozesz dozna¢ od innych ludzi. Jeste$ gotow
odpowiedzie¢ przeklenstwem na zniewagi, poniewaz Chrystus zasnat w twym sercu. Jego sen
jest zapomnieniem wiary. Jesli przebudzisz w sobie Chrystusa, czyli uprzytomnisz sobie
swoja wiarg, wspomnisz i na to, ze On modlit si¢ za zniewazajacych Go. Twoja wiara uspokoi
burzg i oto nastanie spokoj. Tak oto Chrystus przebywa w twym sercu, poprzez wiarg.
Traktaty o Ewangelii sw. Jana 49, 19.

ROZDZIAL XI
MILOSC BLIZNIEGO

61. W jaki sposob matka swig¢tego Augustyna, Monika, doprowadzala do pojednania
mie¢dzy wrogami ?

Doswiadczytem, ze niektorzy ludzie, styszac najgorsze obmowy od 0so6b rozgniewanych na
swych nieprzyjaciol, nie tylko przekazuja tamtym rzeczy zastyszane, ale dodaja od siebie
oskarzenia, ktore wcale nie padty.
Moja matka byta osoba czyniaca pokoj migdzy ludzmi zwasnionymi. Gdy styszata gorzkie
stowa z ust dwdch osob, wypowiadane o sobie nawzajem, nic z tego, co ustyszata, nie
ujawniata zadnej ze stron konfliktu. Zamiast tego starata si¢ uprzejma rozmowa usmierzy¢
niezgode.

Wyznania 9, 9.

62. Jak mozemy milowa¢ nieprzyjaciol ?

Przypusémy, ze ciesla idacy przez las ujrzy zrabany, nieociosany pien drzewa lezacy na
ziemi. Artysta od pierwszego wejrzenia znajduje upodobanie w kawatku drewna nie z
powodu jego aktualnego stanu, lecz dlatego, ze dobrze ociosany pien stanie si¢ czgs$cia
budowli. Zatem, gdy spotykasz wroga, ktory ci¢ zniewaza, oto sposob by od razu go
pokochac¢ - nie ze wzgledu na ustyszane obelgi, lecz przez pamigé¢ o tym, ze pokorna
modlitwa moze przemieni¢ ztosliwca w twego przyjaciela. Kochaj wroga nie jako osobg
zle do ciebie nastawiona, lecz jako przysziego przyjaciela.

Kazania na podstawie Pierwszego Listu swietego Jana 8,10.

63. W jaki sposob powinniSmy kocha¢ naszych bliznich ?

Nie sadzcie, moi bracia, ze gdy Pan powiedzial: ,,przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie si¢
wzajemnie mitowali" (por. J 13, 34) to w jakikolwiek sposob zaprzeczyt wigkszemu
nakazowi, ktore wymaga od nas mitosci Pana, Boga naszego, z catego serca, z calej naszej
duszy, calym naszym umystem. Idac dalej za takim pogladem, ktory opiera si¢ na
przeoczeniu, stowa ,,by$cie si¢ wzajemnie mitowali", jawia si¢ jako nie majace zadnego
zwiazku z drugim z przykazan, gloszacym: ,,bgdziesz mitowat blizniego twego jak siebie
samego" (por. Mt 22, 39). Bo, jak powiedzial Pan, ,,na tym dwojgu przykazan caly Zakon
zawist 1 prorocy" (Mt 22, 40). Te dwa przykazania musza si¢ wzajem dopetnia¢ w sercu tego,
kto chce je dobrze zrozumie¢. Bo, z jednej strony, ten kto kocha Boga nie moze wzgardzi¢
Jego przykazaniem mitosci blizniego, a z drugiej strony ten, kto w sposéb swigty i duchowy
mituje bliZzniego, czyz nie kocha w nim Boga? Oto mito$¢ r6zna od wszelkiej ziemskiej
mitosci, ktora Pan charakteryzuje w szczego6lny sposob, dodajac: ,,abyscie si¢ wzajemnie
mitowali, jako Ja was umitowalem" (por. J 13, 34). Bo czymze bylaby milo$¢, bez Boga,
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ktéry nas umitowat? Nie znaczy to jeszcze, ze mamy w sobie Jego mitos¢, lecz - mozemy ja
mie¢. I ze On moze nas prowadzi¢, jak juz o tym mowitem, tam, gdzie jest On wszystkim we
wszystkich. W podobny sposob lekarz kocha cztowieka chorego poniewaz chce, by pacjent
cieszyt si¢ dobrym zdrowiem i by ustata jego choroba. Odpowiednio, powinnismy kocha¢
naszych bliznich z tej przyczyny, ze moze w nich mieszka¢ Bog, a nie ze wzgledu na
ziemskie cele.

Traktaty o Ewangelii sw. Jana 65, 2.

64. Kogo powinniSmy stawia¢ w milosci na pierwszym miejscu ?

Pielggniarka opiekujaca si¢ chorymi dzie¢mi kocha te watle, poniewaz trzeba im wigksze;j
pomocy, niz wymagaja jej dzieci silniejsze. W podobny sposob powinnismy kocha¢ bardziej
tych, ktorym potrzeba wsparcia, zanim zakrzatniemy si¢ wokot pozostatych, ktorzy zdolni sa
poradzi¢ sobie sami.

List 139.

65. Czy powinniSmy kocha¢ ludzi ztych ?

Kochamy osobg chora, wszak moze wyzdrowie¢ 1 pozby¢ si¢ dolegliwosci. W podobny
sposob - kochajmy ztego cztowieka, gdyz moze sta¢ si¢ cnotliwym i nie trwaé¢ w ztym.
List 153.

ROZDZIAL XII
JAK UZYWAC TEGO, CO STWORZONE?

66. 0 przyjazn jakich ludzi powinienem zabiegac?

Moi bracia, czy nie tak dtugo zachwycacie si¢ gtosno, nie posiadacie z rado$ci, kochacie,
dopdki iskra mitosci Bozej jest w tym, co budzi wasz zachwyt? Pytam was: czego pragniecie?
Czy mozna to ujrze¢ oczyma? Czy mozna tego dotknac¢? Czyzby byta to jakas
sprawiedliwo$¢, ktora raduje oczy? Czy nie dlatego tak bardzo mitujemy Chrystusowych
meczennikow? I gdy ich wspominamy - czyz nie ptoniemy mitoscia? Co w nich kochamy,
bracia? Ciato rozdarte przez dzikie bestie? Co bardziej budzi odraze, gdy zapytacie oczu
waszego ciata? Co pigkne i prawe, jesli zapytacie oczu waszej duszy? By¢ moze spotkaliscie
osobg, ktorej pigkno karnacji, symetryczne rysy twarzy i ksztalty ciata przyciagaty wasze
oczy. Lecz gdy dowiedzieliscie sig, Ze ta osoba jest ztodziejem, stwierdziliscie, ze nie chcecie
mie¢ z nig nic do czynienia. Z drugiej za$ strony, mozecie zetknac si¢ z osoba w podesztym
wieku, wsparta na lasce, ktora porusza si¢ z trudem, pokryta zmarszczkami. Ale jesli odkry-
jecie, ze jest to osoba sprawiedliwa, zechcecie ja na przyjaciela.
Takie sa tez, bracia, dane nam obietnice: tak kochajcie, wzdychajcie tesknie za Krolestwem,
tej Ojczyzny pragnijcie, jesli chcecie mie¢ udziat w tym, co przynidst na ziemig Chrystus, w
tasce i1 prawdzie.

Traktaty o Ewangelii iw. Jana 3, 21.

67. W jaki sposob zycie religijne moze przyczynic si¢ do wspolnego szczescia ludzi ?
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By omina¢ wielkie fale oceanu, by osiagnac¢ spokojne wody, na ktorych da si¢ opuscié
kotwicg, statki wptywaja do portu. Jednak, skoro istnieje wejscie do portu, silny wiatr moze
dotrze¢ do przystani i rzucaé jedna todzia o druga, tak dtugo, az ich nie pogruchocze.
By omina¢ zgietk motlochu i fale zywota, by wie$¢ w ciszy spokojne zycie, wolne od
mrowiacych si¢ thumoéw, niektorzy moga skry¢ sig¢ za murami klasztoru. Tam jest rados¢,
petne duchowej rozkoszy i stusznej dumy zadowolenie, o ile mnisi kochaja si¢ wzajemnie.
Przetozony takiej wspolnoty musi by¢ rozwazny, by nie wpusci¢ za proég wspolnoty nikogo
ztego. Sa jednak ludzie, ktorzy zobowiazuja si¢ do prowadzenia §wigtobliwego zycia
wewnatrz wspolnoty religijnej, lecz rozbijaja jej pokdj przez samolubne zachowanie.
Czy istnieje miejsce, ktore daje pewnos¢ zycia w pokoju? Nie na tym §wiecie. Pelny pokdj
osiggalny jest dla nas tylko po przekroczeniu progéw Nieba, a 1 wtedy bramy zatrzasnag si¢ za
Smiertelnymi. Lecz my rozradujemy si¢ wielka rado$cia i petnia duchowej rozkoszy i chwaty.
Komentarz do Psalmu 100, 8.

68. W jaki sposob czlowiek powinien uzywaé¢ doczesnych stworzen ?

Lecz my ,,nie mitujmy $wiata, ani tego, co jest na Swiecie. Albowiem to wszystko, co jest na
$wiecie: pozadliwos¢ ciata 1 pozadliwos¢ oczu i pycha zywota" (por. 1 J 2, 15-16). Te oto trzy
rzeczy sa tu, w $wiecie, by zaden czlowiek nie mowit: ,,Oto rzeczy, ktére stworzyt Bog na
$wiecie: niebo 1 ziemig, morze, stonce, ksigzyc, gwiazdy, wszystko, w co przystroit niebiosa.
Co zdobi morze? Istoty w nim zyjace. Co ziemig? Zwierzgta, drzewa, stworzenia latajace.
Oto, co jest w swiecie. Bog to uczynit. Dlaczego mam tego nie kocha¢?". Niech Duch Bozy
bedzie w Tobie, bys zobaczyt, ze wszystkie te rzeczy sa dobre. Lecz biada ci, jesli ukochasz
to, co stworzone, a wzgardzisz Stworca! Stworzenia wydaja ci si¢ pigkne 1 sprawiedliwe, lecz
o wiele bardziej jest takim On, ktory je stworzyt! Zwaz to dobrze, ukochany bracie. Bo przez
podobienstwo mozesz by¢ pouczony: by nie zakradt si¢ do tej duszy szatan, méwiac co
zechce: ,,czerp rado$¢ ze stworzen Bozych, czy nie po to Bog stworzyl wszystkie te rzeczy,
bys$ si¢ nimi cieszy1?". I ludzie pija az do oszolomienia, ging i zapominaja o swym Stworcy -
bo gdy bez umiaru uzywaja tego, co stworzone, gardza Stworzycielem. O tym wlasnie moéwi
Apostol: ,,oddali chwaleg 1 stuzbe stworzeniu raczej, niz Stworcy, ktory jest blogostawiony na
wieki" (por. Rz 1, 25). Bog nie zakazuje ci kochaé stworzen, lecz nie pozwala by$ przedktadat
uczucia wobec nich nad blogostawienstwo, ale uznat je i czcit ze wzgledu na cel, w jakim po-
wstaly - by$ mogl kocha¢ Twego Stworce. I podobnie: niewykluczone, ze dobrze znajacy si¢
na swym fachu jubiler wykona ztoty pierscien §lubny i wreczy go swej wybrance, pannie
mtodej, podczas $lubnej ceremonii. Przypusémy, ze przez lata zyja ze soba jako matzenstwo.
Lecz co bys$ pomyslat o Zonie, ktora stopniowo bardziej kochataby obraczke niz meza?

Oto Bog stworzyl niebo, morze, ksiezyc, gwiazdy i pigkne istoty ludzkie. Jakakolwiek osoba
kochajaca bardziej stworzenia uczynione przez Boga, nizli Jego jako Stworce, bytaby
podobna do zony kochajacej bardziej §lubny pier§cien wlasnorgcznie wykonany przez meza,
nizli jego samego.

Bo stowo ,,$wiat" nie odnosi si¢ jedynie do tego $wiata, ktéry Bog uczynit niebem i ziemia,
morzem, rzeczami widzialnymi i niewidzialnymi, lecz i Zyjacy w $§wiecie nazywani sa
»swiatem", tak jak i my nazywamy domem zar6wno mury, tworzace jego szkielet, jak i tych,
ktoérzy w nim mieszkaja. I czasem podoba si¢ nam jaki§ dom, lecz widzimy grzech jego
mieszkancoéw. I mowimy: ,,pickny dom", bo pelno w nim marmuru i pigknych ozdob. A
czasem mowimy: to jest dobry dom - bo zaden cztowiek nie cierpi w nim krzywdy, nie
doznaje grabiezy, ani ucisku. A w takim przypadku chwalimy nie budowlg, lecz tych, ktorzy
w nim mieszkaja. A przeciez w obu tych sytuacjach postugujemy si¢ terminem ,,dom". A
wszyscy milo$nicy §wiata zyja mitoscia do niego. Podobnie niebo zamieszkuja ci, ktorych
serca sa w gorze, a ciatami chodza po ziemi. A zatem wszystko, co ma w sobie mito$¢ $wiata,
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nazywane jest Swiatem. I maja w sobie jedynie te trzy rzeczy: ,,pozadliwo$¢ ciata i
pozadliwos¢ oczu 1 pyche zywota". Pozadaja jedzenia, picia, wspotzycia - by odczuwacd
odpowiednie im przyjemnosci. Rzecz nie w tym, Ze nie mozna osiagna¢ wtasciwej miary w
tych rzeczach, a takze - skoro powiedziano wyzej by nie kocha¢ tych rzeczy - aby nie jes¢, nie
pi¢ 1 nie mie¢ potomstwa. Nic takiego nie jest tu powiedziane. Powiedziano jedynie: niech
bedzie zachowany umiar, ze wzgledu na Stworcg, by te rzeczy nie wiazaty ci¢ ze soba przez
twa mitos¢ do nich.

Kazania na podstawie Pierwszego Listu Swietego Jana 2,11-12.

69. W jaki sposob mozemy korzysta¢ ze stworzen dla milosci Boga ?

Co powiedzie¢ odnos$nie tego, co tyczy si¢ waszej mitosci? To, ze nasze serca sa w jakiej$
mierze odbiciem niewymawialnej chwaty! Ze pielgrzymujemy wzdychajac; nie zatracajac sie
w mitosci doczesnego $wiata; idac weiaz do przodu, z dusza naboznie zwrdécong ku Temu,
ktory nas powotal. Bo tgsknota jest sercem serca. Osiagniemy cel, jesli cata swoja site od-
damy tej tgsknocie. A dla naszego dobra dane jest nam Boskie Pismo, wspolnota ludu
Bozego, sprawowanie sakramentow, chrzest swigty, piesni chwalace Pana 1 nasze wlasne
dzieta - tak, ze ta tgsknota jest nie tylko zaczepiona, kietkujaca, lecz moze wzrasta¢ w zdol-
nos$¢, ktora pozwoli nam otrzymac to, czego oczy nie widza, ani uszy nie stysza, ani nie moze
pomiesci¢ si¢ w ludzkim sercu. Tym jest mitos¢ we mnie. Ci, ktorzy kochaja Boga, nie sa
dhuzej we wladzy mitosci pieniadza. Jesli mitos¢ Boga jest dla nas najwarto$ciowsza, nie
przedtozymy nad nig mitosci do pieniadza. Bedzie on tylko srodkiem w podrézy, nie pobudzi
nas za$ do chciwosci, czyms, co uzywa si¢ z koniecznosci, a nie najwyzsza radoscia shuzacym
rozkoszy. Kochaj Boga, skoro On zlozyt w tobie t¢ zdolnos¢ - tgsknote, o ktorej ustyszates i
wychwalasz. Miej §wiat na swdj uzytek, lecz niech nie wezmie ci¢ w niewolg.
Gdy jestesmy w podrozy spedzamy nocy w gospodzie. Korzystamy z pienigdzy by kupic¢
obiad i zaptaci¢ za pokoj. Naszym celem nie jest pozostanie w gospodzie, zamierzamy
opusci¢ ja nastgpnego dnia by kontynuowac nasza podrdz. Jesli poprosimy o pomoc Boga,
pomoze nam uzywac pieniedzy i doczesnych dobr nie po to, by si¢ w nich zapamigtaé, lecz po
to, bysmy uzywali ich jako wyjatkowych srodkow wiodacych nas do mitosci Boga.
Nie jest to ponad nasze sity, bo silna jest regka Tego, ktory nas wezwal. Bo to On nas wezwat.
Wzywajcie Go, méwcie do Niego: ,, Ty wezwate$ nas, my wzywamy Ciebie. Spojrz,
styszymy, ze nas wzywasz, i Ty ustysz nas. Prowadz nas tam, gdzie obiecates, uczyn dosko-
natym to, co stworzyles. Nie porzucaj tych, ktorzy sa Twym dzietem. Nie opuszczaj Twych
stad. Niech Twe tagodne ponaglenia zgromadza nas w Twej owczarni”.
W $wiecie pienia si¢ pokusy, lecz wigkszy jest ten, kto stworzyl §wiat. Pienig si¢ pokusy, lecz
On nie zawiedzie tych, ktorzy nadziej¢ ztozyli w Nim, w ktorym nie ma zadnego braku.
Traktaty o Ewangelii sw. Jana 3, 21.

70. Jak mozemy zastapi¢ mitos¢ do Swiata ukochaniem Boga ?

Oto czym jest ¢wiczenie sig¢ w prawos$ci: dzwiganiem doczesnego zycia i postem, bo nim
wlasnie jest zycie. Nie mowig o poscie cielesnym, ktory praktykujemy od czasu do czasu, lecz
postem od mitosci §wiata, ktoéry winnisSmy zawsze praktykowac. Ten zatem wypelnia prawo,
kto wyrzeka sig tego $§wiata. Bo nie moze kocha¢ tego $wiata ten, w kim nie wygasnie
wczesniej mitos$¢ tego, co doczesne. Rozwazcie, czym jest ludzka mito$¢, pomyslcie o niej,
powiedzmy, jak o rece duszy. Jesli moja reka dzwiga cigzka ksigge, nie jest w stanie w tym
samym czasie utrzymac innego cigzkiego przedmiotu. Muszg¢ najpierw odtozy¢ ksigge na bok,
by chwyci¢ ofiarowana mi inng rzecz wielkiej wagi. Tak oto moja mitos$¢ jest reka mej duszy.
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Nie mogg rownoczesnie mitowac¢ Boga i1 $wiata. Mito§¢ §wiata musi zaniknaé ze wzgledu na
mito$¢ Boga.
Czy znaczy to, ze cztowiek nie moze niczego posiadac? Jesli jest do tego zdolny, jesli
wymaga tego doskonatos¢, niechze nie posiada niczego. Jesli ze wzgledu na jakas
koniecznos$¢ nie jest do tego zdolny, niechze posiada, lecz nie bedzie posiadany, niech trzyma,
lecz niech nie bedzie trzymany, niech bedzie panem wlasnosci, nie jej niewolnikiem, jak
mowit Apostot: ,, To tedy mowig, bracia, czas jest krétki, nic innego nie zostaje, tylko zeby 1
ci, co zony maja, byli jakoby nie mieli; a ci, co ptacza, jakoby nie plakali; a ci, co si¢ wesela,
jakoby si¢ nie weselili; ci co kupuja, jakoby nie posiadali; a ci, co uzywaja tego §wiata,
jakoby nie uzywali, bo przemija posta¢ Swiata tego. A ja chcg, Zebyscie byli bez troski" (por.
1 Kor 7, 29-32). Co znaczy: ,,nie mityj tego, co posiadasz w tym swiecie?". Niech nic nie
trzyma mocno twej dloni w uscisku, bo musisz nig chwyci¢ si¢ Boga. Niech twa milo$¢ nie
bedzie zajeta czym innym, by$§ mogl podaza¢ swa droga do Boga i przylgnat do Niego, ktory
Cig stworzyt.

Kazanie 75, 7.

71. Dlaczego powinniSmy nasladowac¢ osobe¢ pokorna, nie zas czlowieka pysznego ?

Chrystus umyt nogi swoim uczniom. Wszelka moc jest w pokorze, a wszelka pycha - staba i
ulotna. Dlatego, gdy Chrystus mowi, ze jest Panem, ewangelista dodaje: ,,przepasat si¢" (por.
J 13, 5), byscie pamigtali, ze wasz Bog przepasany byl pokora, gdy umywat stopy swych
uczniéw. A gdy to uczynit, usiadt i powiedziat do nich: ,,Wy mnie nazywacie nauczycielem i
panem, i dobrze mowicie; bo nim jestem. Jesli tedy ja, Pan i Nauczyciel, nogi wam umylem, i
wy powinniscie jeden drugiemu nogi umywac" (por. J 13, 13-14). Gdy zatem taka moc jest w
pokorze, wy nie obawiajcie si¢ pychy. Cztlowiek pokorny podobny jest skale. Cho¢ lezy nisko
na ziemi, jednak nigdy si¢ nie zachwieje. Cztowiek pyszny jest jak dym. Cho¢ wynio$le bije
ku gorze, koniec koncow rozprasza si¢ w marnosci. My zatem powinnismy widzie¢ Naszego
Pana przepasanego w Jego pokorg, zgodnie z tym, co rozumie Ewangelia i rozumie¢, ze byt
tak pokorny, iz umywat stopy swoim uczniom.

Komentarz do Psalmu 93, 3.

72. Dlaczego Dawid, jako grzesznik, cieszyl si¢ wigksza przychylnoscia Boga nizli
czlowiek sprawiedliwy ?

Widzimy w Ewangelii, jak demony wyznaja, ze Chrystus jest Synem Bozym podobnie jak
Apostot Piotr, lecz czynia to z zupelie innym niz on nastawieniem. Stad, cho¢ wyznanie byto
to samo, Piotr byt uczczony z powodu swej wiary, a potgpiona zostata bezbozno$¢ demondow.
Bo Chrystus, nie ludzkim rozumem, lecz przez Boskie poznanie, moze zbada¢ i nieomylnie
odrézni¢ zrodia, z ktorych wyplywaja stowa. Poza tym, wielu jest takich, ktorzy wyznaja, ze
Chrystus jest Synem zyjacego Boga, bez takiej warto$ci, jaka miato wyznanie Piotra - sa
wsrod nich nie tylko ci, ktorzy w Dzien Ostateczny beda mowic ,,Panie, Panie" (por. Mt 7,
21) i ustysza odpowiedz: ,,Idzcie ode mnie, przekleci" (por. Mt 25, 41) - lecz i ci, ktorzy
zasiada po prawicy Boga. I moga by¢ wsrod nich tacy, co nigdy nie zaparli si¢ Chrystusa,
nigdy nie sprzeciwili si¢ Jego cierpieniu danemu nam na zbawienie31, nigdy nie przymuszali
pogan, by zyli jak Zydzi (por. Ga 2, 14)32, a mimo to nie beda uczczeni na réwni z Piotrem,
ktoéry, cho¢ dopuscil sig¢ wszystkich powyzej przedstawionych czynow, zasiadzie na jednym z
dwunastu tronow i bedzie sadzit nie tylko plemiona izraelskie, ale i aniotow.

Podobnie krol Dawid. Rolnicy usunawszy z pola ogromne chwasty, ktore przynosi jednak
stokrotny plon, raduja si¢ z niego o wiele bardziej, nizli z pola bez ostow, ktore daje
trzykrotny plon. Dawid, cudzotoznik, morderca, zatujac wielce swych grzechéw, uradowat
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Boga bardziej niz inna osoba, ktora nigdy nie zgrzeszyta cudzotéstwem ani zabojstwem, lecz i
nie zalowata tak bardzo z powodu wlasnych przewin.
Przeciwko manichejczykowi Faustusowi 22, 68.

31 Aluzja Augustyna do heretyckiego przekonania, z ktorym szczegdlnie w pierwszych wiekach naszej ery
walczyto ortodoksyjne chrzescijanstwo, ze Jezus Chrystus jako Bog nie mogt cierpie¢ meki ukrzyzowania,
zwykle poglad ten kultywowaty nie tylko sekty gnostyckie, ale takze np. arianie; ,,skandal Krzyza" byt dla nich
niemniejszym wyzwaniem, jak dla Grekéw mysl o wcieleniu Boga - przyp. thum.

32 W pierwotnym Kosciele pojawita si¢ kontrowersja, czy zar6wno ochrzczeni poganie, jak nawréceni Zydzi
maja przestrzega¢ prawa Mojzeszowego. Sw. Pawel wyraznie przeciwstawit si¢ tym praktykom, zaréwno co do
Zydow, jak pogan - przyp. thum.

73. W jaki sposéb Chrystus moze pomdc nam przebaczy¢ naszym wrogom ?

Znajduje pewna kwestig, co do ktdrej moge pocieszy¢ nie tylko garstke, ale bardzo wielu
chrzescijan.

I wiem, ze tgsknicie za tym z catego serca. Chrystus powiedziat: ,,Odpuszczajcie, a bedzie
wam odpuszczone" (por. Lk 6, 37). A co mowimy w modlitwie, ktora bedziemy teraz
rozwazac? ,,I odpu$¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom". Tak,
Panie, wybacz, jak i my wybaczamy. Bo Ty powiedziates: ,,Ojcze! Swieé si¢ imie Twoje. A
odpus¢ nam grzechy nasze, bo i my odpuszczamy kazdemu nam winnemu" (por. Lk 11, 2. 4).
I to powinniscie uczynic¢, bo jesli nie - zginiecie. Jesli jakis§ przeciwnik poprosi nas o
wybaczenie, musimy bezzwtocznie mu wybaczy¢. Lecz jesli nasza odpowiedzia na prosbeg
wroga o wybaczenie jest nienawis¢ zamiast pojednania, co powinnismy uczyni¢? Musimy
pamigta¢ o stowach Chrystusa: ,,0jcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynig" (por. Lk 23,
34).

Mozemy uswiadomi¢ sobie, ze Chrystus, bedac Bogiem, wybaczyt wrogom. Lecz w jaki
sposob my, grzesznicy, mozemy udzieli¢ wybaczenia? Wobec takiego pytania powinniSmy
przypomnie¢ sobie, ze Szczepan wybaczyl tym, ktorzy go kamienowali, mowiac: ,,Panie, nie
poczytaj im tego grzechu" (por. Dz 7, 60). Powinni$my nasladowa¢ Szczepana, w gore
wznie$¢ serca i kocha¢ naszych wrogéw. Jesli nie zdotamy tego uczyni¢, Chrystus wymaze
nas z Ksiegi Zycia.

Lecz c6z, jesli ten, kto pragnie mego przebaczenia, winien by¢ przeze mnie upomniany?
Czyn, co powinienes, bo - jak przypuszczam - kochasz swe dziecko nawet, gdy musisz je
skarci¢. Nie zwazasz na jego narzekania, gdy jest karcone, bo i tak zachowate$ dla niego jego
dziedzictwo. Dlatego powiadam: powinienes usuna¢ ze swego serca wszelka nienawis¢, gdy
twoj wrdg prosi ci¢ o wybaczenie. Lecz moze odpowiesz: ,,Ten cztowiek mnie oszukuje,
jedynie udaje". O, sedzio cudzego serca! - powiedz, jak mysleli twoi ojcowie, powiedz o
czym ty mys$lates jeszcze wczoraj! Prosi cig 1 btaga o wybaczenie, wybacz mu, w kazdym
tego stowa znaczeniu. Jesli mu nie wybaczysz, siebie samego skrzywdzisz, nie jego, bo on
wie, co nalezy czyni€. Jesli nie zechcesz wybaczy¢ swemu wspodlstudze, on podjdzie do twego
Pana i powie mu: ,,Panie, blagalem mego wspotstuge, by mi wybaczyl, a on nie zechciat, czy
Ty mi wybaczysz?". Czyz Pan nie ma mocy, by odpusci¢ dhug swego stugi? Zatem on,
otrzymawszy wybaczenie od swego Pana, odejdzie wolny, gdy na tobie ciazy¢ bedzie
zobowigzanie. A oto nadejdzie czas modlitwy, musi nadej$¢ czas na ciebie, gdy powiesz:
,,odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom". Pan za$ ci odpowie:
,»Stugo niegodziwy! Wszystek dlug odpuscitem ci, ize$ mnie prosit! Czyz wige i ty nie
powinienes byt zmilowac si¢ nad towarzyszem twoim, jak ja zmitowatem si¢ nad toba?" (por.
Mt 18,32-33). Stowa te ptyna z Ewangelii, a nie jedynie z mego serca. Zatem jesli poprosi ci¢
kto§ o wybaczenie, powiniene$ mu wybaczy¢, a wtedy bedziesz mogt wypowiedzie¢ stowa
Modlitwy Panskiej. A jesli nie masz do$¢ sity, by kocha¢ cztowieka, ktory
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zadaje ci przemoc, wciaz mozesz si¢ modli¢: ,,odpus¢ nam nasze winy, jako i my
odpuszczamy naszym winowajcom®.
Kazanie 6,16-17.

ROZDZIAL XIII
POKOJ

74. W jaki sposob mozemy opisa¢' pokadj, ktorego doznamy w Niebie ?

W Jezusie Chrystusie, ktory caty jest bez grzechu, nie ma zadnej niezgody z samym soba,
podczas gdy pokdj, ktory my teraz posiadamy, gdy my posrod tego zycia wcigz musimy
mowic: ,,odpus¢ nam nasze winy" (por. Mt 6,12). Rzecz jasna, posiadamy pewien rodzaj
pokoju w stopniu, w jakim rozkoszujemy si¢ prawem Bozym w naszym cztowieku
wewngtrznym, lecz nie jest to peten pokdj, bo widzimy w swoim ciele inne prawo,
wystepujace przeciw prawu wewngtrznego cztowieka (por. Rz 7, 22-23). Tak zatem w tym
swiecie mozemy mowic¢ o dwoch aspektach pokoju, jakiego doznajemy za sprawa Chrystusa,
ktory sam jest Pokojem. Po pierwsze, mamy w sobie pokoj na tyle, na ile zyjemy w poddaniu
Bozej woli. Ten pokoj nie jest peten, gdyz doswiadczamy zmagan wynikajacych ze starcia
naszej nizszej 1 wyzszej natury33. Po drugie, do§wiadczamy pokoju w relacjach z innymi,
jesli jest migdzy nami wzajemna mito$¢. I ponownie, ten pokoju réwniez nie jest peten, gdyz
nie mamy petnego wgladu w mysli, wngtrze innych os6b. W Niebie nasz pokodj bedzie peten.
Gdy?z nie bedzie w nas wewngtrznej niezgody i poznamy tajemne mysli naszych bliznich.
Traktaty o Ewangelii sw. Jana 77, 4.

33 Natura nizsza to cielesne popedy, a takze nieuporzadkowane pragnienia woli nieposkromionej cnotliwym
zyciem, wspotpraca z taska Boza; natura wyzsza - to umyst, intelekt, wyzsza czgs¢ ludzkich wiadz duchowych,
ktorej nie nalezy utozsamia¢ z potocznie ujmowanym rozumem, czyli rozsadkiem - przyp. thum.

ROZDZIAL XIV
MADROSC

75. W jaki sposob madros¢ staje si¢ udzialem czlowieka ?

Cztowiek idacy z wngtrza bardzo mrocznej jaskini ku jej wyjsciu odbiera coraz wigcej 1
wigcej swiatet, az u jej wyjScia wejdzie w petnig jasnosci34. W podobny sposdb, madros¢ nie
przychodzi do cztowieka raptownie, lecz ten doznaje jej raczej stopniowo, jako osobiste,
postepujace doswiadczenie przechodzenia od ciemnosci niewiedzy do §wiatla prawdy.

List 167.

34 Metafora bliska fundamentalnemu dla zachodniej metafizyki opisowi jaskini, przedstawionemu w ksiedze V1l
Panstwa Platona, symbolizujacemu uwigzienie i wyzwolenie cztowieka z doczesnego $wiata pozoréw, ktory ten
bierze za rzeczywisto$¢, ku absolutnej prawdzie, dobru, pigknu, sprawiedliwo$ci. Metaforg t¢ wnikliwie
thumaczy, na gruncie wyjasnienia zrodet chrzescijanskiej martyrologii, Dariusz Kartowicz w ksiazce
Are/paradoks Smierci - przyp. thum.

ROZDZIAL XV
MODLITWA

76. Dlaczego powinniSmy codziennie odmawiaé¢ Apostolskie Wyznanie Wiary ?
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Gdy budzimy si¢ rano ze snu, przywdziewamy na nasze ciata stroj zgodny z czekajacymi nas
tego dnia zajeciami. Odpowiednio do tego, codzienne odmawianie Apostolskiego Wyznania
Wiary odziewa duszg, tak ze mozemy mie¢ zawsze wewngtrzne zwierciadto, odbijajace
prawdy naszej wiary. To lustro jest zrodtem naszej radosci i puklerzem wobec przeciwnosci.
Gdy ujrzymy Boga, nie bedziemy musieli wowczas odmawia¢ Wyznania Wiary. Widzenie
Boga bedzie nasza nagroda za obecna wiarg.

Kazanie 8,13.

77. Czy Bog styszy nasze modlitwy ?

Powinni$my zrozumie¢, ze Bog, cho¢ nie spetnia naszych zyczen, daje nam to, co potrzebne
dla naszego zbawienia. Gdy jestes$ chory, zdarza sig, ze prosisz doktora o tyk chtodnej wody.
Jesli ma to sig przyczyni¢ do poprawy twego zdrowia, wowczas lekarz moze dac ci jej nieco.
Lecz jesli chlodna woda miataby ci zaszkodzi¢, doktor odmowi twojej prosbie. A przeciez
Bog niechybnie ci¢ wystucha. Lecz jesli dar, o ktory prosisz, nie przystuzy si¢ twemu dobru,
Boski Lekarz nie przystanie na twoje zyczenia. Lecz mozesz by¢ pewien, ze styszy twoje
modty.
Jesli wyznasz Bogu swoja chorobe, pozwol Mu zaaplikowac¢ odpowiednie lekarstwo. Trzymaj
si¢ mocno mitosci - bo begdzie musiat uzy¢ skalpela i ognia. Co bedzie, jesli zaczniesz
krzycze¢, a twoje krzyki nie uwolnia ci¢ od skalpela, ognia i udreki, bo to On bedzie wiedziat,
jak daleko postapito zepsucie. Bedziesz pragnal, by cho¢by w tej chwili cofnat swe rece, gdy
On bedzie jedynie badat wielko$¢ wrzodu. On wie, jak daleko si¢ posunaé. Nie zwaza na
twoje checi, lecz twe uzdrowienie. Stad badzcie pewni, bracia, ze prawda jest, co mowi
Apostot: ,,0 co prosi¢ mamy, jak potrzeba, nie wiemy; ale sam Duch prosi za hami
wzdychaniem niewymownym. I wedle Boga wstawia si¢ za §wigtymi" (por. Rz 8, 26-27).
Czyz nie co innego znacza stowa ,,Duch wstawia si¢ za §wigtymi", jesli nie mito$¢, ktoéra On
wlat w ciebie w Duchu Swigtym? Dlatego ten sam Apostot powiada: ,,Mito$¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory nam zostat dany" (por. Rz 5, 5). Oto
mito$¢, ktora wzdycha, mitos¢, ktéra blaga - czy moglby na nia pozosta¢ ghuchy Ten, ktory ja
dat? Usuncie si¢ na bok, niech btaga mitos¢, a Bog ja ustyszy. Nie spelnia sig to, czego wy
chcecie, lecz to, co wiasciwe. Dlatego §w. Jan powiada: ,,0 cokolwiek poprosimy, otrzymamy
od Niego" (por. 1] 3, 22). Chcg tu zaraz doda¢: ,,dla naszego zbawienia". Jesli zrozumiecie
to, kwestia jest rozwiazana. Jesli nie rozumiecie, pojawia si¢ problem, wielki problem
czyniacy was oskarzycielami §wigtego Pawla. Powtorze: ,,O cokolwiek prosimy, otrzymamy
od Niego, bo przykazania Jego chowamy, i to czynimy, co podoba si¢ przed obliczem Jego"
(por. 11 3, 22-23).

Kazania na podstawie Pierwszego Listu swietego Jana 6, 8.

78. Dlaczego osoba wierzaca powinna codziennie modlié si¢ o wybaczenie ?

Statek moze zatona¢ tak z powodu pojedynczej, lecz olbrzymiej fali, jak i za przyczyna wody,
ktéra wniknie przez mata szczeling w jego dnie. Ta szczelina, przeoczona przez zatogg,
zaniesie t0dz na dno morza.

W podobny sposob, osoba wierzaca moze upas¢ zarowno jesli popelni jeden grzech
$miertelny, lub z powodu drobnych wykroczen powodowanych ludzka staboscia.
Wykroczenia te, jesli nie zostana odpuszczone, moga urosna¢ do rozmiaré6w ogromnego
grzechu.
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Z takiej tez przyczyny osoba wierzaca powinna codziennie prosi¢ Boga o przebaczenie
drobnych przewin. Tak oto modlitwa: ,,0dpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy
naszym winowajcom" zniesie te male grzechy.

List 265.

79. O co powinienem prosi¢ Boga ?

Gdyby cesarz powiedziat ci: ,,pros, o co chcesz", moglbys$ pewnie poprosi¢ o wiadze
sedziowska, stanowisko wysokiego urz¢dnika lub doczesne bogactwa. Wszechmogacy Bog
moéwi: ,,pros$, o co checesz", a ty mozesz poprosi¢ o cata ziemig, morza, powietrze, niebiosa,
stonce, ksigzyc 1 gwiazdy. Wszystko to jest pigkne. I wszystko to jest uczynione przez Niego.
Pro$ 0 samego Boga, a otrzymasz Jego, ktory sam w sobie jest Pigknem. I w Nim zdobgdziesz
wszystko, co stworzyt. Bog ci¢ kocha i pragnie ofiarowac ci siebie o wicle bardziej niz
cokolwiek innego.

Komentarz do Psalmu 34, Kazanie 1, 12,

80. Jak mozemy zapobiega¢ grzechom niszczgcym naszg przy jazn z Bogiem ?

,,1 odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom." Rozwazajac
ponownie te prosbe nie potrzebujemy juz wyjasnienia, ze modlimy si¢ za samych siebie.
Blagamy, by zostaly wybaczone nam nasze dtugi. Bo jesteSmy dtuznikami, nie co do
pieniedzy, lecz co do grzechow. Powie kto$ z was w tej chwili: ,,I ty jestes dtuznikiem?".
Odpowiem: ,, Tak, ja takze". i znébw zapytacie: ,,Co takiego? I wy, Swigci biskupi, jestesScie
dtuznikami? C6z znoéw! Oby was to omingto, nie wyrzadzajcie sami sobie tego zta!". Oto, nie
czynig sobie zta, mowig prawdg - jestesmy dluznikami: ,,jesli méwimy, ze grzechu nie mamy,
sami siebie zwodzimy, a prawdy w nas nie ma" (1 J 1, 8). ZostaliSmy ochrzczeni, ale nadal
jestesmy dhuznikami.
Jesli w todzi zeglujacej po morzu zostana odkryte niewielkie dziury w poszyciu, zatoga
bedzie regularnie oprézniac ja z wody, zeby ta nie nagromadzita sig 1 nie zatopita statku. Po
chrzcie, z powodu ludzkiej kruchosci, gromadza si¢ w nas nieczystosci. Nagromadzenie tych
grzechow moze sktoni¢ nas do swiadomego zatracenia naszej przyjazni z Bogiem. By
zapobiec tej stracie, musimy wyzbywac si¢ codziennie zta, nabywanego codziennie za sprawa
naszych grzechow. Pozbywamy sig ich, uzywajac naszego glosu i naszych dtoni. Zatrudniamy
do tego nasze glosy, gdy si¢ modlimy: ,,odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy
naszym winowajcom". Pracujemy nad tym naszymi r¢koma dajac jalmuzng czlowiekowi
ubogiemu zgodnie z tym, co napisano: ,,utam taknacemu chleba twego, a ubogich i tutajacych
si¢ wprowadz do domu twego" (por. 1z 58, 7), ,,dla przykazania wspomoz ubogiego, a dla
niedostatku jego nie odsyltaj go proznym" (por. Syr 29,12).

Kazanie 6,11.

ROZDZIAL XVI
JEZUS CHRYSTUS

81. W jaki sposob Chrystus moze wplywaé na poprawe twego zycia ?

Mozemy wyobrazi¢ sobie cztowieka okradajacego sklep, ktory nie zostat przytapany.
Mozemy nawet uskarzac si¢ na to, Zze nikt nie ukarze rabusia. Jesli pragniesz wigzienia jako
sposobu poprawy dla reki, ktora obrabowata sklep, powiniene$ wezesniej poprawié swoj
jezyk. Jesli cheesz, by sprawca wlamania mial serce zdolne kocha¢ innych ludzi, sam musisz
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obréci¢ swoje serce ku Chrystusowi. Jesli tego nie uczynisz, niewykluczone, ze On najpierw
napomni i wptynie na ciebie, a dopiero pdzniej na rabusia.
Komentarz do Psalmu 94.

82. W jaki sposob Maria wybrala lepsza czastke ?

W trakcie czytania stowa Bozego ustyszeliSmy, ze Pan zostat przyjety przez religijna kobiete
w jej domu, a na imig bylo jej Marta. A gdy zajeta sig troska o postugg, jej siostra Maria
siadta u stop Pana 1 stluchata Jego Stowa. Jedna byta zabiegana, druga trwata w bezruchu, ta
pierwsza udzielala sig, ta druga przyjmowata. Ponadto zapracowana Marta, jak to bywa w
przypadku takich zaje¢ 1 trudu, zwrocita si¢ do Pana skarzac na siostrg, Ze ta nie pomaga jej
przy pracy. Lecz Pan odpowiedziatl Marcie za Marig, stajac sig jej obronca, ktory wnosi
apelacje przed sad, ktorym sam jest. I rzekl: ,,Marto, Marto! Troszczysz si¢ 1 frasujesz

0 wiele, ale jednego potrzeba. Maria obrata najlepsza czastke, ktora od niej odjg¢ta nie bedzie"
(por. Lk 10, 41-42). Dlatego ustyszelismy zarazem apelacje, jak i sedziowski wyrok, ktory
odpowiadat obroncy, postugujacemu sig¢ nim takze w innych sprawach. Maria skupila si¢ na
stodyczy Stowa Panskiego. Marta skupita si¢ na tym, w jaki sposob moze nakarmi¢ Pana.
Maria na tym, w jaki sposob moze zosta¢ nakarmiong. Marta przygotowata Panu positek.
Positkiem, ktory przygotowat Pan dla Marii, moze si¢ ona cieszy¢ po wszystkie czasy. Gdy
zatem Maria stuchata z wielka radoscia najstodszego Chrystusowego Stowa, i karmita si¢ w
prostocie u Jego stop, czy mogla czu¢ obawe, gdy Pan zwrdcit si¢ do jej siostry, ze powie:
»wstan 1 pomoz jej?" U Jego stop trzymata ja stodycz najwyzszej proby: duchowe dobro,
ktoére bez watpienia jest wigksze niz dobro zmystowe. Zostata usprawiedliwiona, siedziata

u Jego stop z wielka ufnoscia. Jak dokonato si¢ to usprawiedliwienie? Rozwazmy to,
przyjrzyjmy sig, zbadajmy tak gruntownie, jak potrafimy, aby$my takze mogli zosta¢
nakarmieni.

Czy jednak z tego powodu sadzimy, ze w stuzbie Marty, ktora troskliwie zajeta si¢ goscing i
przyjeta do domu samego Chrystusa, byta jakas przewina? Jakze moglaby zosta¢ stusznie
obwiniona ta, ktora zostata zaszczycona przez tak wspaniatego goscia? Jesli bytoby to jednak
prawda, to niech ludzie porzuca swa stuzbe potrzebujacym, niech wybiora ,,najlepsza czastke,
ktéra nie bedzie od nich odjeta"”, niech oddadza si¢ w petni Stowu, niech skupia si¢ na radosci
Bozej nauki, niech zajma si¢ pielggnowaniem poznania Boga, niech zaniechaja troski o
obcego cztowieka na ulicy, ktory taknie chleba, odzienia, odwiedzin, uzdrowienia, pochéwku.
Niech pojda precz czyny mitosierdzia, stuszniej bedzie zajac si¢ wiedza. Jesli tym wiasnie jest
,hajlepsza czastka", dlaczego nie wszyscy tak czynia, skoro sam Pan jest naszym obronca w
tej sprawie? Wszak nie ma powodow do obaw w tej kwestii, skoro nie obrazimy Jego
sprawiedliwosci, bo podtrzymuje nas i prowadzi Jego sad.

A przeciez nie tak maja si¢ sprawy, lecz tak, jak On je przedstawit. Nie o nasze wtasne
pojmowanie tu chodzi, lecz o to, jak faktycznie powinni$my je rozumie¢. Zwrocécie na to
uwage: ,,troszczysz si¢ i frasujesz o wiele, ale jednego potrzeba. Maria obrata najlepsza
czastke". Nie wybraliscie zlej czastki. Lecz ona wybrata lepsza. Dlaczego lepsza? Bo wy
»troszczycie si¢ o wiele", a ona o to jedno. Jedno przedktada si¢ nad wiele. Bo nie jedno
pochodzi z wielo$ci, ale wielos¢ z jednego. Wiele jest rzeczy, ktére zostaly stworzone. Jeden
jest ten, ktory je stworzyt. Niebo, ziemia, morze, wszystko, co je napetnia - jak tego wiele!
Kto6z to zliczy? Kto poda tak wielka liczbg? I kto tego wszystkiego dokonat? Bog. Spojrzcie -
to jest ,,bardzo dobre" (por. Rdz 1,31). Bardzo dobre jest to, co Bog stworzyt. Lecz o ilez
wspanialszy jest Ten, ktory to stworzyt. Rozwazmy zatem nasza ,,trosk¢ o wiele". Wigkszo$¢
z tych czynno$ci jest konieczna dla odpoczynku naszych ciat. Dlaczego tak jest? Bo czujemy
glod 1 pragnienie. Z kolei mitosierdzie potrzebne jest ludziom opuszczonym i nieszczgsnym.
Lamiesz chleb dla glodnych, bo sa tacy; lecz jesli minie gtéd, komu dasz jatmuzng? Jesli
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przeminie bezdomno$¢, komu okazesz goscing? Jesli nie bedzie ludzi pozbawionych srodkow
do zycia, komu dostarczysz ubran? A gdy nie bgdzie chorob - kogo odwiedzisz? Jesli nie
bedzie niewoli - kogo wyzwolisz? Jesli nie bedzie wasni - kogo pogodzisz? Nie bedzie
Smierci - kogo pogrzebiesz? Nie bedzie zta w §wiecie, ktory nadchodzi, wigc 1 nie bedzie
uczynkow, ktore ztu zapobiegaja. Dobrze zatem uczynita Marta troszczac si¢ o to, co
mogltbym nazwac cielesna potrzeba Pana, czy tez Jego wola 1 stuzac Jego $miertelnemu ciatu.
Lecz kim On jest, cho¢ w $miertelnym ciele? ,,Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga,
a Bogiem bylo Stowo" (J 1, 1). Spdjrzcie, kogo stuchata Maria! ,,A Stowo ciatem sig stato 1
mieszkalo migdzy nami" (por. J 1, 14). Spojrzcie, komu stuzyta Marta! Dlatego tez ,,Maria
obrata najlepsza czastke, ktora od niej odjgta nie bedzie". Bo wybrala to, co pozostanie na
wieki i co ,,odjete nie bedzie". Zapragneta zatroszezyc¢ si¢ o to jedno. I zrozumiata
natychmiast: ,,dobrze jest dla mnie przylgna¢ do Pana". Usiadta u stop Tego, ktory jest nasza
Glowa. Usiadta nisko, by wigcej otrzymac. Oto ze szczytu wzgdrza deszcze sptywaja ku
dolinom. Tak zatem Pan nie oskarzyt pracy Marty, lecz uczynit rozroznienie migdzy jej
stuzba a siostry. ,, Troszczysz sig 1 frasujesz o wiele, ale jednego potrzeba". To jedno wybrata
dla siebie Maria. Praca nad wieloma rzeczami przemija, mito$¢ dla Jedynego pozostaje.
Dlatego to, co wybrata nie bedzie jej odjgte. Lecz tobie - coO zrozumiate - zostanie odj¢te to,
co wybrate$. Lecz - w imig twego szczgsécia - zostanie odjgte, by§ mogl otrzymac to, co
lepsze. Bo gdy minie zyciowa praca, bgdziesz mdgl otrzymac¢ odpocznienie. Tak oto ty wcigz
jestes na morzu, gdy Maria jest juz w porcie.
Widzicie zatem, ukochani, 1 jak przypuszczam, juz rozumiecie, ze w postaciach tych dwoch
kobiet, z ktorych kazda dobrze stuzyta Panu, ukazane zostaty dwa typy mitosci dla Chrystusa
I dwa rodzaje Jego uczniow. Widzicie zatem, powiadam, ze te dwie kobiety sa figurami
dwoch rodzajow zycia: obecnego zycia i zycia, ktore nadejdzie, zycia pos$rod pracy i zycia w
pokoju, zycia posrod smutkow i trosk i zycia w niczym niezmaconej szczgsliwosci, Zycia
doczesnego i zycia wiecznego. Oto sg dwa zycia - ktore z nich uwazacie za pehiejsze? Co
zawiera w sobie to zycie? Nie mowig tutaj o zhu, niesprawiedliwos$ci, nieprawosci, zbytkach,
niegodziwosci, lecz o cigzkiej pracy, petnej trosk, w cieniu wielu obaw, o zyciu
niepokojonym przez pokusy. I nawet jesli myslg o zyciu tak niewinnym jak Marty, proszg,
przyjrzyjcie mu si¢ bacznie, 0 wiele baczniej, niz sa w stanie dokonac tego me stowa. |
zwazcie, ze niegodziwe zycie nie miato wstgpu do tego domu, nie byto udziatem ani Marty,
ani Marii i zawsze, gdyby zaszta taka konieczno$¢, pospieszytyby one otworzy¢ Panu drzwi.
Takim jawi sig ten dom, w ktorych przyjety Pana dwie kobiety prowadzace dwa rodzaje
zycia, obie niewinne, obie godne pochwaty, lecz jedna oddana pracy, druga wyciszeniu, w
Marcie nie byto gwattownosci, ktora grozi zyciu oddanemu pracy, w Marii nie bylo lenistwa,
ktore grozi zyciu bez troski o doczesne zabieganie. Tak bylo w tym domu gdzie wspoétistniaty
te dwa sposoby zycia, a posrod nich byt On sam, Dawca Zycia. Marta byla obrazem rzeczy
doczesnych, Maria obrazem rzeczy, ktore nadejda. Co czynita Marta, my teraz czynimy,
wyczekujac tego, co bylto udzialem Marii. Wypelniajmy dobrze obowiazki Marty, a w petni
otrzymamy to, co Maria. Lecz co z tego jest teraz naszym udziatem? I jak dalece? Tu, gdzie
teraz jestesmy, jak wiele mamy w sobie z zycia Marii? W pewnej mierze i my, biskupi,
stosujemy to teraz do siebie. [ wy rowniez, gdy odsuwacie si¢ od swoich zaje¢, odktadacie na
bok domowe zajecia, spotykacie sig, przystajecie, shuchacie. W takim stopniu, w jakim to
czynicie, zyjecie zyciem Marii. Przychodzi to wam z wigksza tatwos$cia nizli mnie, ktory
jestem szafarzem. A jesli powiedzialem wam teraz co powinienem, uczynitem to w
Chrystusie. | to was nakarmi, bo pochodzi od Niego. Bo wspoélny jest dla nas Chleb, dzigki
ktoremu zyje¢ tak ja, jak wy. ,,Bo juz zyjemy, skoro wy mocno stoicie w Panu" (1 Tes 3, 8).
Nie moéwig, ze winniscie oprzec sig¢ na nas, lecz na Panu. ,,Bo ani ten, co sadzi, nie jest kims,
ani ten, co podlewa, ale Bog, ktory pomnozenie daje" (por. 1 Kor 3, 8).

Kazanie 54,1-4.
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83. W jaki sposob Stowo stalo si¢ cialem i zamieszkalo migdzy nami ?

Jak to mozliwe, ze Jezus Chrystus przyszedt do nas tak, jak opisuje to Ewangelista: ,,Stowo
cialem sig stato i mieszkato migdzy nami” (por. J 1,14)? Gdy przemawiamy do ludzi, mysl
w naszych umystach przemienia si¢ w dzwigk 1 poprzez gloszona przemowg, przez uszy
stuchaczy, oswieca ich mys$li. W trakcie tego przekazu nasza mysl nie zmienia sig, lecz
pozostaje cata, sama w sobie, przechodzac w mowg i przenikajac do uszu stuchaczy. Mysl nie
psuje si¢ w trakcie tego procesu. W podobny sposdb, Stowo Boga nie zmienito si¢ dokonujac
wcielenia, aby zamieszka¢ posrdd nas.

Nauka chrzescijanska 1,13.

84. W jaki sposob zawsze moge glosi¢ Boza chwale ?

Cesarz wydaje rozkazy zolnierzom swej armii, by wykonali wiele jego réoznorodnych
zamierzen. Jednemu nakazuje strzec wigznidw. Innemu kaze patrolowa¢ swoje terytorium i
wypatrywac¢ znakoéw wroga. Kolejnemu wyznacza zadanie poprowadzenia wyborowego
oddziatu Zolnierzy i zniszczenia mostu.
Jak cesarz uzywa swojej armii dla ochrony najrézniejszych naszych zajeé, tak tez Chrystus
przez wiarg mieszkajac w moim sercu uzywa moich niewidzialnych cnot niczym swojej armii
dla poruszenia mego jezyka, moich rak, moich stop, by wychwalaty Boga. T¢ niewidzialna
armi¢ tworza cnoty mitosierdzia, wielkodusznosci, poboznosci, czystosci i trzezwosci. Czyny
wcielajace te cnoty moga by¢ zawsze ukazane, czy jestem w miejscu publicznym, czy posrod
najblizszych, czy méwig, czy zachowuj¢ ciszeg, czy dziatam aktywnie w Swiecie, czy jestem
wolny od takiej aktywnosci. Moje cielesne cztonki, ktore dokonuja cnotliwych czynéw sa
widziane; Chrystus, ich wewngtrzne Zrddto jest znany tylko samemu sobie i mojej duszy.
Tak zatem Chrystus przez wiar¢ obecny w moim sercu uzywa tych cnét niczym swoich stug,
dzigki czemu mogg zawsze glosi¢ Boza chwale.

Kazania na podstawie Pierwszego Listu Swietego Jana 8, 1.

85. Czy powinniSmy wybacza¢ tym, ktorzy nas zranili ?

,,Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu" (por. Ps 69, 1). Bo trzeba nam nieustannej pomocy w
tym $wiecie. A jesli jej nie mamy? Od dzi$, skoro tylko znajdziemy sig posrod strapien, w
sposob szczegdlny wotajmy tymi stowy: ,,Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu. Niechaj
beda zawstydzeni 1 pohanbieni, ktorzy szukaja duszy mojej" (por. Ps 69, 1. 3). I przemowi
Chrystus, bo czy méwi Glowa, czy Ciato, On mowi te stowa: ,,czemu mnie przesladujesz?"
(por. Dz 9.4). I rowniez On wypowiada takie stowa: ,,cokolwiek uczynili$cie jednemu z tych
braci moich najmniejszych, mnie uczynili$cie" (por. Mt 25, 40). Oto glos Cztowieka (w Nim
kazdy z ludzi ma ucieczkg), zarowno Glowy, jak Ciala, nie trzeba o tym wigcej moéwic, bo
jest to oczywiste. Psalmista powiada: ,,beda zawstydzeni i pohanbieni, ktorzy szukaja duszy
mojej". A w innym psalmie glosi: ,,byty mi tzy moje chlebem we dnie i w nocy, gdy mi
moéwia co dzien: «Gdziez jest Bog twoj?»" (Ps 41, 4). Mowa tu o przesladowcach pytajacych:
,(dziez jest Bog twdj?". A przeciez ,,bgda zawstydzeni i pohanbieni". Ale gdzie tu miejsce
na slowa, ktore styszeliscie od Chrystusa: ,,mitujcie nieprzyjaciot waszych, dobrze czyncie
tym, ktorzy was maja w nienawisci, a médlcie si¢ za przesladujacych i potwarzajacych was"
(por. Mt 5, 44)? Jezus Chrystus na Krzyzu prosit swego Niebieskiego Ojca, by wybaczyt tym,
ktorzy Go krzyzuja, gdyz nie wiedza co czynia. Dlatego tez i my powinni$§my wybaczaé
naszym wrogom, by nasladowac to, jak Chrystus przebaczyl swoim przesladowcom.
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Nasladowcami Chrystusa sa mgczennicy, ktorzy w Nim znajduja swdj wzor. Lecz co znacza
stowa, ktore i my wypowiadamy - ,,niechaj beda zawstydzeni 1 pohanbieni, ktorzy szukaja
duszy mojej"? Taka przeciez odptata dana zostata przesladowcom meczennikow. Tak zostat
zawstydzony i pohanbiony Szawet, ktory uczestniczyl w meczenstwie Szczepana. Szawet
dyszat zadza mordu, chciat kazni i morderstw dla niewielkiej grupy chrzescijan. I ustyszat
glos z wysoka: ,,Szawle, Szawle, dlaczego mnie przesladujesz?". I doznat pohanbienia 1 upadt
na ziemig. | powstat postuszny ten, ktory judzit przeciw chrzescijanom. Tego zatem pragna
meczennicy dla swych przes§ladowcow: by zostali zawstydzeni 1 obudzita si¢ w nich bojazn.
Bo tak dlugo, jak nie zostana ,,zawstydzeni 1 pohanbieni", czuja si¢ usprawiedliwieni w
swoich czynach: wyslawiaja samych siebie, bo maja moc zniewalania, krgpowania, budzenia
trwogi, zabijania, siania terroru, zniewazania. Lecz wszystko to musi spotka¢ upokorzenie.
Bo jesli przesladowcy zostana zawstydzeni, mogg tez zosta¢ nawroceni. Pragnijmy zatem
zawstydzenia dla naszych przeciwnikoéw, nie obawiajmy si¢ tego.

Komentarz do Psalmu 70, 3.

86. Dlaczego przybyl do nas Chrystus ?

Istnieje ogromna réznica migdzy wigzniem osadzonym za jego murami i przyjacielem, ktory
odwiedzit skazanego. Przez chwilg obaj sa w wigzieniu. Lecz po zakonczeniu rozmowy
wigzien wroci do celi, a odwiedzajacy go opusci wigzienie, by nadal zy¢ jako wolny
cztowiek.
Przed Wcieleniem ludzko$¢ byta stusznie wigziona w okowach grzechu pierworodnego. Gdy
Chrystus przyszedt na ziemig, odwiedzil skuta kajdanami ludzko$¢. Przez jakis czas, zarowno
On jak i ludzie razem przebywali w wiezieniu. Przelewajac na Krzyzu swa krew, Chrystus nie
tylko opuscit wigzienie tego §wiata, ale takze uwolnit wszystkich ludzi, wigzionych przez
pierworodny grzech. Cho¢ teraz przezywamy swoje krotkie, Smiertelne zycie, Jezus Chrystus
dat nam nadziejg¢ na wieczne zycie w Niebie.

Kazania na podstawie Pierwszego Listu swietego Jana 2,10.

87. W jaki sposob mozemy przyjs¢ do Chrystusa ?

Czytamy: ,,Byt cztowiek postany od Boga, ktoremu imig byto Jan". Zaprawdg, ukochani,
wszystko, o czym méwilismy wczesniej, odnosity si¢ do niewystowionej Boskosci Chrystusa
1 byly niemal niewypowiedziane. Bo kto moze pojac te stowa: ,,na poczatku byto Stowo, a
Stowo byto u Boga" (por. J 1,1). I nie myslcie, ze ,,stowo" znaczy tutaj to, co zwykliscie przez
nie rozumie¢, skoro Ewangelista dodaje: ,,a Bogiem byto Stowo" (por. J 1, 1). Tym Stowem
jest On, o ktérym wczoraj tak wiele mowilismy. Ufam, ze Bog byt przy tym obecny i ze
chocby z tego jednego powodu wasze serca zostaly wzbogacone. ,,Na poczatku byto Stowo".
Stowo zawsze jest to samo, na ten sam sposob; jakiekolwiek jest, takie jest zawsze; nie ma w
Nim zmiany; zaiste - Stowo Jest. Swoje Imig¢ Bog powiedzial swemu studze, Mojzeszowi:
»«Jam jest, ktory jest», tak powiesz synom Izraclowym: «Ktory jest, postal mnie do was»"
(por. Wj 3, 14). Kto zatem moze to pojac, skoro sami widzicie, ze wszystkie §miertelne
rzeczy sa zmienne? Widzicie przeciez, ze nie tylko ciata sa rozne w swych wlasciwosciach,
przez narodziny, wzrost, uwiad, $mier¢, lecz nawet dusze r6znia si¢ miedzy soba, bo w skutek
réznorodnych pragnien nadymaja si¢ zadzami i doznaja wewngtrznego podziatu; czy nie wi-
dzicie, ze czlowiek nabywa madros$ci kierujac swymi pragnieniami lub traci madro$¢
rezygnujac z wedzidta pod wptywem ztego podszeptu? Zatem, skoro widzicie, jak wszystkie
rzeczy sa zmienne, czymze jest to, co przekracza wszystkie te stworzenia, ktore sa, a jakby
ich nie bylo? Czyim udzialem sta¢ si¢ moze niezmiennos$¢? I czy ten, kto dotknie ja umystem,
zdolny jest trzymac sig¢ jej o wlasnych sitach?35 Jesli cztowiek na pokladzie statku
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zakotwiczonym na state na oceanie ujrzy z daleka swoj rodzinny lad i zarazem uswiadomi
sobie przeszkodg, ktora jest woda, pojmie, ze nie ma sposobu by dostac si¢ na brzeg. Morze
nie pozwala temu cztowiekowi stana¢ na suchym ladzie.
Chrystus przychodzi z pomoca i dostarcza drzewa, dzigki ktoremu taka osoba moze przeby¢
glebokie wody. Tym drzewem jest Krzyz Chrystusa. Nikt nie uniesie si¢ ponad glgbi¢ morza
tego zycia, jesli nie dzwignie go Chrystusowy Krzyz. Kto nie odpadnie od Chrystusowego
Krzyza, przybije do prawdziwej ziemi swych narodzin, Krolestwa Niebieskiego.

Traktaty o Ewangelii sw. Jana 2, 2.

35 Wypowiedz $w. Augustyna mozna uzna¢ za polemike z poganska filozofia, jej nurtem platonskim, zgodnie z
ktérym filozof miat dazy¢ do kontemplacji Absolutu, oderwawszy swoj umyst od rzeczy doczesnych. Augustyn
wskazuje, ze jest to mozliwe jedynie za sprawa Jezusa Chrystusa - przyp. thum.

88. Czy wszystkie teksty Starego Testamentu mowig o Chrystusie ?

Nieszczesnicy, ktorzy nie przyjeli w swe serca stodyczy prawdy, musza odczuwac jej site
niczym knebel na swe usta. Teksty ze Starego Testamentu mowia bowiem o Chrystusie.
Gtlowa bowiem, ktora wstapita w niebiosa i ciato, doznajace wciaz udrek na ziemi, wespot
sa petnia tego, ku czemu dazyli autorzy Pism, nazywanych §wigtymi. W harfie muzyczne
dzwigki pochodza ze strun, a nie z pozostatych jej czg¢sci. Gdy struny sa nastrojone,
uderzajacy w nie harfista tworzy przepigkna muzyke. Pozostata czg$¢ instrumentu laczy i
utrzymuje struny. Podobnie poszczegolne fragmenty Starego Testamentu przepowiadaja przy-
szte wydarzenie, czyli Chrystusa, ale i1 zjednoczone w calo$¢ zapowiadaja Jego przyjscie.
Przeciwko manichejczykowi Faustusowi 22, 94.

89. W jaki sposob Apostolowie doszli do poznania, ze Chrystus jest Bogiem, Krolem
Wszechswiata ?

Oto bedziemy $piewac o Chrystusie: ,,Pan, krol wielki nade wszystka ziemia!" (por. Ps 46, 3).
Z czego wynika, ze glusi sa ci, ktorzy twierdza, ze Pan wtada tylko tu, w Afryce. Lecz nie
pozwolmy im przypuszczaé, ze psalmista nie mowi o Chrystusie. Bo ktdz inny jest naszym
Krolem, jesli nie nasz Pan, Jezus Chrystus? On sam jest naszym Krolem. A co ustyszeliscie w
tymze psalmie, w wersie przed chwila wyspiewanym? ,.Spiewajciez Bogu naszemu,
$piewajcie! Spiewajcie Krolowi naszemu, $piewajcie!" (Ps 46, 7). Byscie za$ nie sadzili, ze
ten, ktorego wychwalacie, ma ograniczona wtadze, Psalmista powiada: ,,Albowiem krélem
wszystkiej ziemi Bog" (por. Ps 46, 8). Lecz jakze moze On by¢ Krélem wszystkiej ziemi, On,
ktéry pojawit sig¢ w jednej jej czesci, w Judei; On, ktéry chodzit posrod ludzi, byt zrodzony,
ssal piers, wzrastat, jadl, pit, zasypiat 1 si¢ budzil, wstawat, ubierat sig¢; cierpial meki, zostat
ukoronowany cierniami, zawist na drzewie, zostal przebity wtdcznia, umart, byl pogrzebany?
Jakze moze On by¢ Krolem wszystkiej ziemi? A jednak to, co odnosito si¢ do pewnego
miejsca na ziemi, byto cielesne, bo dla cielesnych oczu tylko to jest widoczne; nieSmiertelny
majestat zostal ukryty w $miertelnym ciele. Jakim wzrokiem mozemy zatem dosiggnac nie-
Smiertelnego majestatu; jaki wzrok przebitby si¢ poza cielesno$¢? Jest taki wzrok,
wewngtrzny wzrok.

Syn Tobiasza trzymat ojca za r¢ke, tak ze 6w, cho¢ pozbawiony cielesnego wzroku, mogt
chodzi¢ bezpiecznie. Lecz ociemnialy Tobiasz byt obdarzony widzeniem duchowym, dzigki
ktéremu nauczyt swego syna zasad dobrego zycia. Dla tej przyczyny cielesny wzrok syna byt
czyms$ nizszym, posledniejszym niz duchowe widzenie ojca.

W podobny sposéb Apostotowie, postugujac si¢ zewnegtrznym wzrokiem, patrzyli na
Chrystusa jedzacego w domu Lewiego, pijacego wode ze studni w Samarii, Chrystusa
pojmanego, ubiczowanego, ukoronowanego cierniami, przybitego do krzyza, przebitego
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wldcznia, umarlego i pogrzebanego. Gdy Duch Swiety spoczat na Apostotach, swym
duchowym okiem rozpoznali Chrystusa jako Boga, Krola Wszechswiata.
Stad tez zewngtrzny wzrok Apostotéw, ktorym patrzyli na cielesne zycie Chrystusa byt
nizszy, posledniejszy niz ich duchowe widzenie, o§wiecone przez taske, przez ktora poznali
ze Chrystus jest Bogiem, Krolem Wszech§wiata.

Traktaty o Ewangelii sw. Jana 13, 3.

90. Dlaczego Chrystus moze przyciagnac do siebie kazdego czlowieka ?

Co znacza stowa: ,,nikt do mnie przyj$¢ nie moze, jesli Ojciec, ktory mnie postat, nie
pociagnie go" (por. J 6, 44)? Dlaczego Jezus mowi: ,,jesli nie pociagnie go Ojciec"? Jesli
mamy by¢ pociagnigci, niechze uczyni to On, o ktérym jeden z tych, ktorzy Go kochaja,
powiedziat: ,,Pociagnij mnie! Za Toba pobiegniemy do wonnosci olejkoéw Twoich!"
(por. Pnp 1, 3).
Natezmy umysty, bracia, i tak dalece jak potrafimy, uchwy¢my to, o czym Pan nas poucza.
Ojciec przyciaga ku Synowi tych, ktorzy w wierza w Syna, bo uznali, ze Bog jest Jego
Ojcem. Bowiem Ojciec zrodzit Syna jako rownego sobie, tak, ze ten, kto to rozwazy, a w swej
wierze czuje i1 uznaje, ze Chrystus rowny jest Ojcu, tym samym przyciagnigty jest w Ojcu do
Syna. Ariusz36 wierzyl, ze Syn jest stworzeniem; Ojciec go nie pociagnat - bo on, ktory nie
wierzyt, ze Syn rowny jest Ojcu, nie uznat rowniez Ojca. Trzeba zapytac: co mowisz,
Ariuszu? Heretyku, o czym ty mowisz? Kim jest Chrystus? Nie jest prawdziwym Bogiem,
odpowiada, lecz stworzeniem jedynym w swoim rodzaju, ktérego uczynit Bog. Ojciec ci¢ nie
pociagnal, bo nie pojales Ojca, ktérego Synowi zaprzeczasz, twierdzac, ze jako taki nie jest
Synem, lecz kim$ innym, za kogo Go uwazasz. Nie przyciagnat ci¢ do siebie ani Ojciec, ani
Syn, bowiem Syn jest kim§ zupetnie innym, niz sadzisz. Focjusz powiedziat: ,,Chrystus jest
tylko cztowiekiem, a nie Bogiem". Jego, ktory tak wierzyl, nie pociagnat ku sobie Ojciec.
Lecz jeden z tych, ktorych Ojciec przyciagnat, powiedziat: ,, Ty jestes Chrystus, Syn Boga
zywego" (por. Mt 16,16). Nie tak jak prorok, nie tak jak Jan, nie jak cztowiek wielki i
sprawiedliwy, lecz jako jedyny, rowny: ,,Chrystus, Syn Boga zywego". Spdjrzcie, ten zostat
pociagnigty, przyciagnigty przez Ojca. ,,Blogostawiony jestes, Szymonie, Bar Jona; bo cialo 1
krew nie objawita tobie, ale Ojciec mdj, ktory jest w niebiesiech" (por. Mt 16,17). To
objawienie jest przyciagni¢ciem przez Boga ku sobie.
Jesli z bliska pokazesz owcy galtazke pokryta §wiezym listowiem, podbiegnie ku lisciom. Jesli
bedziesz trzymat skrzyni¢ z orzechami w obecnosci dziecka, sprobuje siggnac po przysmak.
W podobny sposéb, Chrystus, ktory jest Prawda, ngci duchowe taknienie wszystkich ludzi
szukajacych prawdy, madros$ci, prawosci 1 wiecznosci.

Traktaty o Ewangelii sw. Jana 26, 5.

36 Ariusz (256-336) w dziele Uczta zawart nauke, wedle ktorej Jezus nie byt wspdtistotny Ojcu, ale zostat
stworzony w czasie; twierdzit, ze ani Syn, ani Duch, cho¢ wywyzszeni ponad stworzenie, nie sg rowni Ojcu,
ktéry jako jedyny ma sam w sobie pelnig bostwa; doktryne Ariusza Ko$ciot potgpit na soborze w Nicei w 325
roku - przyp. thum.

91. Dlaczego uczniowie Chrystusa zawsze beda mogli kroczy¢ w Jego swietle ?

Odnosnie tego, czego wiasnie wystuchalismy 1 z uwaga przyjeliSmy, gdy czytano Swigta
Ewangelig¢, nie mam watpliwosci, ze wszyscy z nas usitowali to zrozumie¢ i ze kazdy z nas,
odpowiednio do mozliwosci, uchwycit co mégt z tych wspaniatych rzeczy, ktore zostaty od-
czytane37. A skoro zostal tu potozony chleb stowa, to nikt nie moze si¢ skarzy¢, ze go nie
skosztowal. Lecz, ponownie, nie mam watpliwosci, ze nie ma tu prawie nikogo, kto
zrozumialby calos¢. A jednak, nawet gdyby nie byto tu nikogo, kto moégtby wystarczajaco
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poja¢ stowa naszego Pana, Jezusa Chrystusa, odczytane teraz w Ewangelii, skupmy si¢ na
nich w swej postudze, bySmy sprawili, jesli to mozliwe, probujac ich z Jego pomoca, by
raczej wszyscy lub wielu zrozumiato to, czym dotad raduje sig garstka.

Mysle, ze stowa Pana: ,,Jam jest Swiattos¢ swiata™ (por. J 8, 12) jasne sa dla tych, ktorzy maja
oczy widzace to $wiatto, lecz ci, ktorzy nie maja innego wzroku poza cielesnym, dziwia si¢
temu, co zostato powiedziane przez Pana, Jezusa Chrystusa: ,,Jam jest §wiatlo$¢ swiata". By¢
moze nie ma tutaj nikogo zle rozumujacego, kto mowitby do siebie: ,,Czyzby wigc Chrystus
Pan byt stonicem, ktoére przez swoje wschody i zachody jest przyczyna dnia?". Bo nie moze tu
by¢ Zle rozumujacych heretykow, ktorzy tak mysla. Manichejczycy uznali, ze Chrystus Pan
jest tym wiasnie stoncem, widocznym dla cielesnych oczu, widzianym przez wszystkich, nie
tylko przez ludzi, ale 1 przez zwierz¢ta38. Lecz prawdziwa wiara Ko$ciota powszechnego
odrzuca to jako fikcje i postrzega jako diabelska nauke: nie tylko z powodu $§wiadectwa na-
Szej wiary, o juz jest wystarczajace, ale i dlatego, ze mozna to udowodni¢ za pomoca
zwyklego rozumowania. Odsunmy zatem od siebie ten rodzaj biedu, ktory Kosciot
powszechny wyklinat od poczatku. Nie sadzmy zatem, ze Pan nasz, Jezus Chrystus, jest ston-
cem, ktore widzimy, jak wstaje na Wschodzie, niknie na Zachodzie, ktorego bieg zapowiada
noc, ktorego promienie przystaniaja chmury, ktore krazy po niebosktonie sobie wtasciwym
ruchem. W Chrystusie Panu nie ma niczego takiego. Chrystus Pan nie jest stoncem, ktore
zostalo stworzone, lecz tym, przez ktdrego stonce zostato stworzone. Gdyz ,,wszystko przez
nie si¢ stato, a bez Niego nic si¢ nie stalo, co si¢ stato" (J 1, 3).

To jest zatem Swiatto, ktére stworzyto §wiatlo stoneczne, kochajmy Je, tesknijmy i
pragnijmy, by Je poja¢; majac Je za$ za straznika, mozemy wreszcie zmierza¢ ku Niemu 1
mozemy zy¢ w Nim tak, by nie umrze¢ na wieki. W istocie, to jest Swiatto,

0 ktorym wiele wiekow temu wypowiedziane zostato w psalmie proroctwo: ,,Ludzi i bydleta
ocalasz, Panie! Jakze$ rozmnozyl mitosierdzie Twoje, Boze!" (por. Ps 35, 7-8). Oto sa stowa
psalmu $wigtego, zaskarbcie sobie, co znaczy starozytna mowa $§wiatobliwego meza o Bogu,
rozwazanym jako Swiatlo$é: ,,Ludzi i bydleta zbawisz, Panie! Jakze$ rozmnozyt milosierdzie
Twoje, Boze!". Bo Ty jestes Bogiem, Ty pomnozyte$ mitosierdzie swoje; wielkie Twe
mitosierdzie objgto nie tylko ludzi, ktérych stworzytes na swoj obraz, lecz i zwierzgta, ktore
uczynites$ podlegte ludziom. Ten, ktéry dal zbawienie cztowiekowi, ocalil tez zwierze39.
Niech cig nie ktopocze taka mysl wzgledem Pana, twego Boga, 0 nie, raczej zaufaj i uwierz i
nie mysl o tym inaczej. On, ktory Cig zbawil, ocalil tez twego konia i owceg; 1 cho¢bys doszedt
do najmniejszego ze stworzen, chocbys i myslat o wlasnym drobiu, wciaz mozesz mowié:
,»Ocalenie przychodzi od Pana" (por. Jon 2,10), bo Bog wszystko to ocalit. Jeste$ jednak
niespokojny, zapytujesz, dziwig si¢ twemu watpieniu. Czy moglby zaniechac ocalenia Ten,
ktéry zechciat stworzy¢? Pan jest zbawieniem anioldow, ludzi, zwierzat: ,,Ocalenie przychodzi
od Pana". I tak jak zaden cztowiek nie bierze si¢ sam z siebie, tak tez zaden cztowiek nie
moze sam si¢ zbawi¢. Stad najprawdziwsze 1 najstuszniejsze jest to, co mowi psalm: ,,Ludzi i
bydlgta zbawisz, Panie". Dlaczego? Bo ,,rozmnozyle§ mitosierdzie Twoje, Boze". Bo Ty
jestes Bogiem, Ty stworzytes, Ty ocalite$, Ty dajesz istnienie i Ty dajesz zdrowie.

A skoro mitosierdzie Boga tak si¢ rozmnozyto, ze zbawieni przez Niego sa ludzie i zwierzeta,
czy ludzie nie otrzymali od Boga jako Stworcy czegos$ nadto, co nie zostato dane zwierzetom?
Czy nie ma zadnej r6znicy migdzy Zyjacymi stworzeniami, uczynionymi na obraz Boga i
Zyjacymi stworzeniami, uczynionymi jako podlegte obrazowi Boga40? Rzecz jasna, jest. Poza
tym ocaleniem, ktore dzielimy wespdt z pozbawionymi rozumu zwierzgtami, jest tez to, czym
Bog nas obdarzyl, lecz czego one nie otrzymaly. C6z to takiego? IdZzmy za nastgpnymi
stowami tego samego psalmu: ,,a synowie cztowieczy w cieniu skrzydet Twoich nadzieje
mie¢ beda" (por. Ps 35, 8). Dostapiwszy ocalenia wespdt ze zwierzgtami, ,,synowie
cztowieczy w cieniu skrzydet Twoich nadziej¢ mie¢ beda". Ocalenie si¢ dokonato, lecz
zbawcza nadzieja trwa. Jest ocalenie wspdlne ludziom i zwierzg¢tom, lecz jest i takie, ktorego
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wyczekuja ludzie, ktorego dostapia ci, ktorzy nan oczekuja, a ktorzy w nie zwatpia - nie
otrzymaja go. Dlatego powiedziane jest: ,,synowie czlowieczy w cieniu skrzydet Twoich
nadziej¢ mie¢ beda". A ci, ktorzy trwaja w nadziei, przez Ciebie sa chronieni, by nie zostali
pozbawieni tej nadziei przez diabta: ,,w cieniu skrzydet Twoich nadziej¢ mie¢ beda". Jesli
maja nadziejg, czego jest to nadzieja i czemuz nie maja jej zwierzeta? ,,Beda upojeni
obfitoscia domu Twego i strumieniem rozkoszy Twojej napoisz ich" (Ps 35, 9). Jakiz to
rodzaj wina godny jest picia? Jakiez to wino nie maci umystu, lecz nim kieruje? Jakiez to
wino daje wieczne zdrowie, a nie wpgdza w szalenstwo pijanstwa? ,,Beda upojeni." Czym?
,,Obfitoscia domu Twego i strumieniem rozkoszy Twojej." Dlaczego tak? ,,Albowiem u
Ciebie jest zdréj zywota" (por. Ps 35,10). Prawdziwy Zdroj Zywota chodzit po ziemi, Zdroj, z
ktorego ptyna stowa: ,,Jesli kto pragnie, niech do Mnie przyjdzie" (por. J 7, 37). Zwazcie na
Zrodlo! Lecz my zaczelismy mowié o Swietle i trzymajmy si¢ dotyczacego go zagadnienia,
postawionego w Ewangelii. Czytamy, ze Pan powiedzial: ,,Jam jest §wiatto$¢ §wiata". Stad
powstaje kwestia, by nikt, rozumiejac to dostownie, nie wyobrazat sobie tego swiatta jako
stonca; stad przeszlismy do psalmu, ktory rozwazajac odkryli§my, ze Pan jest zrodtem zycia.
Napdj i zycie. Powiedziane jest: ,,u Ciebie jest zdroj zywota". Dlatego tez ,,w cieniu skrzydet
Twoich nadzieje mie¢ begda". A szukajac: beda w peini napojeni ze Zdroju. Lecz méwilismy
0 Swietle. Podazajmy zatem za prorokiem, ktéry powiedziat: ,,albowiem u Ciebie jest zdroj
zywota". i dodal natychmiast: ,»a w swiattodci Twojej bedziemy oglada¢ swiatto§¢"
(por. Ps 35, 10). Bog z Boga, Swiatlo$é ze Swiatlosci. Przez to Swiatlo stworzone zostato
$wiatto stoneczne. I to Swiatlo, ktore stworzyto stofice, Swiatto, w ktorym my zostalismy
stworzeni, zostato zrodzone pod stoncem dla naszego dobra41. Powtorze: Swiatlo, ktore
stworzylo stonce, dla naszego dobra zostato pod tym stoncem zrodzone. Nie gardzcie
oblokiem ciata, ktorym Swiatto zostato okryte, nie po to, by je zaciemnié, lecz ztagodzié¢ Jego
blask.
Niezawodne Swiatto, Swiatto madrosci, przemawiajac z obtoku ciata, moéwi ludziom: ,,Jam
jest $wiattos¢ swiata; kto za mna idzie, nie chodzi w ciemnosci, ale bedzie miat $wiattos¢
zywota" (por. J 8, 12). Oto jak On zastegpuje cielesne oko wewngtrznym widzeniem! Bo mowi
nie tylko: ,,kto za mna idzie, nie chodzi w ciemnosci", lecz dodaje rowniez: ,,bedzie miat
Swiatto$¢ zywota". Tak tez wczesniej bylo powiedziane: ,,albowiem u Ciebie jest zdroj
zywota". Spojrzcie zatem, bracia, jak stowa Pana wspotbrzmia z psalmem. Swiatto$é stanowi
jedno ze zdrojem zycia, a i Pan mowi o ,,§wiatlosci zywota". Lecz dla zmystow ,,swiatlo" 1
,zdrdj" sa czyms$ innym: nasze usta szukaja zrodla, a nasze oczy $wiatla; gdy jestesmy
spragnieni pragniemy zrddta, gdy jesteSmy w ciemnosci szukamy $wiatta, a jesli zapragnie si¢
nam pi¢ posrdd ciemnosci, zapalamy §wiatto, by doj$¢ do zroédta wody. Nie tak jest z Bogiem:
Swiatto 1 zdrdj sa w Nim tym samym; On, ktory jasnieje dla was, byScie mogli widzie¢, jest
dla was zarazem zdrojem, byscie mogli zen czerpac.
Widzicie zatem, moi bracia, widzicie, jesli spogladacie wzrokiem duszy, czym jest to Swiatto,
o ktorym méwi Pan: | kto za mna idzie, nie chodzi w ciemnos$ci". Jesli podejmiesz
catodzienna wedrowke, stonce bedzie ci towarzyszy¢ od chwili swego wzejécia i opusci cig o
zmierzchu tak, ze bedziesz kontynuowat swa podr6z w ciemnosci. Cho¢ nasz Pan, Jezus
Chrystus, nie jest dla ciebie obecny w sposob widzialny, On jest caly, wszedzie; jesli nie
odpadniesz od Chrystusa, On nigdy nie pozostawi ciebie.

Traktaty o Ewangelii sw. Jana 34,1-6.

37 Homilia na kanwie stow z Ewangelii §w. Jana: ,,] zné6w odezwat si¢ do nich Jezus mowiac: Jam jest Swiattos$¢
$wiata; kto za Mna idzie, nie chodzi w ciemnosci, ale bedzie miat swiattos¢ zywota" (J 8,12). Tekst kazania
pokazuje z jakimi - z naszego punktu widzenia oczywistymi - btgdami musiat zmagac¢ si¢ Kosciot pierwszych
wiekow, wskazujac rownocze$nie z jaka maestria, wnikliwa znajomoscia Pisma Swiqtego i glebokim wyczuciem
tresci §w. Augustyn konstruowat swe kazania, w ktorych wyjasniat wazne teologiczne tresci i udzielat
duchowych i moralnych wskazan stuchaczom - przyp. thum.
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38 Zwolennicy manicheizmu twierdzili, ze absolutne dobro i zto maja naturg kosmiczna, obce im byto pojecie
Boskiej transcendencji jaka uznawato chrzescijanstwo, stad przekonanie manichejczykow, ze stonce i ksiezyc sa
faktycznymi, nie symbolicznymi, przejawami bostwa - przyp. thum.

39 Sw. Augustyn nie twierdzi, ze zwierzeta zostaty zbawione tak jak ludzie lub Ze maja nie§miertelna dusze, ale
wskazuje, ze Chrystusowe Odkupienie, skoro jest aktem Boga, obejmuje soba cale stworzenie - przyp. thum.

40 Tzn. cztowiekowi - przyp. thum.

41 W ten sposob sw. Augustyn oddaje tajemnicg Wcielenia, rownoczes$nie ,,obtok ciata", o ktorym dalej mowa
nie oznacza, ze ciato Chrystusa byto pozorne - przyp. thum.

92. W jaki sposéb mozemy porownaé Chrystusa do stonca ?

Stonce jest wigksze i wspanialsze od gwiazd, poniewaz tylko ono daje dzienne swiatto.
Ponadto, Chrystus przewyzsza wielko$cia i wspaniato$cia wszystkich §wigtych i medrcow.
Lecz jest pewna istotna r6znica odnoszaca si¢ do tego pordwnania. Otdz, istnieje pewien
okreslony dystans miedzy stoncem a gwiazdami. Lecz o wiele wigksza odlegltos¢ dzieli
Chrystusa od wszystkich $wigtych 1 megdrcow.

List 14.

93. W jaki sposob dziecig¢ce cialo Jezusa wyszlo na Swiat z lona Maryi nie naruszajac Jej
dziewictwa i jak Chrystus mogl przejs¢ przez zamknigte drzwi ?

Istnieje wiele przyktadow malenkich stworzen obdarzonych wielka sita. Bog dat mrowkom i
pszczotom lepszy wzrok, niz ostom i wielbtadom. Stwoérca uzdolnit malenkie nasionko figi do
tego, by wyrosto na drzewo z wielkimi konarami, a przeciez z wigkszych nasion wyrastaja
mniejsze drzewka. Rozwazmy jak Bog obdarzyt osobe ludzka. Potega wzroku sprawia, ze
zrenica oka w ciagu chwili ogarnia cate niebo. Jedno miejsce w mézgu umozliwia aktywnos¢
wszystkich pigciu zewnetrznych zmystow. Serce, jako narzad, daje zycie wszystkim czg$cia
ludzkiego ciata.
Czy jest wigc w tym co$ dziwnego, ze potgga Chrystusa wyjasnia Jego narodziny, ktore
dokonaty si¢ bez otwierania tona Maryi? Rownie dobrze mégt On przej$¢ przez zamknigte
drzwi.

List 137.

94. Jaka miloScig mozemy kocha¢ Chrystusa?

,Oto wszystko, co jest na §wiecie: pozadliwo$¢ ciala i pozadliwo$¢ oczu i pycha zywota"
(por. 1 J 2, 16). Swiety Jan wymienia te trzy rzeczy, ktére nie pochodza od Ojca, lecz ze
Swiata. ,,A §wiat przemija i pozadliwo$¢ jego, lecz ten, kto czyni wolg Boza, trwa na wieki"
(1J 2, 17). Zapytasz: ,,Dlaczego nie mam kocha¢ tego, co stworzyt Bog? Czego ode mnie
chcesz?". Czy pragniesz ukochac¢ rzeczy doczesne, ktore przemina, czy nie kochaé swiata i po
wieczne czasy zy¢ z Bogiem? Rzeka doczesnosci pedzi do przodu, lecz nasz Pan, Jezus
Chrystus, jest niczym drzewo kwitnace na jej brzegu. Wcielit si¢, umarl, powstat z martwych,
wstapit do Nieba. Jego wola bylo wzrosna¢ u brzegow rzeki doczesnosci. Jesli porwata cig
rzeka i mkniesz predko z jej nurtem, masz wybor. Réwnie dobrze mozesz utona¢ w wodzie
lub mozesz uchroni¢ sig przed strumieniem chwytajac si¢ drzewa i ratujac swoje zycie.
Podobnie masz wybdr zyjac w swiecie. ROwnie dobrze mozesz kocha¢ ten §wiat przemijajacy
w czasie lub mozesz przytrzymacé si¢ Chrystusa i zy¢ wiecznie z Bogiem. Dla ciebie Chrystus
zyl w czasie, by$ ty mogl by¢ wieczny. Lecz ludzka natura nie kldci si¢ w Nim z boska,
wieczna. Ty za$ narodzile$ si¢ Smiertelny, bo przez grzech przyszta $mier¢. Tak to grzech
zrodzit w tobie $mier¢. Chrystus stal si¢ za§ $§miertelny przez mitosierdzie, ktore odpuszcza
grzech.

Kazania na podstawie Pierwszego Listu swietego Jana 2, 10.
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95. W jaki sposéb mozemy staé si¢ uczniami w szkole Chrystusa ?

Wiemy, ze Chrystus przywrdcit do zycia w ciele te trzy osoby, tysiace za$ ozywit duchowo42.
Lecz kt6z wie tak naprawdg, jak wielu ludzi przywrocit do zycia w ciele? Bo nie wszystkie
czyny, ktorych dokonal, zostaly spisane. Oto §w. Jan powiada: ,,A nadto i innych wiele rzeczy
czynil Jezus, ktore gdyby z osobna opisywac, to i sam $§wiat, jak sadze, nie pomiescitby ksiag,
ktore napisac by trzeba" (J 21, 25). Byto zatem bez watpienia wielu innych ludzi, ktérych
wskrzesit, lecz nie bez znaczenia te wlasnie przyktady tak wyraznie zostaty wskazane. Bo
nasz Pan, Jezus Chrystus, chcial, by te rzeczy, ktérych dokonat dla ciata, byty tez zrozumiane
duchowo. Bo nie dokonywat cudow dla nich samych, lecz by wzbudzity zadziwienie 1 zasta-
nowienie wsrdd tych, ktorzy na nie patrzyli i by da¢ prawdg zdolnym do jej przyjgcia. Tak
bowiem dwaj ludzie moga przyglada¢ si¢ z uwaga pigknemu manuskryptowi tacinskiej Biblii.
Pierwsza osoba, w ogdle nie znajaca taciny, za sprawa swych oczu moze oglada¢ pigkno
recznie zapisanych 1 zdobionych stronic 1 wychwala¢ ksigege. Lecz z tej przyczyny, ze oglada-
jacy nie zna jezyka lacinskiego, jego umysl nie moze poja¢ znaczenia tekstu. Druga osoba,
dobrze znajaca tacing, widzi zarazem pigkno ksztattu liter a takze rozumie znaczenie
poszczegolnych wersetow. Taka 0soba wychwala zarazem pigkno ksztattu liter oraz ich
znaczenie. Niektorzy swiadkowie cudow Chrystusa podziwiaja je, lecz nie sa zdolni uchwycié
ich znaczenia. Inni rownocze$nie zachwycaja si¢ cudami i rozumieja ich znaczenie. Osoby
nalezace do drugiej kategorii ludzi, o ktérych tu mowa, moga uczy¢ si¢ w szkole Chrystusa.
Zas$ ten, kto twierdzi, ze Chrystus dziatat cuda dla samych cudéw, moze takze powiedziec, ze
nie wiedziat, co czyni, gdy kazat uschnaé¢ drzewu figowemu (por. Mk 11, 12-14. 20). A nie
byt to przeciez czas na figi, o czym zaswiadcza Ewangelista. Czyzby Chrystus nie wiedziat o
tym, o czym wie kazdy rolnik? Czyzby ten, ktory stworzyt drzewa nie wiedziat tego, co wie
ogrodnik? Gdy gtodny Chrystus zobaczyt drzewo pokryte lis¢mi, zapragnat nasyci¢ giod. I
odkryt, ze cho¢ pelne lisci, nie ma owocow. Przeklat je, a ono uschto. Céz wigc bylto ztego w
tym, ze drzewo nie miato owocdw? Na czym polegata skaza figowego drzewa? Nie byto jej;
lecz sa tu tacy, co z wtasnej woli nie wydaja owocu. A ta nieplodnos¢ jest ich wina, bo nie
chca przyniesé owocu. Tak Zydzi, ktorzy mieli prawo, lecz nie petili Bozych czynéw, byli
jakby okryci liSciem, lecz nie przyniesli owocu. Mowig to, by pokaza¢ wam, ze nasz Pan,
Jezus Chrystus czynil cuda z ta mysla, by za ich posrednictwem ukaza¢ co$ wigcej, bySmy nie
tylko widzieli ich wspaniato$¢, cudownos$¢ i Bosko$¢, ale mogli tez czerpaé z nich nauke.
Kazanie 48, 3.

42 Sw. Augustyn moéwi w tym kazaniu o uzdrowieniu mtodzienca z Naim (por. £k 7, 11-17), wskazuje rowniez
na uzdrowienie Lazarza (por. J 11,1-6.17. 20-45) i corki przetozonego synagogi (por. Mk 5, 35-43) - przyp. tlum.

96. W jaki sposéb Chrystus nas pociesza ?

,»Czekatem na tego, ktory mnie wybawit od Igkliwosci ducha i od nawalnosci" (por. Ps 54, 9).
Tym jest morze i tym sa pokusy - nie pozostaje ci nic innego, jak zawotaé: ,,Panie, ratu;
mnie!" (por. Mt 14, 30). Pozw6l Mu pochwyci¢ i pociagna¢ si¢ za reke, Jemu, ktory bez leku
stapat po falach; pozwol Mu ztagodzi¢ twoj strach, pozwol, by On w samym sobie ugrunto-
wat twe bezpieczenstwo; pozwol przemowi¢ Mu w swym wngtrzu i powiedzie¢: ,,Zwaz na to,
€0 Ja zniostem; cierpisz moze przez ztego brata, a moze kto$ obcy wyrzadza ci krzywde?
Czyz i Ja nie doznatem tego wszystkiego?". Wrzeszczeli na Niego Zydzi, zdradzit Go wlasny
uczen.

Wokot wsciekte burze, lecz On wybawia ludzi od stabosci umystu i od pokus. Moze i twoja
16dz nabiera wody, bo zasnat w Tobie Chrystus. Burza zatrz¢sta todzia unoszaca Apostotow i
Chrystusa. Mimo wzburzonego morza Jezus pozostawat w uspieniu, gdy zaalarmowali Go
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uczniowie. Wiedzieli, ze On jest Stwoérca 1 wladca wichru. Dla tej przyczyny obudzili Go.
Chrystus obudzit si¢ 1 nakazat wiatrowi, by sig uciszyt; w tej samej chwili morze si¢
uspokoito. Jesli twe zycie nawiedza cierpienia, a ty nie uprzytomnisz sobie meki Chrystusa,
On bedzie spat w twoim sercu. Obudz Chrystusa, pamigtaj, ze On zni6st wiele utrapien. Teraz
pomoze tobie. Najpewniej rozradujesz si¢ wtedy, bo przez znoszone proby upodobnisz si¢ do
swego cierpiacego Zbawcy, Jezusa. A pokoj powrdci do twego serca. Chrystus powstat,
Chrystus nakazat wiatrom umilkna¢; od Niego ptynie wielki spokdj. ,,Czekalem na tego, ktory
mnie wybawit od lgkliwosci ducha i od nawalnos$ci."

Komentarz do Psalmu 55, 9.

97. Dlaczego Chrystus wybral wlasnego zdrajc¢ na Apostota ?

Chrystus wybral Judasza na Apostota, by da¢ nam przyktad cierpliwosci. Tak jak Jezus zniost
cierpliwie zdradziecki pocatunek Judasza, tak my musimy cierpliwie przyjmowac
niezamierzone krzywdy wyrzadzane nam przez innych ludzi.

Komentarz do Psalmu 34, Kazanie 1.

98. W jaki sposob Chrystus moze uwolni¢ nas od zywionych urazow ?

Kazdy, kto przepelniony wiara czyta Dzieje Apostolskie przyzna, ze ten psalm zawiera w
sobie proroctwo na temat Chrystusa, bo jawi si¢ oczywistym, iz to, co zostato tu napisane -
,Dni jego niech beda krotkie, a urzad jego niech wezmie inny!" (Ps 108, 8) - odnosi si¢ do
Judasza, ktory Go zdradzil. A sa tez takie kwestie, ktore wydaja si¢ w sposob szczegodlny
traktowac o Apostole Piotrze, a nie sa zupetnie jasne, dopdki nie odniesie si¢ ich do Kosciota,
ktdérego jest on szczegdlnym znakiem, ze wzgledu na prymat, ktdry otrzymat posréd uczniow
Panskich, jak jest napisane: ,,Tobie dam klucze Krolestwa Niebieskiego" (por. Mt 16, 19).
Moéwia tez o tym inne fragmenty Pisma. Tak tez Judasz reprezentuje tych Zydow, ktorzy byli
wrogami Chrystusa, nienawidzili go wtedy, a dzi$ nienawidza Go ich nastgpcy, ta szczegodlna
grupa niegodziwcow. O tych ludziach i o tym ludzie méwi nie tylko to, co w sposob jasny
odkryjemy w czytanym psalmie, a co tatwo zrozumie¢, lecz wszystko to, co wyraznie odnosi
si¢ do samego Judasza.

A psalm ten rozpoczyna sig nast¢pujaco: ,,Boze, na chwale moja nie milcz, bo usta grzesznika
i zdrajcy przeciwko mnie si¢ otworzyty" (Ps 108, 2). Bo w nie milknacych oskarzeniach,
bezboznych i1 klamliwych, zawarty jest falsz; chwala jest za§ prawda Bozych stow. ,,Bog jest
prawdomowny, a kazdy czlowiek ktamliwy" (por. Rz 3,4). Bo zaden czlowiek nie jest
prawdomowny, oprdcz tego, przez ktérego mowi Bog. A najwigksza chwalq jest
Jednorodzony Syn Bozy, w ktérym Bog sam jest ukazany. Lecz tu mowa jest o tym, ze gdy
Chrystus cierpial megke, zostat powalony, gdy rozwarty si¢ nad nim usta bezboznych 1
ktamcow. Bo gdy wielkos¢ Chrystusa zostala ukryta, przemowili niegodziwcy. Psalmista
mowi: ,,usta grzesznika i zdrajcy przeciwko mnie si¢ otworzyly" - bo ukryta za falszem
nienawi$¢ objawita si¢ w mowie.

,»Mowili przeciwko mnie jezykiem zdradliwym" (por. Ps 108, 3): gtéwnie wtedy, gdy
stowami pelnymi zdradzieckiego pochlebstwa wychwalali Go jako ,,mistrza" i ,,dobrego
nauczyciela". Jak powiedziane jest w innym miejscu: ,,Ci, ktorzy mnie chwalili, przeciwko
mnie przysiggali" (por. Ps 101, 9). Takze i wtedy, gdy wybuchli krzykiem: ,,Ukrzyzuj,
ukrzyzuj Go" (por. J 19, 6). Psalmista dodaje: ,,i ogarngli mnie mowami nienawistnymi" (por.
Ps 108, 3). Ci, ktorzy zdradliwymi jezykami wymawiali stowa z pozoru petne mitosci, a nie
nienawisci, pdzniej wystapili ,,przeciwko mnie" - juz nie podstgpnie, lecz ,,ogarngli mnie
mowami nienawistnymi", nie z falszywa i oszukancza mitoscia,
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lecz z nienawiscia. ,,I zwalczali mnie bez przyczyny" (por. Ps 108, 3). Bo tak, jak istnieje
bezinteresowna, pobozna mitos¢ do Chrystusa, tak tez istnieje nikczemna, bezinteresowna
nienawis$¢ wobec Niego; bo tak, jak najlepsi ludzie szukaja prawdy ze wzgledu na nia sama,
bez ogladania si¢ na jakiekolwiek korzysci, tak tez i najgorsi ludzie szukaja niegodziwosci.
Dlatego tez i niechrzescijanscy autorzy méwia o bardzo ztych ludziach, ze sa znieprawieni i
okrutni bez zadnej przyczyny.
»Zamiast mitowa¢ mnie uwlaczali mi" (por. Ps 108, 4). Istnieje sze$¢ roznych rodzajow
postgpowania, ktorych dziatanie, jesli si¢ zastanowimy, bardzo tatwo odkryjemy w swoim
umysle. Po pierwsze: odptacenie dobrem za zto. Po drugie: nie odptacenie ztem za zto. Po
trzecie: odplacenie dobrem za dobro. Po czwarte: odptacenie ztem za zto. Po piate: nie
odptacenie dobrem za dobro. Po szoste: odptacenie ztem za dobro. Dwie pierwsze z tych
rzeczy sa domena ludzi dobrych, a pierwsza z nich jest lepsza. Dwie ostatnie sa domena ludzi
niegodziwych, a ostatnia z tych rzeczy jest najgorsza. Typy sSrodkowe naleza do ludzi, ktérzy
nie sg ani dobrzy, ani Zzli, ale pierwsza z nich graniczy z tym, co przystuguje ludziom dobrym,
druga za$ z tym, co przystuguje niegodziwcom. Powinni§my poszuka¢ odniesienia do tych
kwestii w PiSmie Swiqtym. Nasz Pan, sam z siebie, odptacat dobrem za zto, czym
,hiezboznych usprawiedliwia" (por. Rz 4, 5), a gdy zawist na Krzyzu, powiedzial: ,,Ojcze!
Odpus¢ im, bo nie wiedza, co czynia" (por. Lk 23, 34).
Lecz co dodane jest po stowach ,,zamiast mitowa¢ mnie uwtaczali mi"? ,,A jam si¢ modlit"
(por. Ps 108, 4).
Nie jest powiedziane wprost za co si¢ modlil, lecz czy nie rozumie si¢ samo przez sig, ze
modlit si¢ za swych przesladowcow? Bo On znacznie umniejszyt wing tych, ktorzy Go
ukrzyzowali, natrzasajac si¢ z Niego, jakby byt cztowiekiem, ktorego pokonali wedle swej
opinii; a On powiedzial z Krzyza: ,,0jcze! Odpus¢ im; bo nie wiedza, co czynia". Gdy zatem
oni z glebi swej przewrotnej ztosliwosci przemieniali dobro na zto, On z wysokosci swej
dobroci obracat zto w dobro. Stowo Boze poucza nas zatem, wskazujac jako przyktad
Naszego Pana, ze gdy odczuwamy cudza niewdzigcznos¢ wobec nas, nie tylko dlatego, ze nie
wyrazono nam wdzigcznos$ci za dobro, lecz odptacono za nie ztem, my powinni§my si¢
wowczas modli¢. Chrystus modlit si¢ za swoich przesladowcodw, On tez wstawia si¢ za tymi,
ktorzy zyja w smutku, ktorych wiara jest zagrozona. My w pierwszym rzg¢dzie powinni§my
modli¢ si¢ nie za niewdzigcznikow, lecz za samych siebie: ,,0jcze, pomo6z nam, bySmy nie
zywili urazy, uprzytomnij nam nasza duchowa niewiedzg, zwrd¢ nas ku ludziom
niewdzigcznym, by$my kochali ich mitoscia Jezusa".

Komentarz do Psalmu 109, 5.

99. W jaki sposob Chrystus radzi nam, jak mamy unika¢ nie 'prawosci Swiata i osiagna¢
zycie wieczne ?

Niech beda dzigki Panu Naszemu, ktory zestat nam niespotykana pomoc dla przeciwstawienia
si¢ temu ztu. Bo dokad mialby si¢ cztowiek uciec, by ocale¢ przed wotajaca o pomstg do
Nieba fala ludzkiego grzechu, i ktoraz otchtan nie pochtongtaby swych ofiar, jesli nie byloby
Chrystusowego Krzyza, ktory daje spoczynek i oparcie jako opoka, ktora zarazem jest
Wiadza; jesli nie bytoby zasadzone Drzewo Krzyza, zbyt wysokie i silne, by powddz mogla
Mu zagrozic¢?

Mozemy trwa¢ niezachwiani, przylgnawszy do Mocy Krzyza. Bo nie spgta naszych stop, ani
nie wciagnie nas wir ztych rad 1 impulsow, ktdre ptyna ze $wiata. Gdy imperium tonglto w
obrzydliwej otchtani zupehnie zepsutych obyczajow, posrdéd upadku starej religii, byto
koniecznym, by niebieska Wtadza nadeszta na ratunek, sktaniajac ludzi do praktyki dobro-
wolnego ubodstwa, wstrzemigzliwos$ci, dobroczynnosci, sprawiedliwosci i wzajemnej zgody,
wiasciwych prawdziwej poboznos$ci i wszystkich innych, jasnych, najwyzszej proby cnot. A
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to wszystko nie tylko ze wzgledu na mozliwo$¢ spedzenia zycia doczesnego w najbardziej
czcigodny sposob, nie tylko ze wzgledu na mozliwo$¢ zachowania najdoskonalszych wigzi
zgody dla dobra swej ziemskiej spotecznosci, lecz takze ze wzgledu na moznos$¢ osiagnigcia
wiecznego zbawienia i na miejsce w niebieskiej Boskiej Republice, ktora trwac bedzie na
wieki, Republice, w ktorej obywatelstwo jest nam nadane przez wiarg, nadziej¢ i mito$c¢43.
List 138.

43 Jakkolwiek oryginalne moze si¢ nam wydawa¢ mowienie o ,,niebieskiej Republice", nalezy pamigtac, ze list
niniejszy sw. Augustyn kierowat do Rzymianina, Marcellinusa, a wigc cztowieka, dla ktorego taka metafora byta
czytelna - przyp. thum.

100. Dlaczego musimy polozy¢ nasza nadzieje w Chrystusie ?

Piotr wyszedt przed Pana, gdy ten powiedziat o swej przysztej Mgce, tak jakby mogl pouczaé
Go co do Jego zycia. Chory cztowiek radzit Chrystusowi niby lekarz!44 | c6z powiedziat
Panu, odnoszac si¢ do Jego przysztej Mgki? ,,Boze cig¢ uchowaj, Panie! Nie przyjdzie to na
Ciebie" (por. Mt 16, 22). Czy Chrystus poszedt za rada Piotra? Co mu odpowiedziat? ,,P6jdz
za mna, szatanie" (por. Mt, 16, 23)45. Bo jesli stawiasz si¢ ponad Chrystusa, jeste$ diablem,
a jesli pojdziesz za Nim, bedziesz Jego uczniem. ,,Niech si¢ cofna wstecz szukajacy duszy
mojej" (por. Ps 34,4). Bo jesli ustapia, to znaczy, ze nie knuja juz ztego przeciwko mnie, lecz
pragna mego dobra.

A co z innymi? Bo nie wszyscy zostali przekonani na tyle, by si¢ nawrécic i uwierzy¢; wielu
trwa w oporze, wielu w sercu stawia si¢ ponad Panem, a jesli tego nie przezwycigza, dalej
beda tak czynic 1 zawsze znajda po temu taki lub inny powdd. Co bedzie z takimi? ,,Niechaj
beda jako proch przed wiatrem" (por. Ps 34, 5). ,,Nie tak niezbozni, nie tak; ale jako proch,
ktéry rozmiata wiatr z wierzchu ziemi" (Ps 1, 4). Wiatrem sa pokusy, prochem bezboznicy.
Gdy nadchodza pokusy, rozwiewaja i unosza proch, bo nie ma nic statego i zdolnego
przetrwac. ,,Niech beda jako proch przed wiatrem, a aniol Panski niechaj ich ucisnie! Niech
bedzie droga ich ciemnoscia 1 slizgawica" (por. Ps 34, 5-6). Straszliwa droga! Kt6z, samotny,
nie zlgknie si¢ ciemnos$ci? Kto w pojedynke przejdzie $liska droga? I gdzie postawi stopg? Te
dwie choroby sa wielka kara dla ludzkosci: ciemnos¢, czyli duchowa niewiedza; slizgawica,
czyli zadza bogactw. ,,A aniot Panski niechaj ich $ciga!" (por. Ps 34, 6) - tak, Ze nie beda w
stanie usta¢. Bo ktokolwiek, kto stoi w ciemnosci na §liskiej drodze, gdy spostrzeze, ze kazdy
krok grozi mu upadkiem i Ze nie ma przed soba $§wiatla, bedzie wolal na wszelki wypadek
poczekac¢ na nadejscie swiatla. Lecz oto Sciga go aniot Panski. I przyjdzie na niego to, ku
czemu zmierzal, cho¢ nie tak, jakby tego chciat. Bo to sa rzeczy, ktore w Duchu Bozym
przepowiedzial prorok, jakby sam Bog je powiedzial: niezawodny sad, sad dobry 1 prawy,
swigty 1 peten pokoju; sad, ktory nie uniesie si¢ gniewem, sad, ktory nie bedzie patat zadza
zemsty, sad, ktory nie pragnie rozgromienia przeciwnika, lecz stosownej odptaty dla
nieprawych. Tak mowi proroctwo.

Lecz skad tak wielkie zto? Z jakiej przyczyny? Postuchajcie, skad ono. ,,Bez przyczyny ukryli
na mnie zgubne sidto swoje" (por. Ps 34, 7). Zauwazcie, co Zydzi przygotowali dla tego,
ktory jest nasza Glowa: zastawili na Niego sidta. Lecz wobec kogo to uczynili? Wobec Niego,
ktory widzi ich serca. Lecz uznali Go za ghupca, ktdrego mozna oszukaé, cho¢ to oni pogra-
zyli si¢ w kretactwie, oni, ktorzy sadzili, ze da si¢ Go oszukaé. Dlatego zyt miedzy nimi jako
ten, ktorego mozna wprowadzi¢ w btad46; takze i my, chrzescijanie, jesteSmy traktowani jako
ci, ktérych fatwo mozna oszuka¢. Chrystus wiedziat, kto bedzie Jego zdrajca, przeznaczyt go
do pracy, ale ten uczynit co$ wigcej47. I tak przez zty czyn Judasza Chrystus sprowadzit
wielkie dobro: a jego wina nie zaciazyta na pozostatych. Oto przyktad dla nas, bysmy
pozostali cierpliwi: bo koniecznym jest, bySmy zyli w tym $wiecie wsroéd wystepnych.
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| koniecznym jest, bySmy przecierpieli zywot wsrod zta, znajac je raczej, niz nie znajac:
Chrystus dat przyktad cierpliwosci, byScie nie upadli, zyjac posrod zta. A poniewaz nieza-
wodna jest szkota Chrystusa, w ktorej znalazto si¢ tych dwunastu, to o ile bardziej
powinni$my zachowac¢ stalos¢ my, skoro w tak godnym chwaty Kosciele wypeia sig to, co
zostalo przeznaczone: obecno$¢ tak dobra, jak zfa...
Lecz na co jeszcze trzeba nam zwrdci¢ uwagg? ,,Bez przyczyny ukryli na mnie zgubne sidlo
swoje." Co znaczy: ,,bez przyczyny"? Nie wyrzadzitem im Zzadnego zta, w ogdle ich nie
skrzywdzilem. ,,Niestusznie uragali duszy mojej" (por. Ps 34, 7). Co znaczy: ,,niestusznie"?
Mowiac falszywie, niczego nie udowodnili. ,,Niechze nah przyjdzie sidto, o ktorym nie
wiedza" (por. Ps 34,8). Wielka to kara, innej nie potrzeba! Zastawili na mnie sidta, o ktérym
miatem nie wiedzie¢. Niechze oni wpadna w sidla, o ktorych nie wiedza. Bo ja wiem o ich
pulapce. Lecz jaka pulapka zastawiona jest na nich? Taka, ktorej nie poznaja. Postuchajmy,
bo nie przypadkowo jest o tym mowa. ,,Niechze nan przyjdzie sidto, o ktorym nie wiedza".
Ksigga Przystow: ,,Wlasne nieprawosci chwytaja niezboznika, a powrozami grzechéw swych
zwigzan bywa" (Prz 5, 22). Stad tez ci zostang oszukani, ktorzy chceieli oszukiwac. Spadna na
nich intrygi, ktére knuli przeciw mnie. Bo napisane jest: ,,Sie¢, ktora ukryli, niechaj ich
pojma, i niech w to samo sidto wpadna!" (por. Ps 34, 8). Podobnie, moze kto$ przygotowac
puchar z trucizng dla drugiego, a w zapomnieniu skosztowac z niego trunku.
Oto, co spotka niegodziwych, lecz co bedzie ze mna? ,,A dusza moja rozraduje si¢ w Panu 1
ucieszy si¢ Jego zbawieniem" (Ps 34, 9). O $wicie stonce rozbtyska nad gérami. Zgodnie z
postepujacym dniem, jego promienie o§wiecaja najnizej potozone miejsca na ziemi. Gdy
przyszedt Chrystus, jako pierwszych oswiecit Apostotdw, ktorzy sa niczym gory. Z kolei oni
o$wiecili innych ludzi, ktorzy sa niczym cieniste wawozy ziemi. Jesli chcesz pomocy, wielcy
kaznodzieje, gory, beda ci towarzyszy¢. Lecz oni daja tylko to, co otrzymali od Chrystusa,
stonca. Stad tez musimy polozy¢ cala nasza nadziej¢ w samym Chrystusie.

Komentarz do Psalmu 35, 1-9.

44 Sw. Augustyn mowi tu nie o chorobie cielesnej, lecz duchowej, ktéra jest grzech - przyp. thum.

45 Tak brzmi odpowiedz Jezusa w dostownym tlumaczeniu, ktore przyjmuje zarowno §w. Augustyn, jak
przektad Biblii ks. Jakuba Wujka - przyp. thum.

46 Bo nie uwierzyli w Bosko$¢ Chrystusa, Boskos$¢, ktéra w sposob absolutny oddziela prawdg od fatszu, ale
sadzili, ze mozna wprowadzi¢ Go w btad - przyp. thum.

47 Jezus chciat, by Judasz byt Apostotem, ten jednak okazal si¢ narzgdziem zdrady, mimowolnie przyczyniajac
si¢ do dzieta Odkupienia - przyp. thum.

ROZDZIAL XVII
MSZA SWIETA

101. Dlaczego uczestnictwo w Mszy Swigety wymaga wewnetrznego aktu wiary ?

Osoba méwiaca na gltos modlitwy, w swym wngtrzu rozwaza znaczenie wypowiadanych
stow. Ta sama osoba, biorac udziat w zewngtrznym obrzedzie Najswigtszej Ofiary, wierzy
wewngetrznie, ze wielka prawda sakramentalnie uobecnia si¢ w Mszy §wigtej: Chrystus
ofiarowuje Ojcu swoja $mieré na Krzyzu, za zbawienie wszystkich ludzi.

Panstwo Boze 10,19.




SWIETY TOMASZ Z AKWINU
101 PYTAN I ODPOWIEDZI

Autor $w. Augustyn wybor tekstow dokonat ks. Jules M. Brady SI
Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu

SPIS TRESCI
PRZEDMOWA DO WYDANIA POLSKIEGO
PRZEDMOWA DO WYDANIA AMERYKANSKIEGO
ZYCIORYS SWIETEGO TOMASZA Z AKWINU (1225-1274)
ROZDZIAL I - Istnienie Boga
1. Czy Bog istnieje?
2. Czy twierdzenie ,,Bog istnieje" jest oczywiste?
3. Czy istota i istnienie s3 w Bogu tym samym?
4. Dlaczego istota Boga jest prosta i niezlozona?
5. Czy w tym samym czasie, gdy probujemy ukazaé, ze Bog istnieje, wiemy w jaki
sposob On istnieje?
ROZDZIAL 11 - Poznanie Boga
6. W jaki sposob czlowiek moze pozna¢ Boga?
7. Czy niemal wszystkim ludziom dany jest pewien rodzaj naturalnej znajomosci
Boga?
8. Czy w zyciu doczesnym poznajemy Boga w stworzeniach, niczym w zwierciadle?
9. Dlaczego tak wielkim wyzwaniem dla czlowieka jest poznanie tajemnic Boga?
10. Czy czlowiek powinien zglebia¢ Boze tajemnice i czego nalezy si¢ wowczas
wystrzegac¢?
11. Czy imiona Boze, jakimi wyrazamy nasza czes$¢ dla Niego, przystluguja Mu z istoty?
12. Dlaczego wszelkie istoty rozumne pragng znalez¢ swéj al w Bogu?
13. Dlaczego poznanie Boga jest ostatecznym celem czlowieka?
ROZDZIAL 111 - Jezus Chrystus
14. Czy nazwa ,,Obraz" jest wlasciwa dla Syna Bozego?
15. Dlaczego tylko Jezus Chrystus, Stowo Boze, jest pelnym i najwlasciwszym imieniem
Boga?
16. Czy bylo stuszne, ze Chrystus narodzil si¢ z Dziewicy?
17. Czy jest rzeczg wlasciwg nazywaé Chrystusa Glowg KoSciola?
18. Czy zashugi Chrystusa ubogacaja wszystkie czlonki KoSciola?
19. Czy przy koncu $wiata Chrystus bedzie przyczyng sprawcza zmartwychwstania
naszych cial?
ROZDZIAL 1V - Pismo Swiete
20. Dlaczego Pismo Swigte jest dla nas Zrédlem poznania Boga, duchowej radosci
i nawrdcenia?
21. Z czego wynika autorytet pltynacy z Pisma Swietego?
22. Dlaczego nauka Pisma Swietego jest niezmienna i wieczna?
23. Dlaczego Pismo Swiete dzieli si¢ na Stary i Nowy Testament?
24. Czy tresci Nowego Testamentu zawarte sg juz w Starym Testamencie?
25. Jakie zadania stoja przed tymi, ktérzy nauczaja Pisma Swietego?
26. Jakimi przymiotami winni odznaczac¢ si¢ ci, ktorzy shuchaja Stowa Bozego?
27. W jakiej hierarchii rozwaza¢ trzeba nauczanie, ktore plynie od Boga przez szafarzy
Jego Slowa do tych, ktorzy go stuchaja?




ROZDZIAL V - Boza dobroé
28. Czy jedynie Bog jest dobry ze swej istoty?
29. W jaki sposob Bog sprawil, ze wszystkie stworzenia wyrazaja Jego dobroé¢?
30. Czy Boza dobro¢ wymaga, aby On poprzez wyzsze stworzenia rzadzil nizszymi?
31. Czy potrzebujemy Bozej pomocy, by osiagna¢ kres naszego zycia, by ujrze¢
Pierwsza Prawde w jej istocie?
ROZDZIAL VI - Boza madrosé
32. W jaki sposob Bog objawia nam swa madros¢?
33. Gdzie rodzi si¢ Boza madros¢?
34. Dlaczego madros¢ Boza napelnia soba wszystko i w czym wyraza si¢ jej moc?
ROZDZIAL VII - Wszechmoc Boga
35. W czym wyraza si¢ Boza potega i Jego wladza nad wszelkim stworzeniem?
36. Czy stworzenia muszg by¢ podtrzymywane w istnieniu przez Boga?
37. Czy wszystkie stworzenia w sposob ciagly podtrzymywane sq w istnieniu przez
Boga?
38. Czy Bog jest przyczyna wszelkiej aktywnosci bytow stworzonych?
39. Czy Bog wlada wszystkimi stworzeniami, w sposob wolny poruszajac je do
dzialania zgodnego z ich celem?
40. Czy nierozumne stworzenia poruszane sg przez Boga?
ROZDZIAL VIII - Bog i stworzenie
41. Czy Bog jest we wszystkich rzeczach?
42. Czy wszystko, co doskonale w stworzeniach, istnieje w Bogu w jakims$ wyzszym
stopniu?
43. Czy dzialanie, mocg ktorego Bog powoluje rzeczy do istnienia, jest tym samym
dzialaniem, poprzez ktore ciesla tworzy skrzynie?
44. W jaki sposob dzialania Boga i bytow stworzonych pelnia role przyczyn
sprawczych?
45. Dlaczego Bog jest zrodlem wiedzy o wszelkim stworzeniu?
46. Czy Bog jest prawda, ktora poucza o wszelkim istnieniu?
47. Czy byty, ktore nie dysponujg wladza poznania, znaja wlasne przeznaczenie?
ROZDZIAL IX - Bog i czlowiek
48. Czy jestesmy winni Bogu specjalng cze$¢?
49. Czy caly cielesny czlowiek jest obrazem Boga?
50. Czy Boze prawo zobowiazuje nas do wzajemnej milosci?
51. W jaki sposob stuzymy Bogu przez wewnetrzne i zewnetrzne uczynki?
52. Jakie cztery dary wlewa laska uSwigcajaca w dusze tych wierzacych, ktorzy ja
przyjmuja?
ROZDZIAL X - Czlowiek
53. Czy mozemy zy¢ miloScig pozbawieni wiary i nadziei?
54. Czy czlowiek musi nieustannie mysle¢ o swym przeznaczeniu, by czyni¢ wszystko
z uwagi na swoj cel?
55. Czy ludzki smutek umniejsza si¢ z powodu wspolczucia przyjaciol?
56. Dlaczego madros¢ i lad ida ze soba w parze
ROZDZIAL XI - Dusza i cialo
57. Czy dusza ludzka zawiera w sobie Swiatlo rozumnosci?
58. Czy zdolnosci duszy, ujawniajac sie w Swiecie, postepuja zgodnie z jej naturg?
59. Czy ludzkiemu cialu i duszy przyrodzone jest naturalne zjednoczenie?
60. Czy ludzka dusza zlaczona jest z cialem fizycznym przez jakies cialo
posredniczace?




61. Czy cialo podlega nakazom duszy w taki sam sposob, w jaki §wiat widzialny
podlega nakazom Boga?

62. Czy po Smierci czlowieka nadal istnieje jego dusza?

ROZDZIAL XII - Ludzkie poznanie

63. Czy potrzebujemy Swiatla czynnego intelektu, by zrozumie¢ byty?

64. Dlaczego ludzki intelekt poznaje wszystkie byty zmyslowe?

65. Czy filozofia moze by¢ pomocna w zglebianiu teologii?

66. Czy czlowiek szukajacy wiedzy dosSwiadcza wewnetrznego konfliktu?

67. W jaki sposob nauczyciel przynagla studenta do zdobywania wiedzy?

ROZDZIAL XIII - Ludzka wola

68. Czy ludzka wola, jesli jest skierowana ku dobru, moze w ogole wybiera¢ miedzy
tym dobrem a zlem?

69. Czy wewnetrzny akt woli musi nieustannie nadzorowa¢ zewnetrzne dzialania,
nawet jesli czlowiek podejmujacy je przestaje mysle¢ o podjetej w swym wnetrzu
decyzji?

70. Czy Bog w sposob pewny zna wszystkie czyny wynikajace z wolnej woli, zanim
wydarza si¢ w czasie?

ROZDZIAL XIV - Zycie wiarg
71. Czy Bog jest przyczyng wiary zarowno czlowieka niewierzgcego, jak wierzacego?
72. Co stanowi o szczegolnej wartoSci zycia kontemplacyjnego?

ROZDZIAL XYV - SzczeScie

73. Czy przyjemnosci, jakie czerpiemy z ciala, sa pomocne do osiagnig¢cia pelni
szczescia, ktore mamy od Boga?

74. Czy szczescie czlowieka zasadza si¢ na ziemskiej potedze?

75. Czy czlowiek doswiadcza pelni szczeScia w ciele, czy raczej poza nim?

76. Czy szczeScie wymaga zazylej wiezi miedzy przyjaciolmi?

77. Czy pelnia szczescia, jakg ofiaruje czlowiekowi Bog, moze zostaé przez niego
utracona?

78. Dlaczego Bog jest ostatecznym szcze$ciem i spelnieniem wszelkich istot rozumnych,
w tym i czlowieka?

ROZDZIAL XVI - Zlo, grzech, Odkupienie

79. Czy zlo, ktore ma miejsce w Swiecie, przeczy Bozej OpatrznoS$ci?

80. Czy zle moralnie czyny powodowane s3 przez pierwsza przyczyng, czyli Boga?

81. Czy jeden grzech Smiertelny pozbawia miloSci osobe, ktora go popelnila?

82. Czy Bog jest przyczyng duchowej Slepoty i zatwardzialosci serca?

83. Czy musimy usilnie zabiega¢ o wystrzeganie si¢ pokus, skoro strzeze nas
wszechmocny Bog?

84. Skoro niemozliwym jest, by zwroci¢ si¢ ku Bogu bez Jego laski, czy rozsadnie jest
czyni¢ ludzi odpowiedzialnymi za bezbozne zycie?

85. Czy brak radosci ducha jest ztem moralnym?

86. Czy M¢ka Chrystusa jest lekarstwem na stabos¢ wynikajaca z grzechu?

87. Czy M¢ka Chrystusa przyczynia si¢ do wybaczenia grzechéw popelnionych takze
po Jego $Smierci?

ROZDZIAL XVII - Sakramenty

88. W jaki sposob sakramenty, oddzialywujac na cialo, moga da¢ laske duszy?

89. Dlaczego Ostatnia Wieczerza byla szczegolnie odpowiednim momentem dla
ustanowienia sakramentu Eucharystii?

ROZDZIAL XVIII - Aniolowie
90. Czy Bog stworzyl aniolow jako obdarzonych stanem laski uswigcajacej?
91. Czy kazdy czlowiek ma Aniola Stroza?




92. Czy aniol moze natchna¢ czlowieka poznaniem rzeczy Bozych?
93. Dlaczego aniolowie przyjmuja cialo nawiedzajac ludzi?
ROZDZIAL XIX - Pozdrowienie Anielskie
94. 0 czym poucza nas ,,Pozdrowienie Anielskie"?
95. Dlaczego w wiekach poprzedzajacych przyjscie Chrystusa aniol przewyzszal
czlowieka czcig?
96. Czy Maryja przewyzsza anioly czcia?
97. Dlaczego Maryja przewyzsza anioly w doskonalosci laski?
98. Dlaczego Maryja blizsza jest Bogu, nizli aniolowie?
99. Dlaczego Maryja jest czystsza, nizli aniolowie?
100. Dlaczego chrzescijanie nazywaja Maryje¢e Gwiazdg Morza?
101. Dlaczego Jezus Chrystus, owoc zywota Maryi, przewyzsza chwala wszelkie
stworzenie i swoja Matke?

PRZEDMOWA DO WYDANIA POLSKIEGO

»Wiara i rozum sa jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji
prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego
ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek - poznajac Go 1 milujac - mogt
dotrze¢ takze do pelnej prawdy o sobie (por. Wj 33,18; Ps 27 [26], 8-9; 63 [62], 2-3; J 14, 8;
1J 3, 2"1 - brzmia pierwsze zdania encykliki Fides et ratio Jana Pawta II po$wigconej relacji
wiary i rozumu. Swigty Tomasz z Akwinu, dominikanin, jest tym, ktorego szczegdlne
znaczenie zostato wyraznie podkre§lone na kartach cytowanego tu dokumentu. Papiez
stwierdzil: ,,W epoce, gdy chrzescijanscy mysliciele odkrywali na nowo skarby filozofii
starozytnej, a $cislej arystotelesowskiej, wielka zastuga Tomasza byto ukazanie w petnym
swietle harmonii istniejacej migdzy rozumem a wiara. Skoro zaréwno §wiatto wiary, jak i
Swiatto rozumu pochodza od Boga - dowodzil - to nie moga sobie wzajemnie zaprzeczac"2.
Dzi$, gdy wiez migdzy wiara a rozumem, §wiatem nauki i techniki a Objawieniem wydaje si¢
by¢ mocno nadszarpnigta, gdy traktowane sg raczej jako obce sobie, a konflikt migdzy nimi
przybiera takze forme¢ bolaczek spotecznych, ustrojowych, cywilizacyjnych, warto zapytaé, na
jakim fundamencie §w. Tomasz mogt postawi¢ gmach nauki, w obrgbie ktorego znalazt
wlasciwe miejsce tak dla wiary, jak dla rozumu. Dla wspotczesnej sobie filozofii i nauk
przyrodniczych, dla myslowego dorobku przedchrzescijanskich, greckich filozofow,
wszystkich tych dziedzin uzgodnionych z doktryna Kosciota i wznoszacych si¢ zarazem na
coraz wyzsze stopnie - ku coraz glgbszemu poznaniu prawdy, ktora nigdy jednak nie
wyczerpuje si¢ w wiedzy, lecz zaklada wiarg.

Kto zechce zglebi¢ trzymana w reku ksiazke, moze napotka¢ na trudnosci, ktore z poczatku
wyda¢ si¢ moga nie do przezwyci¢zenia. Wynikaja one z wielu czynnikdéw, sposrod ktérych
niebagatelnymi sa powszechna dzi$§ nieznajomos$¢ podstawowych zagadnien filozofii, jej
korzenia, ktorym jest metafizyka (a szerzej: catej kultury klasycznej i Sredniowiecznej). Z
tego wynika - czesto niezawiniony przez konkretng osobg - powierzchowny poglad na $wiat
(i na historig pewnych epok). Drugim problemem moze by¢ terminologia, jakiej uzywa
Anielski Doktor, oraz sposob - dla dzisiejszego cztowieka niezwykty - w jaki opisuje
rzeczywisto$¢, chociazby stworzenie §wiata i poznanie go w $§wietle Bozej taski (pytanie 45:
»Dlaczego Bog jest zrodtem wiedzy o wszelkim stworzeniu?"). Trzecim problemem jest
zalazkowy poziom zaawansowania nauk przyrodniczych w Wiekach Srednich, w $wietle
dzisiejszych badan w niewielkim tylko stopniu oddajacych faktyczny stan rzeczy. Trzeba

0 tym pamigtaé, gdy czyta si¢ niektore sposrod zawartych w tej ksiazce przyktaddw, jakimi
Akwinata pragnal rozbudzi¢ wyobraznig tych, ktérych nauczat.




,,Gdy chodzi o najmtodsze pokolenie, to na pewno zetknglo si¢ ono z catym szeregiem opinii,
zgodnie z ktorymi metafizyka jest synonimem irracjonalnos$ci, jakiego$ nierozumnego,
wykraczajacego poza wszelka naukowo$¢ zajmowania si¢ sprawami niesprawdzalnymi...
Zadomowilo sig, niestety, to ztosliwe 1 grozne przekrecanie znaczenia wyrazu «metafizykay,
przeinaczanie tego, czym w rzeczywistosci jest filozofia w najlepszym i najgl¢bszym tego
stowa znaczeniu"3 - twierdzi prof. Stefan Swiezawski na kartach ze wszech miar godnej
polecenia ksiazki: Swiety Tomasz na nowo odczytany. Czym zatem faktycznie jest metafizyka,
dziedzina wiedzy, ktora Akwinata dopetnit teologia Kosciota i uczynit na dtugo znakiem
przymierza migdzy wiara a rozumem?

Starozytni Grecy w swym poszukiwaniu zasad rzadzacych $wiatem, zaczgli docieka¢ czym
wlasciwie jest to, co istnieje? Dla jakich przyczyn istnieje? Z czego wywodzi si¢ byt? Co jest
jego najbardziej elementarna, pierwotna zasada? Filozofia, czyli ,,umitlowanie madrosci", byta
u swych zrédet dazeniem do zasad, ktére pozwola zrozumie¢ 1 opisa¢ $wiat nie poprzez mity,
opowiesci o bozkach, lecz w $wietle rozumu, ktdry dociera do prawdy, lub jest przez nia
oswiecony (chrzescijanstwo dopowie: Prawda ta jest Bog, ktory objawil si¢ ludziom w
Jezusie Chrystusie). Metafizyka

- jeszcze w rozumieniu przedreligijnym - jest kontemplacja, czyli zgtebianiem tej prawdy,
ktora ukrywa si¢ w samych rzeczach, nie jako czysta abstrakcja, lecz

- de facto - ich najglgbsza tresé. Dlatego tez ,,filozofia, zwlaszcza w klasycznej wersji,
umozliwia dotarcie do najglebszych racji rzeczywistosci 1 ludzkiego zycia. Uznajemy ja za
przewodnika i pomimo wyzwan irracjonalizmu i sceptycyzmu poszukujemy wraz z nia
madros$ci"4 - zauwaza ks. Jacek Grzybowski we wstepie do ksiazki Miecz i Pastoral, dajace]
m.in. wnikliwe studium filozofii polityki Sw. Tomasza z Akwinu.

Oczywiscie, nie sposob zaprzeczy¢, ze wraz z wytanianiem si¢ coraz to nowych szkot
filozoficznych, wzajem ze soba sprzecznych koncepcji i pojgé, zacierat si¢ niekiedy obraz
prawdy, a madros¢ stawata si¢ jedynie synonimem akademickiej uczonosci. Ale metafizyka
wykraczata ponad i przerastala ograniczenia, ktore narzucaty jej kostniejace, zagubione w
terminologicznych zawito$ciach nurty filozofii. Jest w tym niemal jaka$ dziejowa
prawidlowos¢. Trzeba zaznaczy¢, ze sredniowieczne chrzescijanstwo odziedziczyto po
starozytno$ci dwa gtéwne nurty mysli filozoficznej - platonizm, w duzej mierze wzbogacony
neoplatonizmem, oraz odkryty na nowo w czasach $§w. Tomasza - za posrednictwem Arabow i
Zydow -arystotelizm. Juz w czasach nowozytnych czgsto powtarzano, ze ,,chrzescijanie
[epoki sredniowiecza] sa tylko uczniami pogan: mianowicie Platona co do idei, a Arystotelesa
co do rozumu i nauki"5 - na co krytycznie zwraca uwage G. K. Chesterton w swoim
erudycyjnym eseju z pogranicza biografii i historii idei: Swiety Tomasz z Akwinu. W tym
kluczu chrzescijanstwo stanowitoby jedynie synteze najglebszych poganskich intuicji w
zmienionych warunkach historycznych i doktrynalnych, a jego dziedzictwo i tradycja, two-
rzona z tak wielkim wysitkiem 1 pietyzmem w ciagu kolejnych stuleci, wymagataby co
najwyzej takiego szacunku, jak kazda pamiatka po przychodzacych i odchodzacych ideach,
dzietach i czynach.

Tak si¢ jednak nie stato, a to ze wzgledu na tresci, ktore naleza do istoty chrzescijanskiego
Objawienia: przekonanie o dobroci Boga, ktéry z nico$ci tworzy $wiat i nie jest obojgtna, na
zawsze odlegla od stworzenia potega, lecz Zbawicielem, prowadzacym ludzi przez
Odkupienie do zmartwychwstania. Wskazuje na to Richard Heinzmann w swojej Filozofii
sredniowiecza: ,,Caty §wiat to dobry wytwor Boga, przezen chciany, powotany do istnienia w
swobodnym akcie wszechmocy i stale utrzymywany w stanie bytu. Stawanie si¢, doczesnosc,
uwarunkowanie, wielos$¢, sporadyczno$¢, to nie odpryski od trwatego bytu, od wiecznosci,
bez-warunkowosci i wewngtrznej jednosci, nie takie formy bytu, ktore jako poslednie trzeba
przezwycigzy¢, ale chciana przez Boga rzeczywisto$¢ o wlasnej wartosci. Bycie stworzeniem
to zawsze co$ pozytywnego: oto perspektywa myslenia chrzes$cijanskiego. Widzie¢ w




stworzeniu co$ negatywnego rownatoby sig, jak to ujmie §w. Tomasz z Akwinu, wzgardzeniu
Stworca przez pogardg stworzenia"6. Nie mniej istotna dla chrzesécijanskiego
przewartosciowania i zarazem dowarto$ciowania metafizyki jest kwestia zmartwychwstania
czlowieka w ciele: ,,Jest on ze swej istoty duchem w ciele, jako jednostka i osoba powotanym
do trwatego dialogu z wiecznym Bogiem. Zbawienie zatem to nie wyzwolenie duszy z ciala,
lecz trwato$¢ zmartwychwstatego indywiduum w dialogu z Bogiem"7.

Mysl ta ma swoje daleko idace konsekwencje, z ktorych czgs$¢ trudno jest nam dzi$ bez
whnikliwszego namystu zaakceptowac. Porzadek $wiata, oparty na najglebszym
metafizycznym przekonaniu, Ze cale stworzenie pochodzi od Boga, prowadzi¢ musiat
zarazem do przekonania, ze takze On, jako Najwyzsza Prawda jest gwarantem poznania
wszystkiego, co istnieje. A cata wiedza, mozliwa do ogarnigcia przez cztowieka, nie sytuuje
si¢ poza porzadkiem i harmonia Bozych praw, lecz $cisle z nich wynika i - z perspektywy
czlowieka - ku nim zdaza, gdy tylko zechce on szczerze i konsekwentnie ja bada¢. Porzadek
natury ma swe zrodto w porzadku danym od Boga i takze ludzka wiedza powinna
odzwierciedla¢ ten stan rzeczy. Stad wedtug §w. Tomasza, ukoronowaniem poznania 1 wiary
jest teologia, bedaca depozytem Kosciota; w niej za$§ znajduja swe dopetnienie 1 uzasadnienie
wszelkie inne dziedziny - przez metafizyke, jako zwienczenie filozofii, po nauki praktyczne,
stosowane. Dzi$, gdy $wiat techniki, handlu, ekonomii, nauk przyrodniczych wydaje si¢ by¢
radykalnie odseparowany od nauki Kosciota, a synteza prawie niemozliwa ze wzglgdu na
coraz to poszerzajace si¢ spektrum wiedzy, specjalizacje jej dziedzin, kryzys humanistyki -
trzeba si¢ strzec zardwno zbyt tatwych prob powrotu do zrodet jednosci wiary 1 rozumu
(czesta to praktyka w pseudometafizycznych zapatrywaniach zwolennikéw ezoteryzmu), jak i
lekcewazenia wobec tego, co jako kontemplacja bytu i namyst nad nim wydaje si¢ by¢ zbgdne
I bezowocne, bo nie przynosi wymiernych, materialnych korzysci. Obecnie, gdy wszechswiat
- najwigkszy dostgpny nam obraz stworzenia staje przed nami jako coraz bardziej
skomplikowany ogrom - zgtebiamy przez najbardziej precyzyjne teleskopy, przenikamy
mys$la i aparatura fizykow, astronoméw, matematykow, gdy rownoczesnie zgigbiamy
mikrokosmos i docieramy jakby do sedna przyrody dzigki coraz bardziej precyzyjnym
badaniom elementow pierwszych, takze dzigki §w. Tomaszowi wciaz mozemy zZywié
pewnos¢, ze zadne z praw natury, zadne z ludzkich dociekan, cho¢by najbardziej ztozone 1
wyspecjalizowane, nie stoi w sprzecznosci z Madroscia i Prawem Boga, nazywanego
Zbawicielem.

Trzeba réwniez pamigtac o pozytku, jaki ptynie dla wiary z rozumu ze wzgledu na zycie
chrzescijanskie. Zwracat na to uwage Jan Pawet 11 w cytowanej na wstgpie encyklice Fides et
ratio: ,,Wiara, pozbawiona oparcia w rozumie, skupita si¢ bardziej na uczuciach i
przezyciach, co stwarza zagrozenie, ze przestanie by¢ propozycja uniwersalna. Ztudne jest
mniemanie, ze wiara moze silniej oddziatywac na staby rozum; przeciwnie, jest wowczas
narazona na powazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zosta¢ sprowadzona do poziomu
mitu lub przesadu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynienia z dojrzala wiara, brakuje mu
bodzca, ktory kazatby skupi¢ uwage na specyfice i glebi bytu"8.

Rozum i wiara, wzajem dopelniajac si¢ w zyciu §w. Tomasza (tak Ze nie znajdziemy w nim,
ani w jego dziele, szczeliny, zadnego rozziewu) byly wielkim wyzwaniem i nadzieja w
niespokojnej epoce, w jakiej przyszto mu zy¢. Wspotczesny nam wspotbrat Akwinaty, o.
Marie-Dominique Chenu OP pisze, ze w czasach Anielskiego Doktora ,,budzi si¢ gtod
wiedzy, umitowanie wolnosci, aspiracje do dobrobytu materialnego i do bogactwa
duchowego - jest to $wiat, w ktorym najpigkniejsza zarliwos¢ ideowa Sciera si¢ z tendencjami
do rozprezenia, a wszystkie te dazenia przejawiaja si¢ w obrebie ruchliwej i pracowitej klasy
mieszczanskiej, wyzwolonej z biernej egzystencji niewolniczej... Przenikliwo$¢ Innocentego
[T otworzyta wowczas droge rozwoju dla nowych organizméw, dla braterskich wspdlnot
kaznodziejow, ktore dzigki ewangelicznemu ubostwu opieraly si¢ zwycigsko zaréwno




urokom nowych mozliwosci zdobywania bogactw, jak tez bezwtadnemu cigzarowi
upadajacego feudalizmu"9. W tym oto §wiecie, petnym fermentu nie do uniknigcia, jak
zawsze, gdy nowe $ciera si¢ ze starym, dominikanin, Tomasz z Akwinu, syn z moznego,
feudalnego rodu, dal Kos$ciotowi i §wiatu chrzescijanskiemu swa mysl, rozwazna, dazaca do
syntezy i wnikliwego rozumienia, ktora byta zarazem §wiadectwem jego geniuszu i
ascetycznej pracy nad soba. Klarowno$¢ jego dziet odzwierciedlata si¢ w jego osobistym
Zyciu, na co zwraca uwage autor obszernej biografii tworcy Sumy teologicznej, 0. James
A. Weisheipl OP: ,,Chociaz my$]l Tomasza posiada znaczenie transcendentne, to jednak nie
nalezy jego dziet czytac tak, jakby byty napisane za jednym posiedzeniem, z pomini¢ciem
catego rozwoju intelektualnego autora. Tomasz, jak kazdy inny cztowiek, rozwijal si¢
intelektualnie 1 duchowo. Zdumienie jednak wywotuje fakt, ze juz w bardzo wczesnym
okresie swojego zycia doszedt do pewnych fundamentalnych przekonan filozoficznych,
ktorych nigdy nie zmienil. Nieustannie si¢ rozwijal, osiagal coraz glgbsze zrozumienie
prawdy, a nawet odrzucal wczesniejsze poglady. Nigdy jednak nie dochodzito do
przeobrazenia jego stosunku do rzeczywistosci. Nie byto w jego zyciu «nawroceniay, CZy
gwalttownego odrzucenia wczesniejszych mysli, lecz jedynie korekty i modyfikacje wiodace
do pelniejszego, bardziej ludzkiego i bardziej Boskiego zrozumienia podstawowych
problemoéw zycia"10.
18 lipca 1323 roku, w kosciele Notre-Dame des Doms w Awinionie odbyty si¢ gtowne
uroczystosci, zwiazane z kanonizacja $w. Tomasza z Akwinu. Po od$piewaniu hymnu Veni
Creator Spiritus, odczytaniu bulli Redemptionem misit (ogtaszajacej Akwinatg Swigtym
Kosciota rzymskokatolickiego), odspiewaniu Te Deum, papiez Jan XXII odprawit Msze
$wigta na jego cze$¢, z Ewangelia: Vos estissalterrae- ,,Wy jestescie sola ziemi". Jak zaznacza
0. Weisheipl OP: ,,byto sprawa oczywista, ze papiez Jan XXII chciat, aby czczono Tomasza
nie tylko za jego $wigtos¢ 1 czystosé, lecz rowniez za jego madrosé, nauczanie i erudycje"11.
Trzeba jednak pamigtaé, ze swoje dzieto i obowiazki spetnial z glgbokim poczuciem ich
Boskiego pochodzenia i u§wigcenia przez Tego, w ktorego petni spotykaja si¢ Madros¢ i
Swictosé.

Krzysztof Wotodzko

1 Jan Pawet 11, Fides et ratio, 1998, wstep.

2 Ibidem, 43.

3 S. Swiezawski, swiety Tomasz na nowo odczytany. Wykilady w Laskach, Krakow 1983, s. 47-48.
4 J. Grzybowski, Miecz i Pastoral. Filozoficzny uniwersalizm sporu o charakter wiadzy. Tomasz z Akwinu i
Dante Alighieri, Kety 2006, s. 5.

5 G. K. Chesterton, swiety Tomasz z Akwinu, Warszawa 1995, s. 66.

6 R. Heinzmann, Filozofia sredniowiecza, Kety 1999, s. 12.

7 Ibidem, s. 13.

8 Jan Pawel II, Fides et ratio, 1998, 48.

9 M. D. Chenu OP, Wistep do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, Kety 2001, s. 42-43.

10 J. A. Weisheipl OP, Tomasz z Akwinu. Zycie, my$l i dzieto, Poznan 1985, s. 10.

11 Ibidem, s. 432.

PRZEDMOWA DO WYDANIA AMERYKANSKIEGO

»Nauczyciele, wykonujac swoj fach, uzywaja stosownych przyktadow" - glosi czgsto
powtarzane zdanie, autorstwa §w. Tomasza z Akwinu. On sam uzywat symbolicznych
obrazéw dla wyjasnienia zagadnien filozoficznych i teologicznych. Niniejsza ksiazka jest
zbiorem fragmentow, zaczerpnigtych z pism Anielskiego Doktora, a w kazdym z nich autor
odpowiada na filozoficzne i teologiczne pytania, uzywajac wyrazistych, choé¢
ponadzmystowych obrazow. Czytelnicy niniejszej antologii, ktorzy nie znaja formalnych




zagadnien zwiazanych z tomizmem, moga odkry¢, ze Tomaszowe myslenie cechuje jasnosé,
harmonia i prostota greckich §wiatyn. Czy mozna wymagaé wigcej? Metoda jego pracy
zostala zaczerpnigta od Arystotelesa, wielkiego greckiego filozofa. By¢ moze lektura
niniejszych tekstow sktoni kogo$ do powaznych studiéw nad Sumgq teologiczng, klasyczna
praca $w. Tomasza z Akwinu, ksigcia scholastyki.

Czytelnik powinien zglgbia¢ kazdy fragment niniejszej ksiazki w sposob, w jaki znawca
sztuki analizuje stynne ptotno malarskie. Przyglada mu si¢ z bliska i z daleka, z prawej i z
lewej strony. W podobny sposob czytelnik powinien rozwazac poszczegodlne fragmenty jako
catos¢, skupi¢ sig na konkretnym przyktadzie 1 ostatecznie odkry¢ filozoficzna lub teologicz-
na prawdg, zilustrowana odpowiednim obrazem. Stad pojedyncze teksty z tej ksiazki moga
stuzy¢ jako temat dla codziennej medytacji.

Fundamentalna zasada mys$li §w. Tomasza z Akwinu jest poglad, Ze jest czym$ odmiennym w
stworzeniu jego istota 1 istnienie, podczas gdy w Bogu sa one tozsame. Wyjasnig to pokrotce,
rozwazajac w nastgpujacej kolejnosci: istote bytow stworzonych, ich istnienie, oraz
tozsamos¢ Boga.

Po pierwsze, Akwinata stwierdzitby, Zze prezydent Standw Zjednoczonych, kon wyscigowy,
ktory w ostatnim roku wygral Kentucky Derby i pomnik stojacy w Muzeum Holokaustu w
Jerozolimie, r6znia si¢ wewngtrznie ze wzgledu na swoja istote (tac. essentia, ang. essence).
Istota prezydenta Stanéw Zjednoczonych jest bycie zwierzgciem rozumnym.

Istota zwyciezcy Derby jest bycie zwierzeciem nierozumnym.

Istota pomnika jest bycie materia nicozywiona.

Stad tez istota bytéw stworzonych jest ich wewngtrznym ,,elementem sktadowym",
wyjasniajacym, jakiego rodzaju bytem jest dane stworzenie.

Po drugie, Tomasz mogiby rownocze$nie przyznac, ze wszystkie te trzy pojedyncze byty
mozna uzna¢ za podobne, gdyz maja istnienie. To niemal banalne okre$lenie stanu rzeczy ma
najwyzsza wage. Rozwazmy w jak rézny sposob zostanie uzyte stowo ,,jest" w ponizszych
zdaniach.

Prezydent jest.

Tyranosaurus Rex jest gadem kopalnianym12.

Tyranosaurus Rex nadal jest obiektem zainteresowania naukowcow.

Jedynie w pierwszym zdaniu stowo ,,jest" oznacza de facto stan istnienia (tac. esse, ang.
existence). Lacinskie esse ttumaczymy: by¢, istnied, istnienie. Esse jest w stworzeniu
wewnetrznym ,,elementem sktadowym" wyjasniajacym na czym polega podobienstwo
migdzy poszczegdlnymi bytami.

Zwr6émy uwage na roznicg migdzy zdaniem pierwszym a drugim i trzecim. W zdaniu drugim
i trzecim stowo ,,jest" nie potwierdza faktu istnienia, gdyz opisane stworzenie dawno
wymarto. Pelni natomiast rolg tacznika migdzy podmiotem a orzeczeniem. Tak rozumiane
zdanie pelni rolg twierdzenia logicznego.

Podsumujmy dwa pierwsze punkty: istota i istnienie, wewngtrzne ,,elementy sktadowe" bytow
stworzonych, r6znia si¢ od siebie. Sa ku temu dwa powody: zwierz¢ rozumne, zwierze
nierozumne, materia nieozywiona roznia si¢ co do swej istoty, podczas gdy prezydent, kon
wyscigowy, pomnik sa do siebie podobne przez to, Zze maja istnienie (esse).

Po trzecie, ukoronowaniem rzeczywistosci w mys$li Akwinaty jest Bog, jedyny w peni
tozsamy z samym soba byt. Bog jest w pelni zjednoczony w sobie, poniewaz jedynie w Nim
istnienie wyjawia rownoczes$nie kim On jest (essentia) i to, ze w ogole jest (esse).

Z wyzej przedstawionych tu trzech racji wynika, dlaczego §w. Tomasz rozrézniat migdzy
istota a istnieniem stworzen, kiedy w Bogu sa one tym samym.

Ze wzgledu na dwuznaczno$é stowa ,jest", bede uzywat tacinskiego bezokolicznika esse dla
jasnego zaznaczenia, w ktorym miejscu Akwinata zaktada akt istnienia.




Przetlumaczone przeze mnie na jezyk angielski fragmenty, zawierajace konkretne przyktady,
nie sg literalnym ttumaczeniem tacinskich tekstow, ale przejrzystym przektadem, ktérego
celem jest odtworzenie pigkna oryginalnych tacinskich cytatow.

Ks. Jules M. Brady Sl

12 Dwa nastgpujace po sobie zdania, oraz omawiajacy je akapit, zostaly opracowane przez thumacza na potrzeby
polskiego wydania ze wzgledu na zmieniony kontekst jezykowy.

ZYCIORYS SWIETEGO TOMASZA Z AKWINU (1225-1274)

Dziecinstwo: 1225-1239

Tomasz z Akwinu urodzit si¢ w 1225 roku w rodzinnym zamku Roccasecca, nieopodal
matego miasta Akwin, ktére lezy w potowie drogi migdzy Rzymem a Neapolem. Tomasz byt
najmtodszym synem Landolfa i Teodory; miat trzech starszych braci i cztery siostry. W wieku
sze$ciu lat zostal wystany na studia do benedyktynskiego klasztoru na gérze Monte Cassino.
Tam uczyt si¢ faciny i zdobywal wiedz¢ na temat chrzescijanskiej doktryny, podstawowych
umiejgtnosci czytania i pisania, nawykt tez do solidnej nauki.

Neapol: 1239-1244

W roku 1239 Landolf wystat Tomasza na studia uniwersyteckie do Neapolu, gdzie ten
przebywat od roku 1239 do 1244. Tam poznat filozofi¢ Arystotelesal3 i zakon dominikanow.
Piotr z Hiberniil4 nauczat Tomasza, w jaki sposob komentowa¢ teksty Stagiryty. W Neapolu
Tomasz zaprzyjaznil si¢ z kilkoma spo$rod dominikandw, coraz bardziej podziwiajac domi-
nikanski ideatl zycia w ubostwie, postuszenstwie, uczonosci i wérod ewangelicznych
wysitkow zbawienia duszy. W roku 1243 zostat nowicjuszem w zakonie Braci Kaznodziejow.

13 Arystoteles, urodzony w 384 roku przed Chrystusem, zmart w roku 322 w Chalcydzie; przez dwadziescia lat
uczen szkoty platonskiej, nastepnie doradca tyrana Hermiasza, ktoremu doradzat - nie do$¢ skutecznie - w
sprawach dobrego rzadzenia; nauczyciel trzynastoletniego Aleksandra Wielkiego. Po powrocie do Aten zatozyt
szkolg perypatetycka, Liceum. Do jego najwigkszych dziet zalicza si¢ Etyke Nikomackejskq i niedokonczona
Polityke. Arystoteles zrezygnowat z platonskiego, idealistycznego aprioryzmu, proponujac jako metodg
poznawcza empiryzm; w filozofii politycznej skupit si¢ na wizji panstwa (polis) jako gwaranta wszechstronnego
zaspokojenia materialnych i duchowych potrzeb ludzkiej wspolnoty. Niebagatelna byta rola filozofii
Arystotelesa w Sredniowieczu, odkryta przez Awerroesa i jego ucznidw, zostata nastgpnie - nie bez przeszkod -
zaakceptowana w ortodoksyjnym chrze$cijanstwie, przede wszystkim za sprawa Alberta Wielkiego i $w.
Tomasza z Akwinu.

14 Piotr z Hibernii, lub Piotr z Irlandii (ok. 1230-1265); nauczat filozofii przyrody w duchu Arystotelesa;
kontrowersje wobec tworczosci tego filozofa dotycza przede wszystkim kwestii na ile byt konsekwentny w
swym arystotelizmie; badacz zycia i mys$li §w. Tomasza z Akwinu, James A. Weisheipl OP twierdzi, ze ,,Piotr z
Irlandii byt od poczatku arystotelikiem i to stanowisko z biegiem lat gruntowato si¢ coraz bardziej".

Paryz: 1245-1248

Obawiajac sig, ze rodzina Tomasza wyrazi sprzeCiw wobec jego decyzji dotaczenia do
zakonu, dominikanie zdecydowali si¢ wysta¢ go do Paryza. Ich obawy okazaty sig¢ nie
pozbawione mocnych podstaw - w drodze do Paryza Tomasz i jego towarzysze zostali
przemoca zatrzymani przez braci Akwinaty, ktorzy usitowali zrzuci¢ z niego dominikanski
habit. Mtody nowicjusz zostat uwigziony w rodzinnym zamku, Roccasecca, lecz jego bliscy
ustapili po trzech miesiacach i pozwolili mu na powrdt dotaczyé do dominikanéw w Neapolu.
W roku 1245 Tomasz udat si¢ na nowo w podréz do Paryza. W latach 1245-1248 pozostawat
w tym miescie, oddajac si¢ studiom. Podczas tych lat poznawat teologi¢ pod kierunkiem
Alberta Wielkiego15.
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15 Albert Wielki, tac. Albertus Magnus (ok. 1193-1280); doktor Kosciota, teolog, filozof, przyrodnik; wyktadat
m.in. na uniwersytecie w Paryzu; ma duze zastugi dla przedstawienia $redniowiecznej Europie 6wczesnych
weztowych probleméw filozofii arabsko-zydowskiej, ktéra w znacznej mierze podwazata ortodoksyjne myslenie
chrzescijanskie.

Kolonia: 1248-1252

W roku 1248 Albert i Tomasz opuscili Paryz, udajac si¢ do Kolonii w celu zalozenia tam
dominikanskiego Studium Generalnego16. W miescie tym Tomasz kontynuowat studia,
a jego nauczycielem pozostal Albert Wielki, ktory byl pierwszym dominikanskim
scholastykiem, jaki sprobowat uzy¢ filozofii Arystotelesa w stuzbie teologii chrzescijanskie;.
Podczas tych lat Albert wprowadzit Tomasza w zagadnienia poruszane w Etyce
Nikomachejskiej, gtownym dziele Stagiryty. Akwinata uzywat zardbwno chrzescijanskie;j,
jak pozachrzescijanskiej scholastyki do ponownego przemyslenia gtownych problemow
filozoficznych. Znacznie przewyzszyt swego mistrza przez wewngtrzng jednosc i
konsekwencj¢ w mysleniu, ktorych brakowato w twoérczosci Alberta. W Kolonii Tomasz
zostatl wyswigcony na kaptana, prawdopodobnie migdzy rokiem 1248 a 1252.

16 Studium Generalne, tac. studium generale-powszechna nazwa uniwersytetu w poczatkach XIII wieku;
okreslenie wynikalto z faktu, ze studium dawato wiedzg na temat wszystkich uznawanych wtedy gatezi wiedzy.

Paryz: 1252-1259

Jesienia roku 1252 przetozony generalny zakonu dominikandéw wystat Tomasza na
Uniwersytet w Paryzu, by tam nauczal w stopniu bakatarza swigtej teologii. W latach 1252-
1259 jego glowna praca byto pisanie komentarzy i lektura czterech ksiag Sentencji Piotra
Lombardal?7. Osiemdziesiat procent tresci zawartych w Sentencjach zaczerpnigtych zostato
wprost od $w. Augustynal8, w rzeczy samej ksigga sprowadzata si¢ do roli kompendium
teologii biskupa Hippony. Studiowanie ksiag Piotra z Lombardii byto dla Tomasza
wymogiem w jego przygotowaniach czynionych dla uzyskania stopnia mistrza swigtej
teologii. Sentencje byly uzywane na uniwersytetach jako podreczniki do konca XVI wieku.
Zakonczyt swoje Komentarze do ,, Sentencji"w roku 1256, a rok pdzniej wtadze Uniwersytetu
Paryskiego nadaly mu tytut mistrza §wigtej teologii. Tomasz zostat pelnoprawnym wykta-
dowca na najwigkszym, najwspanialszym uniwersytecie 6wczesnego swiata
chrzescijanskiego; nauczal tam w latach 1257-1259. W tym tez czasie poswigcil si¢ egzegezie
wybranych fragmentow Starego 1 Nowego Testamentu. W Paryzu, zgodnie z Zyczeniem
trzeciego przetozonego generalnego dominikanéw, Rajmunda z Penafort19, rozpoczal pisanie
dzieta Summa contra Gentiles (,,Suma przeciw poganom"), w ktorym to dziele wyjasniat
prawdy wiary katolickiej, przez obalenie przeciwnych jej bledow. Lacinski termin ,, gentiles”
(poganie) oznacza wszystkich ludzi, ktorzy nie przyjmuja wiary katolickiej. Praca ta zostata
napisana, by dostarczy¢ argumentow doktrynalnych dla misjonarzy katolickich,
nawracajacych muzulmanéw w Hiszpanii 1 Potnocnej Afryce. W ksigdze tej Tomasz uzywa
zaréwno filozoficznych, jak teologicznych argumentoéw. Prace nad nia zakonczyt w Orvietto
w roku 1264.

17 Piotr Lombard (1100-1160); prawdopodobnie biskup Paryza; znany przede wszystkim jako autor Sentencji,
czterotomowego dzieta, traktujacego o Trojcy Swigtej, Stworzeniu, grzechu pierworodnym, Wcieleniu, cnotach i
sakramentach.

18 Sw. Augustyn (354-430), biskup, Ojciec Kosciota; autor fundamentalnych dla kultury chrzescijanskiej dziet:
Panstwo Boze, Wyznania, Solilokwia; pod wptywem $w. Ambrozego porzucit wyznawana przez siebie doktryng
manichejska i w wieku trzydziestu lat przyjat chrzest; od roku 391 do $mierci petnit urzad biskupa w poétnocno
afrykanskim miescie Hippona, gdzie krzewil wiarg, dbatl o czysto$¢ nauki chrzescijanskiej 1 organizowat zycie
spoteczne zagrozone przemianami, jakie byly udzialem chylacego si¢ ku upadkowi Imperium.
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19 Rajmund z Penafort (1173-1275); pochodzit ze znakomitej, szlacheckiej rodziny katalonskiej, jako
dwudziestolatek wyktadat filozofig na uniwersytecie w Barcelonie, w roku 1222 wstapit do zakonu
dominikanéw, po uprzednich studiach prawa kanonicznego i cywilnego w Bolonii i uzyskaniu tam tytutu dokto-
ra; kapelan i osobisty spowiednik papieza Grzegorza IX; generat zakonu dominikanow.

Wlochy: 1259-1268

Na rozkaz papieza Urbana IV Tomasz powrdcit z Paryza do Wtoch, od roku 1260 do 1268
nauczat teologii w Anagni, Orvietto, Rzymie i Viterbo. W roku 1260 na Kapitule
Prowincjalnej zostat wyniesiony do rangi kaznodziei. W ciagu tych lat podjat si¢ bardzo
waznej pracy: krytycznego przegladu wszystkich dostgpnych prac Arystotelesa i ustalenia,
w jakim stopniu i w jakim zakresie moga by¢ one uzyte w chrzescijanskim nauczaniu.
Roéwnoczesnie Urban IV powierzyt Tomaszowi obowiazek opracowania liturgii na §wigto
Bozego Ciala.

Od 1259 roku Akwinata korzystat z pomocy swego wspotbrata, Reginalda z Piperno20.
Ten wloski zakonnik towarzyszyt Tomaszowi do konca zycia. Migdzy rokiem 1265 a 1267
Tomasz napisat dzieto De potentia Dei. W roku 1268 przekazano mu, ze zgodnie z wolg
przetozonych ma podjac si¢ nauczania teologii na Uniwersytecie Paryskim.

20Reginald z Piperno (1230-1290); najwazniejszy sekretarz (socjusz) i duchowy powiernik Anielskiego
Doktora; lektor, kaptan, pochodzit z prowincji rzymskiej zakonu dominikanéw; stuzyt Tomaszowi az do jego
$mierci; jak pisze J. A. Weisheipl w ksiazce Tomasz z Akwinu: ,,Praca Reginalda jako socjusza polegata na
shuchaniu spowiedzi mistrza, ushugiwaniu mu do Mszy §wigtej, odprawianiu Mszy §wigtej samemu, tak by
Tomasz mogl mu ushugiwac lub przynajmniej uczestniczy¢, gdy byt chory, towarzyszenie mu w jego podrozach,
pisaniu pod dyktando Tomasza, a nawet na przepisywaniu Tomaszowych littera inintelligibilis w czytelnej
formie. Byt on kim$ wigcej niz sekretarzem, ktéry przepisywatl i pisal pod dyktando; byt osobistym towarzy-
szem, dbajacym o wszystkie potrzeby Tomasza".

Paryz: 1269-1272

W owym czasie gldéwna praca Tomasza byto nauczanie teologii. Lecz znalazt takze czas, by
sprostowac trzy tezy filozoficzne, dyskutowane wowczas na Uniwersytecie Paryskim.
Pierwsza teza: istnieje jedna rozumna dusza wspolna wszystkim ludziom. Zdaniem Tomasza
kazdemu cztowiekowi dana jest odrgbna wtadza duchowa stuzaca rozumowaniu. Druga teza:
Swiat jest wieczny, tj. istnieje bez poczatku. Zdaniem Akwinaty na mocy samej wiary
mozemy poznac, ze $wiat zostat stworzony w czasie. Trzecia teza: ludzka wola jest wladza
bierna, ktdra zostaje poruszana do dziatania dopiero przez rozumowe sady o tym, co dobre i
zte. Zgodnie z pogladem Tomasza, ludzka wola jest czgsciowo wladza bierna, a czgsciowo
czynna.

Migdzy rokiem 1269 i 1272 przyjaciel Tomasza zaptacit za wykonanie kopii Komentarzy. W
tym tez czasie Akwinata dokonczyt druga cz¢s$¢ dzieta Suma teologiczna. Pracowat takze nad
swym Kompendium teologii, ktore poswigcit kwestiom wiary, nadziei i mitosci. W roku 1272
przetozeni zakonni nakazali mu obja¢ wladzg nad wydziatlem teologicznym na uniwersytecie
w Neapolu.

Neapol: 1272-1274

We wrzesniu 1272 roku Tomasz przybyt do Neapolu i zaczat petni¢ swe obowiazki jako
glowa wydziahu teologicznego tamtejszej uczelni. W ciagu tych lat Akwinata nauczat teologii,
dyktowal swoim sekretarzom prace z zakresu filozofii, teologii, glosil kazania i pisat trzecia,
ostatnia cz¢$¢ dzieta Sumy teologicznej. Tomasz ukonczyt jej pierwsza czescia we Whoszech
w roku 1268; w latach 1269-1272, w Paryzu, zamknat pracg nad dwoma czgsciami czesci
drugiej. 6 grudnia 1273 roku, w Neapolu, przestal pisa¢ swe dzieto. Cho¢ Suma wyraza cata
madro$¢ Tomasza, on sam powiedzial jednak do swego sekretarza, Reginalda z Piperno:

,» Wszystko, co napisatem, jest dla mnie jak stoma, w poréwnaniu z rzeczami, ktorych ogladu
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dostapitem i ktore zostaty mi objawione". Swoje zycie, ktorego nierozerwalna czgscia jest
biografia intelektualna, najlepiej wyrazit we wstegpie do Sumy teologicznej: ,,Po pierwsze:
winni$my rozwaza¢ Boga, po drugie: droge ku Niemu stworzen rozumnych, po trzecie:
Chrystusa, ktory jako Cztowiek jest dla nas droga do Niego" (Suma, I, g. 2, prolog). Suma jest
synteza madrosci chrzescijanskich pisarzy i niechrzescijanskich przedstawicieli filozofii,
takich jak Arystoteles, ktorego Tomasz zawsze nazywatl ,,Filozofem". Akwinata traktowat
swoja Sume teologicznq - zgodnie z jej nazwa - jako calo$ciowa prezentacijg,
»podsumowanie" $swigtej doktryny i stwierdzal, Ze jej celem jest przedstawienie
systematycznego objasnienia teologii uzytecznego dla poczatkujacych.

Smier¢ we Fossanuova

W owym czasie planowany byt sobor powszechny w Lyonie, papiez Grzegorz X 21 chciat
widzie¢ na nim najbardziej $wiattych teologéw. Stad tez zaprosit do udziatu w nim Tomasza.
A cho¢ ten nie byt najlepszego zdrowia, opuscit Neapol, by udac¢ si¢ na sobdr; byt to rok
1247. Zgodnie ze zwyczajem Tomasz, Reginald 1 paru innych duchownych pieszo wedrowato
do Lyonu. Czg$¢ z nich zatrzymata si¢ w zamku Maenza, gdzie Tomasz odwiedzit swoja
siostrzeniceg, Franciszke; w tym czasie jego choroba przybrata na sile. Dla otrzymania lepsze;j
opieki zostal zaproszony do opactwa cystersow, w poblizu miejscowos$ci Fossanuova,
potozonej dziesig¢¢ kilometréw dalej. Droge do klasztoru Tomasz wyjatkowo przebyt na
konskim grzbiecie, lecz mimo tego udogodnienia zyt jeszcze tylko trzy dni; umart 7 marca
1274 roku.

21 Grzegorz X, Teobaldo Visconti (ok. 1210-1276); blogostawiony Ko$ciota; pochodzit z Piacenzy z tamtejszej
arystokratycznej rodziny; jako student na uniwersytecie w Paryzu poznat §w. Bonawenturg i §w. Tomasza z
Akwinu, z ktérych pierwszego mianowal pdzniej kardynatem, drugiego - swym doradca; papiezem zostat w roku
1271; z jego inicjatywy w roku 1274 odbyl si¢ w Lyonie czternasty sobor powszechny, na ktorym przyj¢to
konstytucje Ubipericulum, regulujaca kwestie konklawe (zdecydowano, ze musi si¢ ono zebra¢ najpdzniej
dziesi¢¢ dni po $mierci papieza, a w przypadku jego przedtuzania si¢ kardynatowie zostana poddani coraz dalej
idacym ograniczeniom).

ROZDZIAL 1
ISTNIENIE BOGA

1. Czy Bog istnieje ?

Jest pig¢ drog, wiodacych ku poznaniu istnienia Boga. Pierwsza i najbardziej oczywista
wychodzi od naszego doswiadczenia ruchu i zmiany.

Krok pierwszy: nasze zmysly po§wiadczaja, ze w tym §wiecie rzeczy poruszaja sig¢ lub
zmieniaja; przyktadowo, gdy drewno jest spalane przez ogien, przechodzi zmiang.

Krok drugi: cokolwiek zostato poruszone, moze stac si¢ tym, ku czemu zostato poruszone, na
przyktad drewno ma mozno$¢ bycia spalanym.

Krok trzeci: Co$ porusza lub powoduje zmiang o tyle, o ile jest w akcie, na przyktad drewno,
ktére zdolne jest stac si¢ gorace, moze faktycznie osiagnac ten stan z pomoca czynnika
sprawczego - ognia - ktory jest goracy w akcie.

Krok czwarty: Niemozliwos$cia jest, by ta sama rzecz - poruszyciel lub czynnik sprawczy -
byta w tym samym czasie zarowno urzeczywistniona i nadal - w tym samym aspekcie swego
bytu - pozostawata wytacznie w moznosci, zdolna do bycia poruszona; czyli niemozliwoscia
jest, by poruszata si¢ woéwczas lub zmieniata sama z siebie; przyktadowo, ptonace drewno nie
moze by¢ w tym samym czasie zarowno dziatajacym czynnikiem sprawczym i rOwnoczesnie
pozostawacé tylko w moznos$ci, mie¢ wytacznie zdolnos¢ do bycia goracym.
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Krok piaty: cokolwiek zostaje poruszone, musi by¢ poruszone przez cos$ innego - przez to, co
powoduje ruch, czynnik sprawczy; przykladowo, drewno, ktore ma zdolnos¢, by stac sig
goracym, urzeczywistnia swa mozno$¢ pod wptywem ognia (ktory rzeczywiscie jest goracy).
Krok szosty: jesli to, co powoduje ruch sam w sobie zostaje poruszane, to musi poruszac je
co$ innego.
Krok siodmy: proces ten nie moze i$¢ w nieskonczonos¢, lub zwielokrotniac si¢ bez konca,
poniewaz nieskonczona seria poruszajacych poruszycieli jest sprzecznoscia sama w sobie.
Jest to sprzeczno$¢, gdyz proces ten konczylby si¢ na moich oczach, nie majac zadnego
poczatku, niczym poruszajaca si¢ laska wedrowca, ktorej w ruch nie wprawitaby reka.
Krok 6smy: W ten oto sposob koniecznym jest doj§¢ do Pierwszego Poruszyciela, pierwszej,
sprawczej Przyczyny, niebgdacej poruszang przez nic innego. A ten wlasnie byt wszyscy
pojmuja jako Boga.

Suma teologiczna, 1, 2, 3, c.

2. Czy twierdzenie ,,Bog istnieje'" jest oczywiste ?

Odpowiadajac na to pytanie uzyjmy rozrdznienia na twierdzenie ,,oczywiste samo w sobie" 1
twierdzenie ,,oczywiste dla nas". Idac dalej, mozemy porownac twierdzenie ,,cztowiek jest
zwierzeciem" z twierdzeniem ,,Bog istnieje".
Kim jest cztowiek? Cztowiek jest zwierzgciem. Dlatego tez twierdzenie ,,cztlowiek jest
zwierzeciem" jest ,,oczywiste samo w sobie", poniewaz orzeczenie ,,zwierz¢" nie dodaje
niczego podmiotowi, poniewaz bycie zwierzeciem nalezy do definicji cztowieka. Twierdzenie
powyzsze jest takze ,,oczywiste dla nas", poniewaz wiemy, ze czlowiek jako istota jest
zwierzeciem rozumnym.
Czym jest Bog? Bog jest bytem samym w sobie lub istnieniem (esse). W Bogu orzeczenie jest
tym samym co podmiot. Zgodnie z tym, twierdzenie ,,Bog istnieje" jest oczywiste samo w
sobie, poniewaz orzeczenie nie dodaje niczego do podmiotu. Mowiac wprost, nie ma zadnego
orzeczenia, ktore odnositoby si¢ do Boga. Bog jest swoim wiasnym istnieniem (esse).
Twierdzenie ,,Bog istnieje" nie jest ,,oczywiste dla nas", poniewaz nie mamy w tym zyciu
wgladu w istot¢ Boga. To twierdzenie ,,Bog istnieje" musi by¢ ukazane nam przez rzeczy,
ktére sa nam znane, a mianowicie przez dzieta Boze.

Suma teologiczna, 1, 2, 1, c.

3. Czy istota i istnienie sa w Bogu tym samym ?

W Bogu istota 1 istnienie sa tozsame. Cokolwiek r6zni si¢ od swej istoty, musi mie¢ za
przyczyng albo jej zasadg, lub co$, co jest wobec niej zewngtrzne. Stosownym przyktadem
pierwszej sytuacji jest taka przypadtos¢ jak zdolno$¢ do $§miechu22. Z drugiej za$ strony,
przyktadem ,,czego$ zewngtrznego wobec istoty" jest ogien, ktory ogrzewa wodg. Ten ogien
jest bytem zewnetrznym wobec ogrzewanej wody.

Jesli istnienie rzeczy jest czyms réznym od jej istoty, wtedy jego przyczyna jest istotowa
zasada tej rzeczy, lub co$ wobec niej zewngtrznego.

Nie jest jednak mozliwe, by istnienie byto powodowane przez istotowa zasad¢ danej rzeczy,
gdyz nie wystarcza ona sama sobie jako przyczyna whasnej egzystencji, skoro otrzymuje
istnienie. Przyktadowo, wiem, ze nie zawsze istnialem. Stad tez wnioskuja, ze przyczyna
sprawcza mego istnienia lezy poza mna.

Stad tez rzeczy, w ktorych istnienie i istota sa czym$ roznym, musza otrzymywac ja za sprawa
Czego$ zewngtrznego.

Tego jednak nie mozna powiedzie¢ o Bogu, skoro powiedzielismy, ze Bog jest pierwsza
przyczyna sprawcza.
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Stad tez niemozliwym jest, by istnienie i istota byly w Bogu czym$ roznym.
Suma teologiczna, I, 3, 4, c.

22 Wyjasnienie do wydania anglojgzycznego: Istotowymi zasadami ludzkiego bytu sa dusza i ciato. Przypadtosc¢
jest tym, co istnieje w danym bycie jako wtérne wobec niego, jemu podlegle. Istnieja dwa rodzaje przypadtosci:
wspolne i wlasciwe danemu podmiotowi. Niektore wspdlne przypadtosci, uyymowane za pomoca pytan: gdzie,
kiedy, stosunek, postaé, dziatanie - s3 zmienne i nietrwate. Przypadtosci wlasciwe danemu podmiotowi:
zdolno$¢ do $miechu, intelekt, wola, itp. - sa statymi jakosciami istoty danego bytu.

4. Dlaczego istota Boga jest prosta i niezlozona ?

Stwierdzi¢ nalezy, ze Bog musi by¢ uznawany za istotg prosta pod kazdym wzgledem. Teraz
za$ bedzie to udowodnione za pomoca trzech argumentow.
A oto pierwszy z nich. Pokazane zostato podczas innej dysputy, ze wszystkie byty pochodza
od pierwszego bytu, ktory nazywamy Bogiem. Jakkolwiek w jednej i1 tej samej rzeczy, jaka w
pewnym momencie jest w moznosci, a w innym si¢ aktualizuje, moznos$¢ jest w czasie
wczesniejsza nizli akt, cho¢ na mocy natury wydaje si¢ by¢ tym, co posledniejsze. Stwierdzic¢
nalezy jednak kategorycznie, ze akt musi by¢ wczesniejszy od moznosci, zarowno w tym, co
odnosi si¢ do natury bytu, jak 1 w czasie, gdyz kazdy byt w moznosci zyskuje aktualnos$¢ za
sprawa czegos, co istnieje. Dlatego tez ten byt, ktory daje istnienie wszystkim innym, a sam z
siebie od nikogo nie pochodzi, musi by¢ Pierwszym Aktem bez jakiegokolwiek
przemieszania z moznoscia. Bo gdyby byl w jakikolwiek sposd6b w moznosci, to musialby
istnie¢ byt wczesniejszy, dzigki ktoremu on z kolei mogtby w pelni zaistnie€. Zas w rzeczy
ztozonej z jakiegokolwiek rodzaju elementow, mozno$¢ zmieszana jest z aktem. Gdyz w
bytach ztozonych, czes$¢ elementow, z ktorych sig sktadaja, znajduje si¢ w moznosci wobec
pozostatych, tak jak materia w stosunku formy, podmiot do przypadtosci, rodzaj do réznicy
gatunkowej23, a przynajmniej tak jak czesci sktadowe do catosci. Gdyz czesci sa niczym
materia a cato$¢ niczym forma, co w sposob oczywisty wynika z ksiggi drugiej Fizyki. Stad
zadne czg¢sci sktadowe nie moga zaistnie¢ w Pierwszym Akcie. Pierwszy byt, ktérym jest Bog
musi by¢ Czystym Aktem, jak to zostato pokazane. Stad tez, poniewaz niemozliwym jest by
Bog byt w jakikolwiek sposdb ztozony, musi by¢ absolutng prostota.
A oto drugi argument. Skoro zloZenie wynika jedynie z rdznicy w rzeczach, te wymagaja
jakiegos czynnika dzialajacego, ktéry by je zjednoczyl, gdyz owe rdzne czesci, jako takie, nie
sa zjednoczone. Dlatego tez, skoro kazdy ztozony byt musi zaleze¢ od wczesniejszego,
dziatajacego czynnika, pierwszy byt, ktorym jest Bog, od ktorego wszystkie rzeczy pochodza,
nie moze by¢ ztoZony.
Trzeci argument jest nastgpujacy. Pierwszy byt, ktorym jest Bég, musi by¢ najdoskonalszy i -
w konsekwencji - najlepszy, gdyz zasady, z ktorych wywodza si¢ rzeczy, nie sa niedoskonate,
jak twierdzili Protagoras24 i Leucyp25. Najlepsze jest za$ to, w czym dobro nie doznaje
zadnego braku; przyktadowo, najbielsze jest to, w czym nie znajdzie si¢ niczego czarnego.
Lecz w rzeczach ztozonych jest to niemozliwe, stad dobro wynikajace z rzeczy ztozonych,
dzigki ktorym cato$¢ jest dobra, nie jest takie w swych fragmentach. Dlatego czg$ci nie maja
w sobie tego dobra, ktore wlasciwe jest catosci. Stad tez to, co najlepsze, jest najprostsze i nie
ma w sobie domieszki ztozenia. Oto argument, jaki podaje Filozof26, a takze §w. Hilary27,
gdy mowi, ze skoro Bog jest Swiatlem, to nie dotyczy Go ciemno$¢ i skoro jest moca, to nie
ma w Nim zadnej stabosci.

Dysputa ,,0 Potedze Bozej", kwestia siddma: 0 Bozej prostocie, odpowiedz do artykutu 1.

23 Roéznica gatunkowa (tac. differentia specifica) - wlasciwo$é, decydujaca o tozsamosci, odrgbnosci danej
definicji.

24 Protagoras z Abdery (ok. 480-410 przed Chr.), grecki filozof, sofista, autor znanego stwierdzenia: ,,Cztowiek
jest miara wszystkich rzeczy", ktorego druga, mniej znana czg$¢ glosi: ,,istniejacych, ze istnieja, nieistniejacych,
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Ze nie istnieja", uznawat niepoznawalno$¢ natury bogéw (agnostycyzm), relatywizm poznawczy; nauczat sztuki
poprawnego wystawiania si¢ (orthoepeia) oraz - jak przystato sofiscie - sztuki przemawiania na forum
publicznym.

25 Leucyp z Miletu, zyt na przetomie VI-V wieku przed Chr., jeden z pierwszych filozofow, ktorzy dla opisania
$wiata uzywali teorii atomow - najmniejszych, niepodzielnych czastek, z jakich zbudowany jest kosmos;
wyznawal teori¢ determinizmu, ktora okresla jedyne pozostate po nim zdanie: ,,Nic nie dzieje sig¢ bez przyczyny,
lecz wszystko z jakiej$ racji i koniecznosci"; nauczyciel Protagorasa z Abdery.

26 Filozof, czyli - jak powiedziano we wstepie - Arystoteles.

27 Sw. Hilary (ok. 315-366), nieprzejednany wrog herezji arianskiej biskup Poitiers, gdzie urodzit si¢ i zmart;
przyjaciel §w. Marcin; z Tours; autor dzieta 0 wierze przeciwko Arianom, znanego takz jako 0 Trdjcy Swietej.

5. Czy w tym samym czasie, gdy probujemy ukazac, ze Bog istnieje, wiemy w jaki
sposob On istnieje ?

Stowo ,,istnienie" ma dwa znaczenia. Po pierwsze, oznacza akt istnienia (egzystencji). Po
drugie, oznacza logiczne orzeczenie, wchodzace w sktad zdania twierdzacego, taczacego
podmiot z orzeczeniem.
Rozwazajac pierwsze znaczenie stowa ,,istnienie", nie mozemy pozna¢ istnienia Boga ani
Jego istoty. Rozwazajac jego drugie znaczenie, wiemy, ze logiczne orzeczenie, stworzone
przez zwrot ,,Bog jest", jest prawdziwe - wnioskujac ze skutkow Jego dzialania, ktore
przedstawiliSmy powyze;j.

Suma teologiczna, 1, 3, 4, odpowiedz do artykutu 2

ROZDZIAL 11
POZNANIE BOGA

6. W jaki sposob czlowiek moze poznaé¢ Boga ?

Nalezy stwierdzi¢, ze jaka$ rzecz moze by¢ poznana na dwa sposoby. Po pierwsze - poprzez
swoja formeg zewngtrzna, gdy oko postrzega kamien poprzez oglad jego obrazu. W inny
sposob: poprzez formg zewngtrzng czegos$ podobnego, tak jak przyczyna znana jest przez
swoje podobienstwo do skutku, czy cztowiek - przez ksztatt swej postaci. Zas niektore rzeczy
wydaja si¢ by¢ poznane za sprawa swej formy na dwa sposoby. Po pierwsze, dzigki
wewngetrznej formie bytu, ktora ma on sam w sobie. Tak Bog poznaje siebie samego poprzez
wlasng istota i tak tez poznaja siebie aniolowie. Nastgpnie, rzecz zostaje poznana poprzez
forme, ktora wynika z jej istoty. Poznanie rzeczy zawdzigczamy tez procesowi abstrahowania,
a wowczas forma rzeczy jest znacznie bardziej niematerialna, niz rzecz sama: tak jak forma
kamienia zostaje wydobyta z istniejacego kamienia. Czasem tez poznanie narzuca si¢
ludzkiemu rozumieniu, tak jak woéwczas, gdy rzecz poznawana jest prostsza, niz owa rzecz,
poprzez ktora jest poznawana. Awicenna28 powiada: poznajemy Inteligencje29 poprzez
wrazenia, jakie w nas pozostawiaja. A wszystko to dlatego, ze w tym zyciu nasz intelekt jest
zdeterminowany w swej relacji do form, ktorych postrzeganie zyskujemy dzigki zmystom,
stad dopasowane sa one do wrazen zmystowych, jak cho¢by wzrok do widzenia koloréw (0
duszy 3, 7). Stad tez nie moze w tym zyciu pozna¢ Boga poprzez forme, ktora jest Jego istota,
za$ w taki wlasnie sposob jest On poznawany przez §wigtych w niebie.

Jakiekolwiek podobienstwo, ktore moze by¢ uchwycone przez ludzki intelekt, nie wystarczy,
by poznat On istot¢ Boga, ktora nieskonczenie przekracza jakakolwiek ze stworzonych form.
Oto dlaczego Bog nie jest osiagalny przez intelekt poprzez formy stworzone, zgodnie z tym, o
czym méwi $w. Augustyn. Nie moze by¢ rowniez Bog poznany przez nas w tym zyciu za
posrednictwem czystych, poznawanych umystem form, ktére mogltyby by¢ w jakis§ sposéb
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podobne do Niego, a to z powodu naturalnej wspotistnosci naszego intelektu i wrazen
zmystowych, jak to zostalo powiedziane.
Sposoby poznania skutkéw z przyczyny sa dwojakiego rodzaju. Sa takie, ktorych moc réwna
jest potedze ich przyczyny, a poprzez tego typu skutki potega przyczyny moze by¢ w peini
poznana, a w konsekwencji takoz poznana jest ich tozsamos$¢. Pozostate skutki sa niejako
pomniejsze w stosunku do swej przyczyny i ani potgga, ani - W Konsekwencji - istota
przyczyny nie moze za ich posrednictwem by¢ poznana. Mozna jedynie stwierdzi€ jej
istnienie. Wiedza o skutkach jest zasada poznania przyczyny: jej istnienia i sposobow
dziatania, jako tozsamosci przyczyny, gdy zostaje poznana poprzez swoja formg. W taki oto
sposob kazdy zachodzacy skutek odnosi si¢ do Boga. Dlatego w tym Zyciu mozemy jedynie
osiagna¢ wiedzg co do tego, ze Bog istnieje.
Ktos$ kto wie o rzeczy, ze ona istnieje, poznaje w sposob doskonalszy niz inni, gdyz rzecz jest
znacznie doskonalej poznawana na podstawie skutkow, jakie powoduje, a to w takim stopniu,
w jakim zwiazek skutku i przyczyny moze by¢ ukazany przez 6w skutek. A zatem, ten
zwiazek w odniesieniu do skutku (ktory nie jest rowny swej przyczynie) ufundowany jest na
trzech rzeczach, a mianowicie: 1) na przej$ciu od skutku do przyczyny, 2) na tym, jak dalece
zachowuje podobienstwo do niej, 3) badz nie spetnia tego wymagania. Tak tez ludzki umyst
zyskuje poznanie Boga na trzy sposoby, cho¢ nigdy nie prowadzi to do poznania Boga w Jego
istocie, a jedynie pozwala stwierdzi¢, ze On jest. Po pierwsze zatem cztowiek stwierdza
istnienie Boga, w tym stopniu, w jakim jak najbardziej doskonale dostrzega Jego stworcza
skutecznos$¢. Po drugie, stwierdza istnienie Boga, w tym stopniu, w jakim poznany On jest
jako przyczyna najbardziej szlachetnych skutkow, ktore niosa w sobie jakie$ podobienstwo do
Niego, przez co lepiej oddaja Jego chwalg. Po trzecie, cztowiek stwierdza istnienie Boga
poznajac, ze jest On o wiele, wiele bardziej odlegly od wszelkich tych rzeczy, bedacych
skutkiem Jego stworczych dziatan. Stad Dionizy Areopagita30 powiada w siddmym rozdziale
ksiegi 0 imionach Bozych, ze Bdg znany jest jako przyczyna, ktéra przekracza i neguje
wszelkie byty.
W drodze do poznania Boga ludzki umyst zostaje wsparty szczeg6lng pomoca, gdy naturalne
$wiatto rozumu wzmocnione jest przez nowe o§wiecenie: $wiatto wiary oraz dary madrosci i
rozumienia, poprzez ktore umyst naktaniany jest do wzniesienia si¢ ponad samego siebie w
kontemplacji, tak dalece, az pojmie Boga we wszystkim, do czego jest zdolny w swej ludzkiej
kondycji. A poniewaz nie wystarczy to do przeniknigcia i ogladu Bozej istoty, umyst ludzki
sam z siebie przyznaje, ze zostat w jaki$ sposob oswiecony przez to doskonate §wiatto. To ma
na mysli §w. Grzegorz w swym przypisie do Ksiggi Rodzaju 32, 30: ,,Widzialem Boga twarza
w twarz, a ocalala dusza moja", gdy powiada: ,,Wzrok duszy, gdy obroci si¢ na Boga,
poruszony jest wielkim drzeniem na widok Jego ogromu".

Komentarz do ksiegi ,, O Trojcy swietej” Boecjusza, 1, odpowiedz do artykutu 2.

28Awicenna (980-1037), Pers, muzutmanin, jeden z najwybitniejszych arystotelikow na gruncie
sredniowiecznego islamu, z ktorym polemizowat $w. Tomasz z Akwinu; przyjmowat — za Filozofem -
wiecznos$¢ §wiata i jego stworzenie z pierwotnej materii; zaktadal, ze Bog nie ma udzialu w tym, co jednostko-
we, tylko gatunkowe. Jego tezy zyskaly sobie rozgtos w Europie, a ze wzgledu na ich niezgodnos¢ z mysla
chrzescijanska stanowity wielkie wyzwanie dla chrzescijanskich teologow.

29 Inteligencje - byty ponadzmystowe, czyli aniotowie.

30 Dionizy Areopagita, wtasciwie: Pseudo-Dionizy Areopagita, ze wzglgdu na kontrowersje wokot faktycznej
tozsamosci autora pism teologicznych, okreslanych jako Corpus Dionysiacum, w ktorego sktad wchodza traktaty
Imiona Boskie, Teologia mistyczna, Hierarchia niebiariska, Hierarchia koscielna i dziesig¢ listow; uznawany za
tworce angelologii, czyli nauki o aniotach, wptywowy w §wiecie $redniowiecznym przedstawiciel teologii
negatywnej, gloszacej, ze istota Boga jest nam niedost¢pna, gdyz méwiac, ze Bog istnieje, czy jest dobrem, nie
dosiggamy nigdy umystem Jego petni, a wszelkie okreslenia stuza nam w takim razie bardziej jako negatywne,
nizli pozytywne odniesienia do Niego.
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7. Czy niemal wszystkim ludziom dany jest pewien rodzaj naturalnej znajomosci Boga ?

Prawie wszyscy ludzie, uzywajacy przyrodzonego rozumu, moga doj$¢ do pewnego rodzaju
prostej i niezbyt jasnej znajomosci Boga. Ktokolwiek zauwaza w naturze porzadek zdarzen,
ktokolwiek rozpoznaje, iz 6w porzadek wystepuje tylko ze wzgledu na jakis cel, ten
zrozumie, ze w wigkszos$ci przypadkow ktos kieruje tymi widzialnymi, naturalnymi wyda-
rzeniami. Lecz ta ogolna Swiadomos$¢ nie zaktada rozpoznania kim jest ten, ktory nadaje cel 1
kierunek rzeczom, lub ze jest to kto§ wyjatkowy i jedyny.
W podobny sposob, gdy spostrzezemy, ze jakas osoba porusza si¢, wiemy, ze Ow ruch wynika
z jakiej$ przyczyny, konstytuujacej cztowieka; a t¢ przyczyng, ktora nie lezy w materii
nieozywionej, nazywamy dusza. Jakkolwiek, jak dotad jednak nie wiemy, czy dusza jest
cielesna31 i w jaki sposob przyczynia si¢ do ludzkiego dziatania.

Suma przeciw poganom, II, 38.

31 Stwierdzenie to dotyczy jedynie danego etapu rozwazan, nie za$ pogladu $w. Tomasza w tej kwestii.
8. Czy w zyciu doczesnym poznajemy Boga w stworzeniach, niczym w zwierciadle ?

Poznajemy osobg ludzka badz to wprost, gdy widzimy ja twarza w twarz, badz to przez
zaposredniczenie, gdy dany nam jest jedynie obraz jakiej$ osoby.
Na tym $wiecie poznajemy Boga w ten drugi sposob, poniewaz znamy Go poprzez
zwierciadto stworzen, w ktorych odbija si¢ podobienstwo do Niego.

Suma teologiczna, 1, 56, 3, c.

9. Dlaczego tak wielkim wyzwaniem dla czlowieka jest poznanie tajemnic Boga ?

Nalezy przyznaé, ze zdaniem niektorych, Bog sam w sobie jest pierwszym, poznawanym
przez ludzki umyst w tym zyciu bytem, jako pierwsza prawda, poprzez ktora znane sa
wszelkie inne byty. Lecz wydaje si¢ to by¢ falszem: poznanie Boga w Jego istocie jest rowne
peni ludzkiego szczg$cia, to za§ prowadzitoby do wniosku, ze kazdy zyjacy cztowiek jest
szczesliwy. Ponadto, skoro wszelkie byty jednako mowia o Bozej istocie, nikt nie mogltby
myli¢ si¢ w kwestiach wypowiadanych o Bogu, a przeciez do§wiadczenie poucza nas o
oczywistym falszu tego przekonania. Idac dalej, te rzeczy, ktore intelekt poznaje jako
pierwsze, musza by¢ najpewniejsze, stad musiatyby jawic sig jako pewne dla umystu. Co w
rzeczywistos$ci jest ewidentna nieprawda w omawianej tu kwestii. Takie stanowisko jest
niezgodne z autorytetem Pisma Swietego, ktore powiada nam w Ksiedze Wyjscia 33, 20:
,»hie moze bowiem czlowiek ujrze¢ Mnie i zyw pozostac".

Dlatego tez inni twierdza, ze to nie Boska istota jest pierwsza rzecza, jaka poznajemy w tym
zyciu, lecz raczej wptyw jej $wiatla i w takim wtasnie znaczeniu Bog jest pierwszym
poznawanym przez nas bytem. Lecz poglad ten nie moze by¢ utrzymany inaczej, jak przez
stwierdzenie, ze pierwsze $wiatto, jakie sptywa

od Boga na ludzki umyst, jest §wiattem naturalnym, z pomoca ktérego konstytuowana jest
jego sita. Lecz $wiatlo to nie jest pierwsza rzecza poznawana przez umyst, ani tez wiedza na
jego temat, stad tak wielkie znaczenie ma potrzeba, by nauczy¢ si¢ czym jest intelekt; nie jest
tez pierwsza wiadoma nam rzecza wiedza o tym, skad czerpiemy jego poznanie, stad
postrzegamy jedynie, ze mamy intelekt, w stopniu w jakim w ogole pojmujemy samych
siebie, co jest oczywiste dla Filozofa, ktory pisze o tym w Etyce Nikomacbejskiej 9, 9. Lecz
nikt nie zrozumie samego siebie, jesli nie pojmie tego, co pojmowalne umystem. Stad jasno
wynika, Zze poznanie bytow uchwytnych dla rozumu poprzedza wiedzg, z pomoca ktorej
kazdy poznaje i rozumie siebie i - konsekwentnie - wiedze¢, z pomoca ktorej cztowiek wie, ze
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posiada intelekt. W ten oto sposob ani wptyw naturalnego, wyzszego $wiatla, ani jakie-
kolwiek inne otrzymane z gory $wiatlo nie moze by¢ pierwsza poznang przez nas rzecza.
Stad tez nalezy stwierdzié, ze owe pierwsze byty, poznawane przez cztowieka moga by¢
rozumiane na dwa sposoby: badz to zgodnie z porzadkiem réznych wiadzy, badz zgodnie z
porzadkiem bytu posiadajacego sobie wlasciwa wladzg. Po pierwsze zatem: cata wiedza
naszego intelektu wyptywa ze zmystow - to, co jest pojmowane przez zmysly, zostanie przez
nas poznane zanim zostanie poj¢te przez intelekt, stad to, co jednostkowe lub zmystowe, jest
poznawane przed tym, co wyzsze. Po drugie: poznajemy w tym stopniu, w jakim wiasciwy
przedmiot poznania moze by¢ pojety przez jakakolwiek z ludzkich wtadz poznawczych. A
poniewaz ludzki intelekt jest zarazem czynny 1 bierny, przedmiot wladzy biernej, ktora jest
czysta moznoscia, zostanie zaktualizowany poprzez czynna wladzg umystu, intelekt
dziatajacy, gdyz bierna wladza umystu powinna odpowiadaé wlasciwej sobie wtadzy czynne;.
Lecz intelekt dziatajacy nie odroznia form inteligibilnych32 samych w sobie, lecz raczej
formy abstrahowane z wrazen zmystowych. Oto sa zatem rzeczy, ktore nasz intelekt pojmuje
jako pierwsze.
Za$ sposrdd nich te sa wezesniej pojmowane, ktdre pierwsze ukazuja si¢ myslacemu
abstrakcyjnie umystowi. Dotyczy to wielu rzeczy, pojmowanych badz to jako ogdlna, badz
jako wewnetrznie zintegrowana cato$¢. Dlatego tez to, co najbardziej ogolne, zostaje jako
pierwsze zrozumiane przez umyst, zas to, co jest zbiorem, zostaje poznane wczesniej niz to,
z czego si¢ sktada, przyktadowo, to co zdefiniowane, znane jest wczesniej niz poszczegolne
czg$ci definicji. Zas w tym stopniu, w jakim zmysty nasladuja intelekt w procesie
poznawczym, same z siebie postrzegajac to, co moga wyodrebni¢ z materii, one takze
najpierw poznaja to, co bardziej ogdlne w pojedynczych rzeczach, np. ,,to ciato" przed ,,tym,
okreslonym z nazwy zwierzeciem". Oczywistym jest, ze Bog, czy tez inne od Niego istoty
duchowe zadna miara nie moga by¢ pierwszymi, pojmowanymi przez ludzki intelekt bytami,
lecz sa pojmowane za czyims$ posrednictwem, jak to jest powiedziane w Liscie do Rzymian
1, 20: ,,Bo niewidzialne Jego rzeczy, wiekuista tez moc Jego i bostwo, od stworzenia §wiata,
przez dzieta Jego rozumem ogladane bywaja...".

Komentarz do ksiegi ,, O Tréjcy Swietej" Boecjusza, 1, odpowiedz do artykutu 3.

32 Inteligibilny - w odniesieniu do bytu: racjonalny, logiczny i dlatego poddajacy sie poznaniu.

10. Czy czlowiek powinien zgl¢bia¢ Boze tajemnice i czego nalezy si¢ wowczas
wystrzegacé ?

Nalezy stwierdzi¢, ze skoro doskonato$¢ ludzka ufundowana jest na jednosci z Bogiem,
cztowiek musi we wszystkim kierowac si¢ ku Niemu i Jego rzeczom, w tym stopniu, w jakim
jest to mozliwe. Dlatego tez intelekt winien by¢ oczyszczony ku kontemplacji, a rozum wolny
dla dociekania rzeczy Bozych, zgodnie z tym, co méwi Psalm 72, 28: ,,Ale mnie dobrze jest
trwac przy Bogu". Oto dlaczego Filozof w Etyce Nikomachejskiej 10, 7 odrzuca poglad tych,
ktorzy mowia, ze cztowiek nie powinien troszczy¢ si¢ o sprawy Boze, a zosta¢ przy ludzkich,
stwierdzajac: ,,.Lecz nie mozemy podazac za tymi, ktoérzy radza nam, by$my jako ludzie
mysleli o ludzkich sprawach 1 jako §miertelni o rzeczach $miertelnych, lecz musimy, w tym
stopniu, w jakim jeste$my zdolni, uczyni¢ siebie nie§miertelnymi i wyteza¢ wszelkie sity, by
zy¢ w zgodzie z tym, co w nas najlepsze".

Czlowiek w tym wzgledzie btadzi w trzech rzeczach. Po pierwsze, arogancja, gdy kto$
analizuje 1 roztrzasa sprawy Boze, jakby byt doskonaly w ich rozumieniu. Méwi o tym Ksigga
Hioba: ,,Czy moze slady Boze ogarniesz i doskonale Wszechmocnego dosigzesz?". A §w.
Hilary powiada: ,,Nie ma¢ swa raptownoscia sekretnej ciszy niepojgtego Narodzenia, ani nie
trudz sig, pragnac zrozumie¢ najwyzsze inteligencje, lecz zrozum, ze sa niepojete". Po drugie,
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btednym zatozeniem, ze w kwestiach wiary to rozum poprzedza wiarg, nie za$ wiara rozum,
tak ze niektorzy chca wierzy¢ tylko w to, co moze odkry¢ umyst, gdy powinno by¢ odwrotnie.
Dlatego $w. Hilary powiada: ,,Istnienie dokonuje si¢ przez wiarg". A t¢ trzeba znalez¢ i - jak
moéwi - ,,uchwycic 1 zachowac". Po trzecie, btadzi cztowiek wchodzacy na $ciezke, po ktorej
idzie ten, komu dane jest poja¢ rzeczy Boze, stad powiedziano w Liscie do Rzymian 12, 3:
,»zeby nie rozumieli wigcej, niz potrzeba rozumiec; ale zeby rozumieli z umiarkowaniem,
kazdy podtug miary, w jakiej Bog wiara go obdarzyl". Gdyz nie wszyscy powinni dazy¢ do
osiagnigcia tej samej miary, skoro to, co odpowiednie dla jednego czlowieka, nie jest takim
dla innego.

Komentarz do ksiegi ,,0 Trojcy Swietej" Boecjusza, 2, odpowiedz do artykuhu 6.

11. Czy imiona Boze, jakimi wyrazamy nasza cze$¢ dla Niego, przystuguja Mu z istoty ?

Stwierdzi¢ nalezy, iz niektorzy utrzymuja, Ze imiona Boze nie oznaczaja Jego istoty, co$
takiego glosi z calym przekonaniem rabin Mojzesz33. Powiada on, Ze te imiona, stuzace
okreslaniu Boga powinny by¢ rozumiane na dwa sposoby: po pierwsze, poprzez ich
podobienstwo do skutku, gdyz Bog nazywany jest madrym nie dlatego, ze madros¢ jest czyms
w Nim, lecz dlatego, ze madrze wydoskonala swe dzieta, to znaczy, kieruje kazda rzecza do
wlasciwego jej konca. I podobnie, nazywa si¢ Boga zyjacym, w tej mierze, w jakiej dziata na
sposob tego, kto ma zycie, to znaczy, kieruje samym soba. Po drugie, imiona Boga stuza
przeczeniu, tak jak wowczas, gdy nazywajac Boga zywym, nie mamy na mysli tego, ze jest w
Nim zycie, lecz niejako usuwamy z Niego ten sposob istnienia, ktory maja byty nicozywione.
Podobnie, gdy okreslamy Boga jak umysl, nie mamy na mysli tego, Ze intelekt jest czyms w
Nim, lecz usuwamy z Niego ten sposob istnienia, dzieki ktoremu zyja dzikie zwierzeta, i
podobnie w pozostatych przypadkach.

Lecz oba te sposoby argumentacji wydaja si¢ by¢ niewystarczajace i nietrafne. Pierwszy z
nich dla dwoch powodow, z ktorych jeden jest taki, ze w te] interpretacji nie ma zadnej
roéznicy migdzy stwierdzeniem, ze Bog jest madry, a stwierdzeniem, Ze jest zagniewany, lub
ze jest ogniem. Bog nazywany jest gniewnym, gdyz karzac, dziata niby osoba patajaca
gniewem, gdyz kary pragnie udzieli¢ cztowiek zagniewany. Nazywany jest ogniem, bo dziala
na sposob ognia, gdy oczyszcza tak jak on. Lecz to z kolei ktoci si¢ z widzeniem $wigtych

1 prorokdw mowiacych o Bogu, ktorzy wielbili w Nim pewne atrybuty, a istnieniu innych
zaprzeczali. Nazywali Go Bogiem zywym, madrym i wiele innych przymiotow wymieniali,

a zaprzeczali, Ze ma cielesng naturg lub podlega namigtno$ciom. Lecz zgodnie z ta opinia,
wszystkie przymioty moga by¢ rownie dobrze orzeczone lub zaprzeczone w odniesieniu do
Boga i nic ponadto z tego nie wynika.

A oto drugi argument. Poniewaz zgodnie z nasza wiara utrzymujemy, ze stworzenie nie
zawsze istniato, z czym zgadza si¢ rabin Mojzesz, to znaczy, ze nie mozemy powiedzie¢, ze
jakakolwiek madros¢ i dobro istnialy przed bytami stworzonymi. Stad jest czyms$
oczywistym, ze przed ich zaistnieniem cechy te nie odnosity si¢ do nikogo, dotyczy to tak
dobra, jak madrosci. Lecz jest to kategorycznie nie do przyjecia ze wzgledu na wiarg, cho¢by
nawet rabin Mojzesz chcial przez to powiedzie¢, ze przed zaistnieniem stworzen byto
mozliwe méwienie o Bozej madrosci, nie dlatego, ze madrze dziatal, lecz dlatego, ze takie
dzialanie byto w Jego mocy. Lecz z tego nalezatoby wnioskowac, ze to, co jest w Bogu
naznaczono moznoscia, czyli sama Boza istote, gdyz w Nim wszystko jest Jego istota.

Drugi ze sposobow wydaje si¢ by¢ absurdalny z tego samego powodu. Gdyz nazwa
jakiegokolwiek gatunku wyklucza pewien sposob istnienia, ktory nie odnosi si¢ do Boga.

W nazwie jakiegokolwiek gatunku zawarta jest r6znica gatunkowa, za sprawa ktorego
wylaczone sa z niego inne gatunki, gdyz tym witasnie r6zni si¢ od nich. I tak w tresci terminu
»lew" zawarta jest r0znica gatunkowa: ,,czworonog", za sprawa ktorej lew rozni si¢ od ptaka.
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Dlatego tez jesli uzywamy stwierdzen orzekajacych o Bogu tylko po to, by wykluczy¢ cos o
Nim, jak wtedy, gdy moéwimy, ze Bog zyje - jak powiada rabin Mojzesz, by pokazaé, ze nie
ma On w sobie istnienia na sposob bytow nieozywionych - to mogliby$my wowczas
stwierdzi¢, ze Bog jest Iwem, skoro nie istnieje na sposob ptasi. Ponadto, w intelekcie negacja
zawsze wyrasta z tego, co pozytywnie stwierdzone, stad jasno wynika, ze wszelkie przeczenie
udowadniane jest przez swe pozytywne przeciwienstwo, stad jesli umyst nie mégtby poznaé
niczego pewnego o Bogu, tym bardziej nie mogltby niczemu co do Niego zaprzeczy¢. Lecz na
tej drodze umyst nie poznatby niczego, jesli ,,nic" orzekane o Bogu miatoby pozytywnie
zaswiadczac¢ o Jego istnieniu.

Dlatego tez, zgodnie z pogladem Dionizego Areopagity, stwierdzi¢ trzeba, ze tego rodzaju
imiona Boze oznaczaja Jego istote, cho¢ niewystarczajaco i niedoskonale. To jasne, poniewaz
kazdy dziatajacy podmiot, tak dtugo jak dziala, w konsekwencji powoduje co§ podobnego
sobie. Koniecznym jest, by forma rzeczy powstawata w pewien sposoéb w dziatajacym
podmiocie, lecz roznita si¢ od niego. A jesli skutek rowny jest mocy jego sprawcy, wtedy
koniecznym jest, by danej formie tworcy 1 jego dzielu przystugiwato to samo pojecie, gdyz
oboje naleza do tego samego gatunku, jak dzieje si¢ w przypadku wszystkich bytow
tozsamych, dlatego tez cztowiek rodzi cztowieka, za$ ogien - ogien. Lecz gdy skutek nie jest
réwny mocy swego sprawcy, wowczas forma tworcy 1 dziela nie jest objgta tym samym
pojeciem, lecz wspanialsze okreslenie przystuguje tworcy. Tak dhugo, jak zdolnos$¢ ta
przystuguje tworcy, ma on moc wywotywania skutkow. Stad jesli cala potega tworcy nie
wyraza si¢ w tym, co czyni, znaczy to, ze charakter formy, jaka jest w nim obecna, przerasta
sposob jej istnienia w danym skutku. Dzieje si¢ tak w przypadku wszystkich bytow
hierarchicznie zréznicowanych: choéby w tym, jak stonce wytwarza ogien.

Jasnym jest, ze zaden skutek nie jest rtowny potedze Pierwszego Poruszyciela, ktorym jest
Bog, w przeciwnym razie tylko jeden jedyny skutek mogtby by¢ efektem Jego dziatania. Lecz
gdy spostrzegamy, ze z jednej potggi wywodzi si¢ wiele roznorodnych skutkéw, to ukazuje
si¢ nam, ze zaden z tych skutkdw nie dosciga potegi dziatajacego. Dlatego zadnej formie,
bedacej skutkiem jakiegokolwiek Bozego dziatania nie przystuguje to samo pojecie, co Jemu.
Niemniej, w Nim wszystkie byty zyskuja forme wyzsza, stad, cho¢ odrgbne w przerdznych
skutkach 1 podzielone migdzy soba, w Nim sa zjednoczone, jako we wspdlnej im potedze, tak
jak wszelkie formy stworzone w rzeczach nizszych za sprawa stonca, jednocza si¢ za sprawa
jego wyjatkowej mocy, ktora one wszystkie - poruszane stonecznym dziataniem - przyswajaja
sobie.

I tak tez wlasciwa rzeczom stworzonym doskonato$¢ czerpie z Boga zgodnie z Jego jedyna,
wyjatkowa i prosta istota. A gdy nasz umyst zdobywa wiedzg za sprawa rzeczy stworzonych,
jest pouczany przez podobienstwa doskonatosci, jakie w nich odkrywa, a sa to madros¢,
cnota, dobro i im podobne. Stad tak jak rzeczy stworzone przez swe doskonatosci podobne sa,
cho¢ niedoskonale, Bogu, tak tez nasz umyst pouczany jest za sprawa réznorodnych
gatunkow istnien o tych doskonatos$ciach.

Kiedykolwiek umyst przyswaja sobie jakas$ rzecz za sprawa jej pojmowanej rozumem formy,
wowczas to, co si¢ mysli 1 glosi zgodnie z tymi formami, daje si¢ stwierdzi¢ w odniesieniu do
tej rzeczy, by to, co poznawane przez umyst, upodobnito si¢ do niej za posrednictwem formy
poznawczej. Gdyz wiedza nazywamy przylgnigcie umystu do poznanej rzeczy. To za$, co
mysli i orzeka o Bogu umysl, pouczony przez doskonatosci owych form, prawdziwie musi w
Nim istnie¢; w Nim, ktory odpowiada kazdej z tych form, jako Ten, do ktérego one wszystkie
sa podobne.

Gdyby ten rodzaj poznawanych rozumem form byt w naszym umysle podobny Bozej istocie,
ten moglby Go uchwycic¢ i zyskalby doskonale pojgcie Boga, tak jak chodzaca istota
dwunozna jest doskonatym pojeciem cztowieka.
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Lecz te formy nie przystaja w sposob doskonaty do Bozej istoty, jak to zostato powiedziane.
Gdy umyst przypisuje tego typu imiona Bogu zgodnie z przedstawionymi tu pojgciami,
oznaczaja one Boza naturg - nie w sposob zgodny z jej doskonatoscia, lecz raczej
niedoskonale, czyli tak, jak jest przez nas rozumiana.
Dlatego nalezy powiedzie¢, ze kazde z tych imion oznacza Boza naturg, lecz niedoskonale,
nie ujmujac jej w zupetnosci. Oto dlaczego imig ,,Jestem, ktory Jestem" w sposob szczegdlny
nalezy do Boga, gdyz nie determinuje ono jakiejkolwiek formy Boga, lecz oznacza istnienie
niezdeterminowane. Oto co ma na mysli Sw. Jan Damascenski, gdy powiada, ze imig
»Jestem, ktory Jestem" oznacza niezmierzony ocean natury Boga.
Powyzsze ustalenia potwierdzaja stowa Dionizego Areopagity, ktory twierdzi, ze z tego
powodu, iz Bog jest pierwotnym zrodlem bytu, prostym i1 bezgranicznym, obejmuje soba
wszelkie istnienia, wlasciwie jest wychwalany i nazywany za pomoca réoznorodnych okreslen.
Dionizy nazywa Boga ,,prostym", gdyz doskonatos$ci, ktore sa w stworzeniach dzigki
réznorodnosci form, przystuguja Mu zgodnie z Jego niezlozong istota. Nazywa Go
,bezgranicznym" by pokazac, ze zadna doskonato$¢ znaleziona w stworzeniach nie obejmuje
Bozej istoty, tak ze umyst moze pojac, ze wszystkie one sa w Nim. To, co twierdza, zgodne
jest rbwniez z tym, co powiedziane w ksiedze piatej Metafizyki, ze prosta doskonatosc jest
tym, co ma w sobie doskonatosci wszelkiego rodzaju, jak wyjasnia to Komentator34.
Dysputa ,,0 Potedze Bozej", kwestia sibdma: 0 Bozej prostocie, odpowiedz do artykutu 5.

33 Rabin Mojzesz, czyli Mojzesz Majmonides (1134-1204), filozof zydowski, arystotelik, na ktérego mysli -
podobnie jak miato to miejsce w przypadku arystotelikow arabskich - odznaczyt swoj wplyw takze
neoplatonizm; autor Przewodnika blqdzqcych, w ktérym wytozyt swoja teorie dwoch rodzajow wiedzy - nauki
Prawa Bozego i racjonalistycznej filozofii, odrzucit w nim m.in. dostowne rozumienie tekstow biblijnych,
proponujac liczne metafory i analogie, za$ opisane w Biblii cuda traktowat jako zjawiska naturalne, szukajac w
ten sposob drogi dla racjonalistycznego uzasadnienia zasad judaizmu. W odroznieniu od Arystotelesa odrzucat
koncepcj¢ wiecznego trwania materii.

34 Komentator, czyli Awerroes (1126-1198), arabski arystotelik, filozof, teolog, matematyk, prawnik, lekarz;
twierdzit, ze dusza nie§miertelna ma charakter gatunkowy, czyli ze zbawiona bedzie jedynie dusza calej
ludzkosci, gdy dusze pojedynczych ludzi ging po ich $mierci; to za jego przyczyna zachodnie chrzescijanstwo
poznato wigkszo§¢ dziet Arystotelesa, w tym takze klasyczng logike; za §w. Tomaszem z Akwinu, ktéry wysoko
cenit jego komentarze do dziel Filozofa, okresla si¢ go wtasnie mianem Komentatora.

12. Dlaczego wszelkie istoty rozumne pragng znalez¢ swoj cel w Bogu ?

Wszystkie stworzenia, nawet bezrozumne, podporzadkowane sa Bogu jako ich ostatecznemu
celowi i dochodza don w stopniu, w jakim maja w sobie pewne do Niego podobienstwo.
Stworzenia rozumne dochodza do Boga w szczegolniejszy sposob: a mianowiCie przez
zrozumienie Go poprzez ich wlasne dziatanie. Gdyz poznanie Boga musi by¢ celem
rozumnych stworzen.
Ponadto, wtasciwe dziatanie jakiegokolwiek bytu prowadzi go do jego kresu, a to jest jego
druga doskonatos¢, ze wzgledu na ktdrg nazywany jest on cnotliwym lub dobrym w stopniu,
w jakim dziata we wlasciwy sobie sposob. Pojmowanie jest cecha przystugujaca naturze
rozumnej i dlatego tez stanowi jej cel, a najwyzsza doskonalo$¢ jej dzialania spetnia sig
w celu ostatecznym, szczegdlnie w tych czynach, ktore - jak recepcja zmystowa i rozumowa -
nie sa przyporzadkowane mechanicznym skutkom. A poniewaz takie dziatania sa oznaczane i
wyrdzniane przez swoje podmioty, znaczy to, ze moga osiagna¢ doskonato$¢ w stopniu, jaki
przystuguje ich podmiotom. Dlatego zrozumienie najbardziej doskonatego, rozumnego
podmiotu, ktorym jest Bog, jest najbardziej doskonatym z aktow pojmowania. Dlatego tez
poznanie Boga przez zrozumienie jest ostatecznym celem natur rozumnych.

Suma przeciw poganom, 111, 25.




22

13. Dlaczego poznanie Boga jest ostatecznym celem czlowieka ?

Byt w szczegdlny dla siebie sposob pragnie wlasciwego sobie celu ostatecznego. Lecz ludzki
umyst pragnie i kocha, i chcialby czerpa¢ wigcej radosci z poznania spraw Bozych, cho¢
moze uchwyci¢ jedynie niewielka ich czgs¢, stad zdobywa jedynie pelna wiedzg o
pomniejszych rzeczach. Mimo to jednak, poznanie Boga jest ostatecznym celem cztowieka,
na przeznaczonej mu do tego drodze.
Powtorzg, jakikolwiek byt pragnie osiagna¢ podobienstwo do Boga, jako do wtasciwego sobie
celu, z tej przyczyny jak najwigksze upodobnienie si¢ do Niego jest jego celem ostatecznym.
Stworzenie rozumne jest szczegolnie bliskie Bogu ze wzglgdu na swa rozumnos¢:
podobienstwo to odrdznia je od innych stworzen i1 obejmuje wszelkie inne [podobienstwal.
Ze wzgledu na ten rodzaj blisko$ci, wigksze podobienstwo wynika z czynnego nizli bedacego
jedynie w moznosci, czy tez biernego rozumienia Boga, gdyz On zawsze poznaje w sposob
czynny, jak to zostato udowodnione w Ksigedze Pierwszej. Zas$ nasze czynne pojmowanie jest
najbardziej podobne do Bozego w tym stopniu, w jakim pojmujemy Boga samego w sobie,
gdyz Bég pojmujac siebie pojmuje wszystko inne, jak zostato udowodnione w Ksigdze
Pierwszej. Dlatego tez poznanie Boga jest ostatecznym celem kazdego bytu rozumnego.
| dalej, to co godne mitosci ze wzgledu na inng od siebie rzecz, zastuguje na nia z uwagi na
to, co kochamy samo w sobie, a w takim przypadku mogloby zaistnie¢ nieskonczone
poszukiwanie zrodta pragnienia, nigdy nie zaspokojone, gdyz niewyczerpane w swej
nieskonczono$ci. Zas wszystkie nauki praktyczne, sztuki i umiejegtnos$ci sa upragnione tylko
ze wzgledu na co$ innego, gdyz ich celem nie jest wiedza jako taka, lecz uzytek, jaki si¢ z niej
czyni. Nauki teoretyczne sa za$ upragnione ze wzgledu na nie same, gdyz spetniaja si¢ w
samopoznaniu. Istotnie, nie ma innej, wyzszej dziatalnos$ci ludzkiej, niz mysl spekulatywna,
niepodporzadkowana innemu celowi. Bo nawet gry wymagajace skupienia umystu, ktore
wydaja si¢ nie by¢ rozgrywane ze wzgledu na jaki§ wlasciwy cel, maja go przeciez, a
mianowicie przynosza umystowi odprezenie, dlatego po ich zakonczeniu wydaje si¢ on by¢
bardziej przenikliwy i bardziej Scisty w mysleniu. A gdybysmy grali, skupiajac si¢ na grze
niczym na celu ostatecznym, gralibysmy bez konca, co byloby niewtasciwe. Dlatego tez
wszystkie sztuki stosowane podporzadkowane sa spekulatywnym i podobnie - wszelka ludzka
dziatalnos$¢ podporzadkowana jest namystowi intelektualnemu jako swemu celowi. Gdyz
ostateczny cel wszystkich uporzadkowanych w hierarchii nauk i sztuk zasadza si¢ na tym, co
nadaje im hierarchig i tworzy ich konstrukcjg¢. Tak sztuka nawigacji, odnoszaca si¢ do
uzytkowania statkow tworzy zreby i daje odpowiednie wskazania sztuce budowania okretow.
Tak tez filozofia pierwsza35 odnosi si¢ do pozostatych nauk spekulatywnych, gdyz wszystkie
one od niej zaleza, i - jak to bywa - czerpiac z niej swe zasady, a takze uzywajac jej jako
pomocy przeciw tym, ktorzy chceieliby je ztamaé. Natomiast cala filozofia pierwsza
podporzadkowana jest wiedzy o Bogu, jako swemu ostatecznemu celowi, dlatego tez
nazywana jest rowniez Boza nauka. Dlatego tez poznanie Boga jest ostatecznym celem
wszelkiej ludzkiej wiedzy i aktywnosci.

Suma przeciw poganom, 11, 25.

35 Metafizyka - nauka filozoficzna, ktorej przedmiotem sa podstawowe kwestie dotyczace istoty i przyczyny
bytu.

ROZDZIAL 111
JEZUS CHRYSTUS

14. Czy nazwa ,,Obraz" jest wlasciwa dla. Syna Bozego ?
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Dana rzecz jest obrazem innej na dwa sposoby. Po pierwsze, obraz jakiego$ bytu ma t¢ sama
wlasciwa mu nature, tak jak syn krolewski jest obrazem kréla. Po drugie, obraz jakiego$ bytu
ma odmienna naturg, tak jak moneta, ktora przedstawia obraz krola.
Tak oto na pierwszy sposob Syn Bozy jest obrazem Ojca, na drugi za$ sposob osoba ludzka
jest obrazem Boga. Stad tez, aby stosownie ukazaé, jak niedoskonatym obrazem Boga jest
cztowiek, osoby ludzkiej nie okresla si¢ mianem ,,Obrazu", lecz mowi sig, ze zostat
uczyniony ,,na obraz" Bozy, by tak wyrazi¢ glowna przyczyng ludzkiego dazenia ku
doskonatosci. Stad tez, skoro Syn Bozy jest doskonatym Obrazem Ojca, nie méwi si¢ o Nim,
ze jest ,,na obraz Bozy".

Suma teologiczna, 1, 35, 2, odpowiedz do artykutu 3.

15. Dlaczego tylko Jezus Chrystus, Stowo Boze, jest pelnym i najwlasciwszym imieniem
Boga ?

Stwierdzi¢ nalezy, ze wszyscy, ktorzy pojmuja [te kwestie] zgadzaja si¢, ze imiona Boga nie
sa synonimami. Moze to by¢ fatwe do utrzymania przez tych, dla ktérych imiona te nie
oznaczaja Bozej natury, lecz tylko pewne przypisywane Bogu z natury moznosci, lub sposoby
dziatania i wywolywania skutkow, czy stuza nawet jako negacja stworzen.

Lecz przypusémy, ze te imiona okreslaja Boza naturg, jak to zostalo wyzej pokazane, a
wowczas powstaje zagadnienie dotyczace ogromnej trudnosci, gdyz jeden i ten sam prosty
byt, Boza istota, okreslana jest przez wszystkie te imiona.

Trzeba podkresli¢, ze znaczenie nazw nie odsyta natychmiast do rzeczy, lecz dzieje si¢ to za
posrednictwem rozumienia, gdyz mowa jest znakiem poruszen duszy, za$ te pojgcia, ktore
istnieja w umysle sa podobienstwem rzeczy, co jest oczywiste dla Filozofa we wstepie do
ksiggi O interpretacji.

Mozna zapobiec przed powstawaniem termindw o tym samym znaczeniu czy to ze wzgledu
na oznaczenie rzeczy, lub ze wzgledu na pojecia pojmowane za sprawa tych nazw, gdyz
Znaczenia te sa ustanowione. Co do imion Bozych, nie mozna stworzy¢ termindéw o tym
samym znaczeniu ze wzgledu na réznorodno$¢ okreslanych nimi rzeczy wskazujacych na swa
tres¢, lecz tylko ze wzgledu na okres$lenia, jakie zawieraja nazwy, co zaktada koncepcje
rozumienia rzeczy.

Ze wzgledu na to Komentator w ksigdze jedenastej Metafizyki powiada, ze w Bogu istnieje
wielos¢ tylko ze wzgledu na réznice w pojmowaniu Go, nie za§ w bycie, o ktorym
powiedzieliSmy, Ze jest jednym, cho¢ rozumianym na rézne sposoby. Nie jest tak, by rozne
pojecia w naszym umysle w rzeczywistosci nic o Nim nie méwily, bo nasz umyst nadaje
Bogu przymioty, ktére odnosza si¢ do Niego.

Stad gdyby w Bogu nie bytlo ani tego, co odnosi si¢ do Niego samego, ani do skutkéw Jego
dziatania, co by rownoczes$nie odpowiadato tym pojeciom, umyst mogiby si¢ myli¢ przydajac
Mu przymioty, lub méglby wszystkim twierdzeniom o Nim nadawac znaczenie Jego
atrybutow, co byloby absurdalne.

Istnieja takie pojgcia, ktorym nie odpowiada nic, co mozna poja¢ w samej rzeczy. Umysl nie
opisuje tych rzeczy jakimi sa same w sobie, lecz poprzez pojgcia, za posrednictwem ktorych
je rozumie. To oczywiste w przypadku rodzajow i gatunkéw i innych, obecnych w umysle
poje¢, gdyz nie ma niczego w rzeczach, co bytoby poza umystem, a co mogloby wskazywac
na pojecia rodzaju i gatunku jako takie. Lecz mimo to umyst nie popetnia btedu, gdyz nie
odnosi tych poje¢, a mianowicie rodzaju i gatunku, do rzeczy istniejacych poza nim, lecz
opisuje je wylacznie jako w nim istniejace. W tym stopniu, w jakim umyst rozumie te pojgcia,
zdolny jest zrozumie¢ rzeczy istniejace poza soba, a to wyjasnia, czemu w ogole moga by¢
one zrozumiane. Stad, tak jak istnieja pewne idee i pojecia, adekwatne dla rzeczy istniejacych
poza umystem, tak tez istnieja idee i pojecia, ktore jawia si¢ dla umystu jako zrozumiate same
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z siebie. Przyktadowo, pojeciu lub idei cztowieka odpowiada faktyczny przedmiot istniejacy
poza umystem, lecz pojeciu, czy tez idei rodzaju i gatunku odpowiada jedynie to, co
zrozumiane zostato przez rozum.

Niemozliwe jest, by znaczenie imion Bozych miato powyzszy charakter, bo wowczas umyst
moglby przypisac je Bogu nie ze wzgledu na to, ze sa Jego faktycznymi atrybutami, lecz ze
wzgledu na jego wilasng zdolno$¢ do nadawania znaczen. A to jest ewidentnie falszywe, gdyz
wtedy znaczenie stwierdzenia ,,Bog jest

dobry" moéwiloby, ze On jest w ten sposdb pojmowany, a nie, ze faktycznie jest dobry.
Dlatego tez niektorzy twierdza, ze r6znym znaczeniom tych imion przystuguja odmienne
rzeczy, jako rozne skutki Bozego dziatania. Rozumieja przez to, ze gdy mowi si¢ o Bogu, iz
jest dobry, okreslana jest w ten sposdb Jego istota wraz z pochodzacymi od niej skutkami, co
miatoby znaczy¢, ze Bog jest dobry w tym, co czyni, tak ze réznorodnosc¢ tych pojec bytaby
uzalezniona od réznorodnos$ci skutkow.

Lecz takie twierdzenie nie wydaje si¢ by¢ odpowiednie, bo jesli skutki pochodza od
przyczyny, zachowujac podobienstwo, dobro jako pierwsze wlasciwe jest przyczynie, a nie
skutkom. Boga nie nazywamy madrym dlatego, ze jest przyczyna madros$ci, lecz z tej racji, ze
jako madry powoduje madros¢. Dlatego §w. Augustyn powiada, ze poniewaz Bog jest, to i my
istniejemy, 1 w stopniu, w jakim jestesmy, jestesmy tez dobrzy.

Dalej wynikaloby z powyzszego twierdzenia, ze tego rodzaju imiona powinny by raczej
najpierw przystugiwac stworzeniom, niz Stworcy, tak jak zdrowie orzekane jest najpierw o
zdrowym, nizli o lekarstwie. Jesli bySmy zatem mowili, ze Bog jest dobry, rozumiejac przez
to tylko to, ze jest On przyczyna dobroci, to w podobny sposdb mozna by stwierdzié, ze
wszystkie nazwy dziel Bozych moga by¢ o Nim orzekane, czyli mogliby$my powiedzie¢, ze
Bog jest niebem, poniewaz powstato za Jego przyczyna.

I dalej, jesli jest to powiedziane o przyczynach, jakie zachodza w $wiecie po jego stworzeniu,
to mamy do czynienia z oczywistym falszem, gdyz na tej podstawie nie mogliby$Smy
powiedzie¢, ze Bog byl i jest dobry czy madry przez cala wieczno$é, gdyz On istniat zanim
powotat do istnienia stworzenie.

A jesli rozumieliby$my przez to stworzenia bedace w moznosci, ktdre jeszcze nie zaistnialy -
i dlatego nazywali Boga dobrym, gdyz ma moc udzielania dobroci - wowczas
rozumieliby$my, ze termin ,,dobry" oznacza Jego potencjalna moc stworcza. Lecz potega
Boza ponad wszelka miarg przerasta wspaniatos$cia swoje skutki, bedac sita, z ktorej czerpia
najprzerdzniejsze z nich. Z tego zas moze wynikac, ze umyst pojmujacy dobro uczynniony
jest na podobienstwo Boga. Tak zatem, dobro, istniejace w Bogu jest adekwatne do pojecia
badz koncepcji dobra i przekonania, ze Bog istnieje.

Dlatego tez stwierdzi¢ nalezy, ze jest w Bogu cos, co odpowiada tym wszystkim przeréznym
pojeciom, a wszystkie one sa w umysle do siebie podobne. Jasne jest, ze moze istnie¢ tylko
jedno szczegodlne podobienstwo do formy, ktéremu odpowiada jedno wlasciwie pojecie, lecz
w umysle moze by¢ zawartych wiele niedoskonatlych podobienstw, ktore zawodza w
doskonatym ukazaniu owej formy. A poniewaz, co jasno wynika z powyzszych stéw, obrazy
Bozych doskonatosci odnajdywane w stworzeniach sa niedoskonalymi podobienstwami i nie
maja w sobie wlasciwego pojgcia Jego istoty, nic nie stoi na przeszkodzie, by nie odnosita si¢
ona do nich wszystkich, jako do swoich niedoskonatych odbi¢. A te pojecia wystepuja
oczywiscie w naszym umysle jako przedmioty namystu, lecz w Bogu sa miara wszystkich
Jego obrazow. Wszelkie koncepcje rzeczy, jakie ma w sobie umyst, nie moga zosta¢ uznane
za prawdziwe, dopoki rzecz sama nie ukaze si¢ im poprzez podobienstwa.

Przyczyna réznorodnosci czy tez wielosci imion Bozych bierze si¢ z naszego umystu, ktory
nie moze doj$¢ do ogladania istoty Boga jaka ona jest, lecz widzi ja poprzez wiele utomnych
podobienstw, ktore rodza si¢ w stworzeniach, niczym w zwierciadle. Gdyby za§ umyst
ogladat sama istote Boga, nie potrzebowaltby nadawac jej wielu imion ani nie potrzebowatby
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wielu jej obrazow. Dla tej przyczyny Stowo Boze, ktore jest doskonalym Obrazem Boga, jest
tylko jedno. O tym moéwi Ksigga Zachariasza 14, 9: ,,W on dzief bgdzie Pan jeden, 1 bgdzie
imi¢ Jego jedno". Tak jest, gdy oglada¢ istot¢ Boga sama w sobie i gdy wiedza o Bogu nie
pochodzi od stworzen.

Dysputa ,,0 Potedze Bozej", kwestia sibdma: 0 Bozej prostocie, odpowiedz do artykutu 6.

16. Czy bylo stuszne, ze Chrystus narodzil si¢ z Dziewicy ?

Stowo - zar6wno istniejace w umysle, jak wypowiedziane - wychodzi od cztowicka, w zaden
sposob nie umniejszajac mowcey, lecz raczej $wiadczac o petni doskonatosci. W odniesieniu
do tej sytuacji, Stowo Boze zostalo tak poczete 1 zrodzone, ze w Zaden sposdb nie zostata
umniejszona czes¢ 1 cielesna nienaruszalno$¢ Jego Matki.
Dlatego tez wtasciwym byto, ze Chrystus narodzit si¢ z Dziewicy.

Suma przeciw poganom, 1V, 45.

17. Czy jest rzecza wlasciwg nazywa¢ Chrystusa Glowa Kosciola ?

Caly Koscidt nazywany jest jednym Cialem Mistycznym, przez podobiefistwo do ciata
ludzkiego, ktorego rdézne czlonki maja rézne funkcje, zgodnie z tym, co pisze Apostot Pawet
w Liscie do Rzymian (Rz 12, 4-5) i w Pierwszym Liscie do Koryntian (Kor 14, 12 nn).
Chrystus nazywany jest Glowa Kos$ciota poniewaz podobny jest gtowie cztowieczej, ktorej
dane sa trzy wtasciwe jej cechy: porzadek, doskonatos¢, wiadza.
Pierwsza cecha jest ,,porzadek", gdyz gtowa jest najwyzsza i pierwsza cz¢scia osoby ludzkie;.
Druga cecha jest ,,doskonatos¢", gdyz gtowa jest siedziba pigciu zmystow zewngtrznych i
czterech zmystow wewnetrznych. Zmyst zewnetrzne to wzrok, stuch, powonienie, smak i
dotyk. Cztery zmysty wewngtrzne to: zmyst jednoczacy (dzialanie zmystow zewngtrznych),
wyobraznia (przywotuje zewngtrzne poruszenia), wtadza myslenia (postrzega to, co uzyteczne
badz szkodliwe, taczac idee), pamigc (przypomina to, co uzyteczne lub szkodliwe na drodze
wnioskowania). Pozostale czgsci ciata obdarzone sa jedynie zmystem dotyku.
Trzecia cecha jest ,,wladza", gdyz glowa ma zaré6wno zdolnos$¢ poruszania pozostalych czgsci
ciata, jak obdarzona jest zmystem wzroku, ktéry nadzoruje ruch tych cztonkow.
O ilez bardziej te trzy wlasciwosci w sposob duchowy odnosza si¢ do Chrystusa!
Pierwsza cecha jest ,,porzadek", gdyz Jego taska jest zarowno najwyzsza, ze wzgledu na Jego
blisko$¢ z Bogiem Ojcem i jest pierwsza, poniewaz wszyscy z niej czerpiemy. Lecz taska
Jezusa Chrystusa nie jest pierwsza w porzadku czasowym, jak to zapisano w Liscie do
Rzymian: ,,Ktorych przejrzal bowiem, tych i przeznaczyt, aby byli podobni obrazowi Syna
jego, zeby On byt pierworodnym migdzy wielu braci" (Rz 8, 29).
Druga cecha jest ,,doskonatos¢", gdyz On jest doskonaty, majac petnig taski, zgodnie z
Ewangelia $w. Jana: ,,I widzieliSmy chwal¢ Jego, chwale jako jedno-rodzonego od Ojca”
(por.J 1,14).
Trzecia cecha jest ,,wladza", gdyz On ma wladzg¢ ofiarowywania taski wszystkim cztonkom
Jego Kosciota, jak zapisano w Ewangelii $w. Jana: ,,A z pelnosci Jego my wszyscy$my
wzieli, 1 taske za taske" (J 1,16).
Z tej przyczyny rzecza wlasciwa jest nazywa¢ Chrystusa Glowa Kosciota.

Suma teologiczna, Ill, 8,1, c.

18. Czy zashugi Chrystusa ubogacaja wszystkie czlonki Kosciola ?

W ciele osoby ludzkiej, poniewaz glowa odbiera wrazenia takze za pozostate cztonki,
wynikajace z niej poruszenia rozciagaja si¢ na wszystkie czgsci ciata. Podobnie w jednym
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Mistycznym Ciele, taska, ktora jest w Osobie Chrystusa, jest w Nim obecna takze jako w
Glowie Kosciota, dlatego Jego zastugi ubogacaja wszystkie czlonki.
Suma teologiczna, 11, 19, 4, c.

19. Czy przy koncu Swiata Chrystus bedzie przyczyng sprawczg zmartwychwstania
naszych cial?

Podczas swego ziemskiego zycia Chrystus byl sprawca uzdrowienia tredowatego, gdyz Jego
Boska natura, przyczyna pierwsza, dziatata poprzez natur¢ ludzka jako przez narzedzie,
ktérego dotyk uzdrowil tamtego. W podobny sposob, przy koncu §wiata, Chrystus bedzie
przyczyna sprawcza zmartwychwstania naszych ciat. Powodem tego jest fakt, iz Boska natura
Chrystusa, za posrednictwem Jego chwalebnej ludzkiej natury jako narzg¢dzia, wskrzesi nasze
ciata z martwych.

Wprowadzenie do ,, Pierwszego listu do Tesaloniczan", rozdziat 4, czytanie 2.

ROZDZIAL IV
PISMO SWIETE

20. Dlaczego Pismo Swiete jest dla nas Zrédlem poznania Boga, duchowej radosci i
nawrocenia ?

Zgodnie z tym, co mowi §w. Augustyn w dziele 0 chrzescijanskiej doktrynie 4,12, cztowiek
uczony w sztuce wymowy powinien tak méwic¢, by nauczac, budzi¢ zachwyt i prowadzi¢ do
przemiany36. Tak wlasnie jest: nauczac cztowieka pozbawionego wiedzy, budzi¢ zachwyt w
znudzonym i prowadzi¢ do przemiany leniwego. Mowa Pisma Swigtego wypehnia te trzy
nakazy w najpetniejszy sposob. Gdyz to, czego w sposob tak pewny naucza, jest wiekuista
prawda. Psalm 118, 89: , Na wieki, Panie, stowo Twoje trwa na niebie". i niesie najczystszy
zachwyt w swej stodyczy. Psalm 118, 103: ,,Jak stodkie sa podniebieniu memu stowa Twoje,
ponad mio6d ustom moim". I najskuteczniej przemienia swoim autorytetem. Jeremiasz 23, 29:
,»1zali stowa moje nie sa jako ogien, mowi Pan".
Dlatego tez w rozwazaniu nad Pismem Swietym zwraca si¢ uwage na trzy kwestie. Po
pierwsze: z czego wynika jego autorytet: ,, Ta jest ksigga przykazan Bozych" (por. Ba 4, 1). Po
drugie: ze wzgledu na wiekuista prawde, o ktorej poucza, gdy powiada: ,,Zakon, ktory jest na
wieki" (por. Ba 4,1). Po trzecie, ze wzgledu na ptynacy z niej pozytek, ku ktéremu naktania,
mowiac: ,,wszyscy, ktorzy go trzymaja, przyjda do zywota" (por. Ba 4,1).

Kazanie: ,, Pochwata Pisma swietego i Jego podziat" (1256 1.)

36 Wprowadzeniem do niniejszego tekstu $w. Tomasza z Akwinu jest wers z Ksiggi Barucha 4,1: ,,Ta jest ksigga
przykazan Bozych i zakon, ktory jest na wieki; wszyscy, ktdrzy go trzymaja przyjda do zywota, a ktorzy go
opuscili, do $mierci".

21. Z czego wynika autorytet pltynacy z Pisma Swietego ?

Autorytet Pisma Swietego ukazuje si¢ w trzech wymiarach.

Po pierwsze, w jego pochodzeniu, gdyz Bog jest jego zrodlem. Stad powiedziane jest: ,,Ta jest
ksigga przykazan Bozych". Baruch 3, 37: ,,Ten wynalazl wszystka droge umiejetnosci”. List
do Hebrajczykoéw 2, 3: ,Jakze my ujdziemy kary, jesli zlekcewazymy tak wielkie zbawienie,
ktore wziawszy poczatek z przepowiadania Pana, umocnione w nas zostato przez tych, co
ustyszeli". Stad nieomylnie mozemy wierzy¢ Autorowi Pisma, a to dla kilku przyczyn. Przede
wszystkim ze wzgledu na Jego naturg, gdyz On jest Prawda; Jan 14, 6: ,,Ja jestem droga i
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prawda i zywot". A takze ze wzgledu na petni¢ Jego wiedzy; List do Rzymian 11, 33:,,0
glgbokosci bogactw 1 madrosci 1 wiedzy Bozej!". I rowniez z powodu potggi 1 mocy Jego
stow; List do Hebrajczykow 4, 12: ,,Bo zywa jest mowa Boza i skuteczna, i przerazliwsza niz
wszelki miecz obosieczny™.
Po drugie, autorytet Pisma Swigtego ujawnia si¢ w jego skutecznosci, ktora wynika z
obowiazkow, jakie naktada. Ewangelia §w. Marka 16, 16: ,,Kto nie uwierzy, bgdzie
potepiony". Jego prawda ukazuje si¢ poprzez zachowanie zawartych tam zasad, stad mowa
0 ,,przykazaniach Bozych". Te przykazania prowadza intelekt bezposrednio ku wierze:
,»Wierzycie w Boga, i we mnie wierzcie" (por. J 14, 1). Ksztaltuja uczucia ku mitosci: ,,To jest
przykazanie moje, abyscie si¢ wzajemnie mitowali" (por. J 15,12); naklaniaja do czynu:
,» 10 czyn, a bedziesz zyl" (por. Lk 10, 28).
Po trzecie, autorytet Pisma ujawnia si¢ przez jednos¢ 1 integralno$¢ tego, co gtosi, poniewaz
kazdy, kto naucza §wigtej doktryny naucza tej samej rzeczy. 1 Kor 15, 11: ,,Ale czy ja, czy
oni: wszyscy tak przepowiadamy, i wy tak uwierzyliscie". I jest to konieczne, gdyz wszyscy
oni mieli jednego nauczyciela. Ewangelia Sw. Mateusza 23, 8: ,,Jeden jest nauczyciel wasz".
| wszyscy byli jednego Ducha: ,,czy nie postgpowalismy w tym samym duchu?" (por. 2 Kor
12,18), i jedna mitos¢ byta nad wszystko, ,,A mnostwa wierzacych bylto serce jedno i dusza
jedna" (por. Dz 4, 32). Stad tez, jako znak jedno$ci i1 integralno$ci nauki zawartej w Pismie,
wymownie wskazuje sig, ze ,,ta jest ksigga przykazan Bozych".

Kazanie: ,, Pochwata Pisma swietego i Jego podzial"

22. Dlaczego nauka Pisma Swigtego jest niezmienna i wieczna ?

Prawda tego, co naucza Pismo jest niezmienna i wieczna, stad stowa: ,,Zakon, ktory jest na
wieki". Ewangelia §w. Lukasza 21, 33: , Niebo i ziemia przemina, ale stowa moje nie
przeming". Prawo to bedzie trwac na wieki ze wzgledu na trzy kwestie. Po pierwsze, ze
wzgledu na moc Jego dawcy. Izajasz 14, 27: ,,Bo Pan zastepdéw postanowit: a kt6z bedzie
moégt udaremni¢?". Po drugie, ze wzgledu na Jego niezmienno$¢. Proroctwo Malachiasza 3, 6:
,,Bom ja Pan, a nie odmieniam si¢". Ksigga Liczb 23,19: ,Nie jest Bog jako cztowiek, aby
ktamal, ani jako syn czlowieczy, zeby si¢ odmienial". Po trzecie, ze wzgledu na prawde
samego prawa. Psalm 118, 86: ,,Wszystkie przykazania Twoje sa prawda". Ksigga Przystow
12, 19: ,,Warga prawdy trwac bedzie na wieki". Trzecia Ksigga Ezdrasza 4, 38: ,,Prawda
napomina i gromadzi - niezmiennie z moca37.

Najwigkszy sposrod wszystkiego jest pozytek, jaki ptynie z tego Pisma: ,,Ja [jestem] Pan, Bog
twoj, ktory cig ucze pozytecznych rzeczy" (por. Iz 48, 17). Stad fragment z Ksiegi Barucha
glosi: ,,Ta jest ksiega przykazan Bozych, Zakon, ktoéry jest na wieki, wszyscy, ktorzy go
trzymaja, przyjda do zywota". A nalezy to rozumie¢ po trzykro¢: po pierwsze, jest to zycie ta-
ski, o ktorym poucza Pismo Swiete. Jan 6,64: , stowa, ktore ja wam powiedziatem, duchem 1
zywotem sa". Poprzez to zycie, dusza trwa w Bogu. List do Galatow 2, 20: ,,I zyje, juz nie ja,
ale zyje we mnie Chrystus". Po drugie, zycie sprawiedliwe wypelnia si¢ w czynach, na ktore
wskazuje Pismo Swiete. Psalm 118, 93: ,,Na wieki nie zapomng sprawiedliwosci Twoich, bo$
mnie przez nie ozywil". Trzecim pozytkiem, jaki wyplywa z Pisma jest Zycie w chwale, ktore
ono obiecuje i ku ktéremu prowadzi. Ewangelia $w. Jana 6, 69: ,,Panie, do kog6z pdjdziemy?
Ty masz stowa zywota wiecznego". Ewangelia §w. Jana 20, 31: ,,A te [stowa] sa napisane,
abyscie wierzyli, ze Jezus jest Chrystus Syn Bozy: i zebyS$cie wierzac, zywot mieli w imi¢
Jego".

Kazanie: ,, Pochwata Pisma swietego i Jego podziat”

37 Trzecia Ksigga Ezdrasza uwazana jest przez Ko$ciot katolicki za apokryf, inaczej niz w prawostawiu, ktore
przyjmuje jej kanonicznosc.
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23. Dlaczego Pismo Swiete dzieli sie na Stary i Nowy Testament ?

Pismo Swigte prowadzi nas ku zyciu na dwa sposoby, przez przykazania i pouczenia, i przez
pomoc i wsparcie, jaka niesie. Jego nakazy dopelniaja si¢ w zadaniach, ktérych wykonanie
zaleca; to jest wlasciwa cecha Starego Testamentu. Madro$ci Syracha: ,,Prawo to dat Mojzesz
w przykazaniach sprawiedliwosci" (por. Syr 24, 33). Pomoc i wsparcie pochodza z daru taski,
ktora zarzadza Prawodawca, a to odnosi si¢ do Nowego Testamentu. Obie te kwestie porusza
Ewangelia $w. Jana 1,17: ,,Albowiem Zakon przez Mojzesza byt dany; taska 1 prawda staty
si¢ przez Jezusa Chrystusa".

Dla tych powodéw cate Pismo Swicte podzielone jest na dwie zasadnicze czesci, Stary i
Nowy Testament, o czym wspomina Ewangelia §w. Mateusza 13,52: ,, Kazdy nauczyciel,
uczony w krolestwie niebieskim, podobny jest cztowiekowi gospodarzowi, ktory wyjmuje ze
skarbu swego nowe i stare rzeczy". | dalej Pie$ni nad Piesniami 7, 13:,,W bramach naszych
wszelkie jablka, nowe 1 stare, mity mdj, zachowatam dla ciebie".

Stary Testament podzielony jest wedtug kolejno$ci nauczania nakazéw Bozych, gdyz
przykazania te sa dwojakiego rodzaju, maja moc spgtania i maja moc ostrzegania. Te, ktore
naktadaja wigzy, sa nakazami krdla, ktory zamierza ukara¢ przestgpcow. Ksigga Przystow 20,
2: ,,Jako ryk Iwa, tak i postrach krola". Za$ strofowanie wtasciwe jest ojcu, ktory musi
naucza¢. Madrosci Syracha 7, 25: ,,Masz synow? Pouczaj ich i naginaj ich od dziecinstwa".
Fundament krolewskiej wladzy jest dwojakiego rodzaju: po pierwsze, ustanawia prawo, po
drugie, naktania do jego przestrzegania, ktore to zadanie nalezy zwykle do jego postow 1
ambasadorow. Stad tez rozrézniamy trzy rodzaje nakazow: po pierwsze krolewskie, po drugie
te, ktore powierzono jego stugom i wreszcie nakazy ojcowskie. Na tej podstawie Stary
Testament podzielony jest na trzy czgsci, zgodnie z tym, co glosi prorok Jeremiasz we
wstepie do Ksiggi Krolewskiej.

Pierwsza czg$¢ zawiera prawo, ktore przekazuje sam Krol. Izajasz 33, 22: ,,Albowiem Pan
sedzia naszym, Pan zakonodawca naszym, Pan krélem naszym".

Druga czg$¢ zawiera pouczenia Prorokéw, ktorzy byli ambasadorami i postami Bozymi,
przemawiajacymi do ludu w imieniu Boga i nawotujacymi do przestrzegania Prawa. Aggeusz
1,13: I rzekt Aggeusz, posel Panski z postow Panskich".

Trzecia cze$¢ zawiera dzieta Swiatobliwych pisarzy, ktorzy byli poruszeni przez Ducha
Swietego, ale mowili jakby od siebie, nie od Boga. Stad nazywani sa ,.§wiatobliwymi",
poniewaz byli kronikarzami tego, co $wigte. Gdyz ,, agios" znaczy ,,$wigte", a ,, grapbia™ tyle
co ,,pismo". Dlatego to, co znajdujemy w ich przekazie, traktujemy jako ojcowskie pouczenie.
A prawdg t¢ w sposob oczywisty odczytujemy z Ksiggi Przystow 6, 20: ,,Zachowaj, synu moj,
przykazania ojca twego".

Swiety Hieronim38 wymienia czwarty rodzaj ksiag, czyli apokryfy, nazywane tak od stow
,,apo”, CO znaczy ,,nadzwyczaj" i,,cryphon”, to jest ,,niejasny", poniewaz ich tres¢ i autorzy
budza watpliwosci Koéciota. Kosciot katolicki wiacza do ksiag Pisma Swietego takie, ktorych
nauczanie nie budzi watpliwosci, lecz autorzy - owszem. Rzecz nie w tym, ze sa oni nieznani,
lecz ich waga jest nieznana. Stad sila tych ksiag nie wynika z powagi autorow, lecz z ich
przyjecia przez Kosciol. A poniewaz sposob, w jaki glosza nauki, jest taki sam, jak w
swiagtobliwych ksiggach, wlicza sig ich w poczet biblijnych autorow.

Pierwsza czg$¢ Starego Testamentu, zawierajaca prawo, dzieli si¢ na dwie czgsci, ze wzgledu
na jego dwa rodzaje, publiczne i prywatne.

Prawo prywatne dane jest do przestrzegania danej osobie lub rodzinie. Takie prawo zawarte
jest w Ksiedze Rodzaju, co jest oczywiste w przypadku pierwszych zasad danych
cztowiekowi: ,,Ale z drzewa wiadomosci dobrego i zlego nie jedz (por. Rdz 2, 17), Noemu:
»migsa z krwia je$¢ nie bedziecie" (por. Rdz 9, 4) i Abrahamowi: ,,I rzekt znowu Bog do
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Abrahama: «1 ty tedy bedziesz strzegt przymierza mego i nasienie twoje po tobie w
pokoleniach swoich»" (Rdz 17, 9).

Prawo publiczne dane jest ludowi. A to dlatego, ze prawo Boze dane byto narodowi
zydowskiemu jako posrednikowi migdzy nimi a Panem, gdyz nie pochodzito bezposrednio od
Niego. Ksigga Powtorzonego Prawa 5, 5: ,,Jam zmdwca i posrednikiem byt migdzy Panem

a migdzy wami czasu onego, abym wam opowiadal stowa Jego". List do Galatow3,19: ,,Na
c6z wigc Zakon? Dodany zostal ze wzgledu na wystepki... 1 ogloszony zostat przez Aniotow,
za sprawa posrednika". Tak zatem ten dwuaspektowy podziatl ma swe ugruntowanie w
ustanowionym prawie Bozym. Po pierwsze, gdy prawo idzie od Boga do posrednika, co
odnosi sig do trzech ksiag, Wyjscia, Kaplanskiej i Liczb. Stad czytamy w nich czgsto: ,,Bog
rzekt do Mojzesza". Po drugie, gdy prawo dane jest ludowi przez posrednika Bozego, co
odnosi si¢ do Ksiggi Powtorzonego Prawa, a co w sposob najbardziej oczywisty wynika z jej
pierwszych stow: ,,Te sa stowa, ktore mowit Mojzesz do wszego Izraela".

Te trzy ksiggi roznia si¢ ze wzgledu na trzy kwestie, wedle ktorych dany jest ludowi porzadek
Bozych spraw. Po pierwsze, ze wzgledu na zasadeg sprawiedliwosci sadow, ugruntowana w
Ksigdze Wyjscia. Po drugie, ze wzgledu na obrzedy religijne, ustanowione dla kultu Bozego,
co ma miejsce w Ksigdze Kaptanskiej. Po trzecie, ze wzgledu na ustanowienie urzedow stu-
zacych kierowaniu wspdlnota, o czym mowi Ksigga Liczb.

Druga czgs$¢ Starego Testamentu, prorocka, dzieli si¢ wedle tego, jakiego rodzaju obowiazki
wykonuje Bozy posel. Po pierwsze, powinien on ukazywac krolewskie dobrodziejstwa:
wspaniatomys$lnos¢, hojnos¢, szczodrobliwos$é, za sprawa czego ludzie byliby sktonni do
postuszenstwa. Po drugie, powinien gtosi¢ krolewskie prawo.

Istnieja trzy stopnie Boskich dobrodziejstw, ktore prorocy ukazywali ludowi. Po pierwsze,
ciagtos¢ dziedzicznosci, jak to miato miejsce w przypadku Jozuego, syna Nuna, o ktorym
Madrosci Syracha powiadaja: ,,Mgzny na wojnie Jozue, ktory nastapil po Mojzeszu" (por. Syr
46, 1). Drugim dobrodziejstwem byto zniszczenie wrogich armii, o czym mowa w Ksigdze
Sedzidw, a co wspomina takze Psalm 82: ,,Uczyn im jak Madianitom i Sisarze, jak Jabinowi u
potoku Cison. Pogingli w Endorze, stali si¢ jako gnéj dla ziemi" (por. Ps 82, 10-11). Trzecim
dobrodziejstwem jest rados¢, jaka wzbudzit Bog wsrdd ludu, a ta zndéw jest dwustopniowa.
Mianowicie: chwalebna rados¢ jaka wzbudzit w pojedynczej osobie, jak to opisano w Ksigdze
Rut. Jest to takze rados¢ dana calej wspolnocie, co opisuja Ksiggi Krolewskie, gdy Bog
ofiaruje ludowi swoje dary. Ksigga Ezechiela 16, 13: ,,] ozdobitas si¢ ztotem i srebrem". Dla
tych przyczyn, wedtug §w. Hieronima, powyzsze ksiggi zostaty zaliczone w poczet
prorockich.

W innych ksiggach, powszechnie uznawanych za prorockie, prorocy przedstawiaja Boze
nakazy zobowiazujace do przestrzegania prawa. Trzeba tu powiedzie¢, po pierwsze, o
wszystkich w ogole prorokach wigkszych, ktorzy byli postani do catego ludu i nawotywali go
do przestrzegania catego prawa. Po drugie, trzeba powiedzie¢ o szczeg6lnych przypadkach,
co ma miegjsce odnosnie prorokéw mniejszych, rézniacych si¢ od tamtych tym, ze zostali
postani z réznych przyczyn do poszczegolnych plemion, tak jak Ozeasz do domu Jehu, Jonasz
do mieszkancéw Niniwy, i cala reszta.

Prorocy wigksi r6znili si¢ migdzy soba wedle tego, jakich sposobow szukali, by sktoni¢ lud
do przestrzegania prawa, a zatem dobrotliwie przyobiecywali im dary Boze, przerazali
strachem przed kara, przypominali o odpowiedzialnos$ci za popetnione grzechy. A cho¢ kazdy
z tych sposobdéw mozna odnalez¢ u wszystkich prorokéw wigkszych, 1zajasz przede
wszystkim naktaniat do poprawy przez ukazywanie dobra, jak powiedziane jest w Madrosci
Syracha 48, 27: ,,Wielkim duchem widziat ostatnie rzeczy i ptaczacych w Syjonie pocieszyl".
Jeremiasz przede wszystkim ostrzegal, stad zapisano w Ksigdze Jeremiasza 38, 4: ,,Prosimy,
aby byl zabity ten cztowiek, bo umyslnie ostabia rece mezow rycerskich, ktorzy si¢ ostali w
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tym miescie". Za$ Ezechiel napominat i1 besztal. Ksigga Ezechiela 16, 3: ,,0jciec twoj
Amorejczyk, a matka twoja Hetejka™.

Mozna tez pokazywa¢ w inny sposob réznice mi¢dzy nimi. Tak zatem Izajasz przepowiadat
glownie tajemnicg Wcielenia, dlatego czyta si¢ go w czasie, gdy Koscidt obchodzi Adwent, a
Jeremiasz glosil misterium Pasji, dlatego czyta si¢ go w Wielkim Poscie, zas Ezechiel
zapowiadat tajemnicg Zmartwychwstania, dlatego jego ksiggg wienczy przyjecie ciata przez
lezace w prochu kosci i odnowa Swiatyni. Daniel wlaczony jest posrod prorokow o tyle, o ile
przepowiadat przyszle zdarzenia w proroczym duchu, a cho¢ nie mowit do ludu w imieniu
Pana, zapowiadal bosko$¢ Chrystusa. Dlatego ci czterej prorocy odpowiadaja czterem
ewangelistom i1 glosza sad Bozy.

Trzecia czgs$¢ ksiag starotestamentalnych zawiera pisma $wiatobliwe 1 apokryfy, dzielac si¢
wedle dwoch sposobow, wedle ktorych ojcowie pouczaja swych synow o cnocie, a
mianowicie, stowem i czynem, gdyz dobre uczynki sa nie mniej wazne niz stowa. Jedni
nauczaja samym czynem, drudzy tylko stowem, inni i stowem i czynem.

Ponadto, pouczenie przez dobre uczynki dokonuje si¢ na dwa sposoby. Pierwszy polega na
mowieniu 0 przysztosci, przez ostrzezenia. Czyni tak, zdaniem $§w. Hieronima, Jozue, ktérego
umieszcza wsrdd swiatobliwych mezéw. A choc jest on prorokiem przez dar proroctwa, nie
jest to jednak wlasciwy mu urzad, gdyz Bog nie postat go na to do ludu. Stad to, co
powiedziane jest w Ksigdze Madros$ci, moze by¢ zastosowane do proroka: ,,A jesli kto pozada
wielkiej umiejetnosci, to ona zna przeszte rzeczy i o przysztych zdanie wydaje". Drugi sposéb
polega na méwieniu o przesztych wydarzeniach jako przyktadach cnoty. Istnieja cztery cnoty
gltéwne, a mianowicie sprawiedliwos$¢, ktora stuzy wspdlnemu dobru, czego przyktad dany
jest w Pierwszej i Drugiej Ksiedze Kronik, gdzie opisany zostal dobrostan catego ludu, gdy
sprawiedliwie byl rzadzony. Druga cnota jest czystos¢, ktorej przyktad daje Judyta, dlatego
tez Sw. Hieronim powiada: ,, Traktujmy Judyte jako przyktad cnotliwej wdowy". Ksigga
Judyty 15, 11: ,,ize$ sobie poczeta meznie i wzmocnione jest serce twoje, przeto zes czystosé
umitowata, a po mgzu swoim innego nie poznatas". Trzecia cnota jest mestwo, ktore ma dwa
przymioty. Stuzy atakowi (czego przyklad znajdujemy w Ksiggach Machabejskich)

1 wytrwatos$ci, czego przyktad znajdujemy w Ksigdze Tobiasza 2, 12: ,,A to do§wiadczenie
dlatego Bog nan przypuscit, zeby potomkom byt dan przyktad cierpliwosci jego". Czwarta
cnota jest roztropno$é, przez ktdra omija si¢ niebezpieczenstwa, czego przyklad daje Ksigga
Ezdrasza. Gdyz w ksigdze tej widzimy Ezdrasza i Nehemiasza i pozostate ksiazgta roztropnie
wystrzegajacych sie zasadzek wrogdw, chcacych utrudnié¢ budowe Swiatyni i Jerozolimy.
Wilasciwe roztropnosci jest takze madrze odpiera¢ gwalt, czego przyktad daje Ksigga Estery,
gdzie pokazane jest, jak Mardocheusz i Estera radza sobie z podstgpami najpotezniejszego ze
wszystkich Amana.

Ksiggi hagiograficzne i apokryfy, ktore pouczaja przez stowo, dziela si¢ wedle dwoch
sposobow postepowania. Po pierwsze, przez prosbe o dar madrosci. Ksigga Madrosci 7, 7:

,,I dlatego pozadat, a dana mi jest roztropnosc¢, i wzywatem, a przyszedt na mnie duch
madrosci". Oto jak poucza Psatterz, by méwi¢ do Boga na modlitwie. Po drugie, przez
nauczanie madrosci, a i to na dwa sposoby, zgodnie z dzialaniem madrosci. Pierwszy shuzy
obnazeniu ktamstwa, co pokazuje Hiob, ktory poprzez rozmowg prostuje btedy. Ksigga Hioba
13, 3-4: ,,A wszakoz do Wszechmocnego méwié¢ bedg, cheg z Bogiem rozmawiaé, wpierw
pokazujac, zescie budownicy ktamstwa i1 nasladowcy nauk przewrotnych". Drugi poucza o
tym, co nie jest nam znane. I co do tego jesteSmy pouczeni na dwa sposoby, gdyz albo
madro$¢ jest nam przedstawiona, albo jej stopnie wznosza sig, co pokazuja Madrosci
Salomona, ktore w rzeczy samej roznig sig, zgodnie z trzema stopniami cnoty, o ktorych pisze
Plotyn w Enneadach39 (I. 1.2.2-7), wskazujac, ze zasady madro$ci powinny odnosi¢ si¢ tylko
do aktow cnoty. Pierwszy stopien, wedle niego, obejmuje cnoty publiczne, z pomoca ktorych
cztowiek umiarkowanie uzywa rzeczy tego $wiata i zyje posrod ludzi, a tak jest wlasnie wedle
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Ksiggi Przystow. Drugi stopien obejmuje cnoty zmierzajace do oczyszczenia, pomagajace
cztowiekowi odnosi¢ si¢ ze wzgarda do $wiata, na co wskazuje Ksigga Koheleta, ktora
zmierza do odrzucenia spraw tego $wiata, co jasno wynika ze wstgpu $w. Hieronima. Trzeci
stopien tworza cnoty oczyszczonej duszy, pomagajace cztowiekowi oczyscic si¢ w catosci z
doczesnych trosk, rozkoszowac si¢ kontemplacja samej madrosci, a to ukazane jest w PieSni
nad Piesniami. Czwarty stopien daje wstgp do cnét bedacych w samych Bogu, gdzie udziat w
cnocie nie tyle jest dany, lecz pozwala czerpaé z siebie rados¢.
Przez stowo 1 czyn poucza Madros$¢ Syracha. Stad zasady madro$ci, wyrazone przez
pochwalg ojcoOw zamykaja t¢ ksigge, co jasno pokazuje rozdziat 44 i pozniejsze.
Nowy Testament, ktory jest ustanowiony dla zycia wiecznego nie tylko przez prawo, lecz dar
taski, dzieli si¢ na trzy czesci. Pierwsza, poprzez Ewangelie, traktuje o zrodle taski. Druga
ukazuje jej moc, na co wskazuja listy §w. Pawta Apostota, dlatego rozpoczyna on od ukazania
potegi Dobrej Nowiny 1 powiada w Liscie do Rzymian 1, 16: ,,Nie wstydzg si¢ bowiem
Ewangelii; gdyz jest moca Boza na zbawienie kazdemu wierzacemu". Trzecia czg$¢ pokazuje,
jak wcielane sa w zycie wyzej wymienione cnoty, o czym mowia pozostale ksiggi Nowego
Testamentu.
Zrédlem taski jest Chrystus. Ewangelia §w. Jana 1, 16-17: ,,A z pelnosci Jego my
wszyscySmy wzigli, 1 taskg za taskg. Albowiem Zakon przez Mojzesza byt dany; taska 1
prawda stata si¢ przez Jezusa Chrystusa". W Chrystusie pojednane sa dwie natury, Boska i
ludzka. Wskazuje na to $w. Jan na poczatku swej Ewangelii: ,,Na poczatku byto Stowo, a
Stowo byto u Boga, a Bogiem bylo Stowo". Na ludzka natur¢ Chrystusa wskazuja gtownie
pozostate Ewangelie, dziela si¢ wedle trzech rodzajow godnosci, ktora przystuguje Mu jako
cztowiekowi. Sw. Mateusz mowi o Jego krolewskiej godnosci. Stad na poczatku swej
Ewangelii pokazuje krolewski rodowod Chrystusa i hotd, jaki oddali Mu trzej krolowie. Sw.
Marek méwi o Jego prorockiej godnosci, dlatego na poczatku swej Ewangelii wskazuje na
przepowiadanie Dobrej Nowiny. Sw. Eukasz mowi o Jego godnosci kaptanskiej. Dla tej racji
rozpoczyna swa Ewangeli¢ w Swiatyni, wérod kaptanéw i konczy ja w Swiatyni, i czesto do
niej powraca, jak powiada werset jego Ewangelii: ,,znalezli go w $wiatyni siedzacego
posrodku uczonych w Pi§mie" (por. Lk 2, 46).
Mozna tez w inny sposéb pokazac¢ rdznice miedzy Ewangeliami. O §w. Mateuszu mozna by
powiedzie¢, ze przepowiada Chrystusa, wskazujac glownie na misterium Wcielenia i dlatego
przedstawia si¢ go pod postacia mezczyzny. Sw. Lukasz przepowiada Chrystusa w misterium
Jego Meki, dlatego tez przedstawia sig go jako byka, ktory jest zwierzeciem ofiarnym. Sw.
Marek przepowiada Chrystusa w zwycigstwie Zmartwychwstania, dlatego przedstawia sig¢ go
jako Iwa. Lecz $w. Jan, ktory wzbit si¢ ku wysokosciom Chrystusowej boskosci,
przedstawiany jest jako orzet.
[Zagingla oryginalna czgs$¢ tekstu §w. Tomasza, ukazujaca potege taski Bozej przez
odwotanie do listow $w. Pawta]40.
Dziatanie potegi taski pokazane jest przez rozwoj Kosciota, w ktérym to przypadku nalezy
rozwazy¢ trzy kwestie. Po pierwsze, powstanie Kosciota, co pokazano w Dziejach
Apostolskich, stad $w. Hieronim powiada w swym wstepie do Pigcioksiegu, ze ,,Dzieje
Apostolskie daja podstawowy wglad w histori¢ dziecigcia-Kosciota i ukazuja szaty, jakie
nosil". Po drugie, wzrastanie Kosciota, zgodnie z ktérym uporzadkowano apostolskie
nauczanie listow kanonicznych. Po trzecie, kres Kosciota, gdy cata tres¢ Pism ma swoje
zwienczenie w Apokalipsie §w. Jana, a Oblubienica znajduje mieszkanie u boku swego
Oblubienca, Jezusa Chrystusa, dzielac z Nim zycie w chwale, do ktérego On ja powotal.
Kazanie: ,, Pochwata Pisma swigtego i Jego podziat"

38 Sw. Hieronim (ok. 347-420), ojciec Kosciota, pustelnik, pisarz i thumacz Pisma Swigtego z greki na lacing
(Wulgata), jego relikwie znajduja sie¢ w bazylice Santa Maria Maggiore w Rzymie.
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39 Plotyn (204-269), tworca wptywowej szkoty filozoficznej znanej jako neoplatonizm; tworca Ennead, ktore
Swa nazwe czerpia z tego, ze pigédziesiat cztery zawarte w nich rozprawy ulozono w sze$¢ dziewiatek; Plotyn
twierdzit, ze fundamentem bytu jest Jednia - doskonata i prosta, z ktorej w drodze emanacji (hi-postazy),
wywodza si¢ wszelkie uporzadkowane hierarchicznie byty, coraz bardziej ztozone i wybrakowane w swym
istnieniu. Kresem bytu jest materia, przemieszana z nicos$cia; cztowiek wznosi si¢ do Jedni poprzez odrzucenie
materii i wszelkich form posrednich migdzy ludzkim umystem a Jednia.

40 Wyjasnienie podane za tekstem anglojezycznym.

24. Czy tresci Nowego Testamentu zawarte sg juz w Starym Testamencie ?

Jedna rzecz zawiera w sobie druga tak w sposob aktualny, jak potencjalny. W tym oto miejscu
znajduje si¢ aktualnie moje ciato, za$§ ziarno zawiera w sobie potencjalnie cate drzewo. Stary
Testament potencjalnie zawiera w sobie Nowy Testament, poniewaz pierwszy mozna
poréwnac z drugim niczym niedoskonatos¢ z doskonatoscia.
W komentarzu do wersetu z Ewangelii §w. Marka: ,,Bo ziemia sama z siebie owoc rodzi,
najprzdd trawe, potem ktos, a potem petne ziarno w ktosie" (Mk 4,28), Chryzostom daje
nastepujaca interpretacjg: ,, Irawa jest prawo natury, klosem Prawo Mojzeszowe, pelnym
ziarnem w ktosie jest Prawo Dobrej Nowiny".
Stad tez Nowy Testament zawiera w sobie Stary, niczym klos, ktéry miesci w sobie petne
ziarno.

Suma teologiczna, I-11, 107, 3, c.

25. Jakie zadania stojg przed tymi, ktorzy nauczajg Pisma Swigtego ?

Kro6l i Pan niebios na wieki ustanowit to prawo, ze dary Jego Opatrznosci powinny schodzié¢
ku temu, co nizej potozne poprzez posrednikow41. Stad Dionizy Areopagita w piatej czgsci
swej Niebieskiej hierarchii powiada: ,,Najswigtszym prawem boskosci jest to, ze rzeczy
posrednie powinny by¢ pociagane do najwyzszego Boskiego §wiatta przez byty pierwsze".
Prawo to ustanowione zostato nie tylko dla rzeczy duchowych, lecz i cielesnych. Dlatego tez
$w. Augustyn w ksiedze O Trdjcy Swietej mowi: ,,Stad tez, jako ze wiekszos¢ rzeczy niskich
1 pomniejszych rzadzonych jest w ustanowionym porzadku przez subtelniejsze ciata, tak tez
wszystkie ciata rzadzone sa przez rozumnego ducha zycia". Dlatego tez, w stowach psalmu
Pan ustanawia to prawo, wiazace dla sposobu przekazywania duchowej madro$ci, uzywajac
metafory rzeczy cielesnych: ,,Ty pokrapiasz gory z wysokosci swoich". W pelni zrozumiate
jest dla zmystow, ze z najwyzej potozonych chmur sptywa deszcz, poprzez ktory odsSwiezone
sa gory 1 nawodnione rzeki, by ptynaé dalej, tak Ze nasycona ziemia moze wyda¢ owoc.
Podobnie, z wysokos$ci madro$ci Bozej, umysty, ktére odbieraja nauke, przedstawiane sa
niczym gory, na ktore spltywa deszcz, deszcz §wiatta madrosci Bozej, ubogacajacy umysty
tych, ktorzy shuchaja.

Stad tez w wybranym teks$cie rozwaza si¢ cztery kwestie. Wzniosto$¢ i wysoka range nauki
duchowej; godnos¢ tego, ktory jej naucza, kondycje stuchaczy, porzadek nauczania.
Wzniostos¢ 1 wysoka ranga owej nauki wyraza si¢ w stowach: ,,z wysokosci swoich".

Te przymioty nauki $wigtej pochodza z trzech zrodet.

Po pierwsze, wynikaja z jej pochodzenia: gdyz to jest madroscia, co jest opisane jako
pochodzace z wysokosci. List $w. Jakuba 3,17: ,,Madro$¢, ktéra przychodzi z gory, najpierw
jest czysta, potem spokojna, skromna, ustepliwa, pelna mitosierdzia i owocoéw dobrych, nie
stronnicza i nie obludna". Madrosci Syracha 1, 5: ,,Zdrojem madro$ci stowo Boze na
wysokosci".

Po drugie, wynikaja z subtelnosci jej przedmiotu. Madro$ci Syracha 24,7: ,,Jam mieszkata na
wysokosci, a stolica moja na stupie obtoku". Tak tez sa szczyty madrosci Bozej, do ktorych
dochodzi kazdy, cho¢ niedoskonale, poniewaz, jak powiada §w. Jan Damascenski42
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w dziele O wierze prawdziwej: ,,wiedza o istnieniu Boga jest w sposob naturalny ztozona we
wszystkich". Ze wzgledu na co powiedziane jest w Ksigdze Hioba 36, 25: ,,Wszyscy ludzie
Go widza, kazdy patrzy z daleka". Jednak pozostate rzeczy sa wyzsze i dosigga je wytacznie
intelekt medrca. List do Rzymian 1,19: ,,Co z Boga moze by¢ poznane, to im jest jawne".
Niektore z tych rzeczy sa tak wysoko, ze zupelnie przekraczaja ludzki rozum, o czym mowi
Ksigga Hioba 28, 21: ,,Skryte sa od oczu wszystkich zyjacych" i Psalm 17, 12: ,,I uczynit
ciemno$¢ zastong swoja". Lecz moga by¢ poznane w Duchu Swiqtym. »My za$ wzigliSmy nie
ducha tego $wiata, ale Ducha, ktory jest z Boga" (por. 1 Kor 2, 12), pouczajacym $wigtych
nauczycieli, ktorzy wylozyli Jego nauke w tekscie Pisma Swigtego. I oto najwyzszy szczyt,
ktory - jak powiedziano - zamieszkuje madros¢.

Po trzecie, wynikaja z wzniostos$ci celu, a jest to cel najwyzszy - zycie wieczne. Ewangelia
sw. Jana 20, 31: ,,A te [slowa] sa napisane, abyS$cie wierzyli, ze Jezus jest Chrystus Syn Bozy:
1 zebys$cie wierzac, zywot mieli w imi¢ Jego". List do Kolosan 3, 1-2: , Jesliscie wigc
wspotpowstali z Chrystusem, co w gorze jest, szukajcie, gdzie Chrystus jest siedzacy na
prawicy Bozej. Co w gorze jest, mitujcie, nie co na ziemi".

Z powodu wzniostosci 1 wysokiej rangi tej nauki, wymagana jest godno$¢ od tych, ktorzy ja
przekazuja. To powod, dla ktorego symbolizuja ich gory, jak jest powiedziane: ,, Ty
pokrapiasz goéry z wysokosci swoich", a to dla trzech racji.

Po pierwsze z powodu wysokosci gor. Gdyz wznoszg si¢ one nad ziemi¢ i sasiaduja z niebem.
Tak tez Swieci nauczyciele przez wzgardzenie ziemskimi rzeczami

zwrdcili si¢ jedynie ku niebieskim. List do Filipian 3, 20: ,,Nasze za$ obcowanie jest w niebie,
skad tez oczekujemy Zbawiciela, Pana naszego Jezusa Chrystusa". Stad tez o nauczycielu
nauczycieli, Chrystusie, powiedziane jest w Ksi¢dze Izajasza 2, 2: ,,I bedzie w ostateczne dni
przygotowana gora domu Panskiego na wierzchotku gor... a poptyna do niej wszystkie
narody".

Po drugie z powodu ich wspaniatosci. Gdyz gory rozswietlone sa promieniami stonca.
Podobnie, jako pierwsze otrzymuja Boza wspaniatos¢ umysty swigtych nauczycieli. Niczym
gory sa oswieceni przez pierwsze promienie Bozej madro$ci. Psalm 75, 5: ,,Dziwnie$
zajasniat Ty z gor wiekuistych; strwozyli si¢ wszyscy ghupiego serca". Gorami sa nauczyciele,
ktorzy maja udzial w wiecznosci. List do Filipian 2, 15: ,,swiecicie jak §wiatta na §wiecie".
Po trzecie z powodu ochrony, jaka daja gory, gdyz bronia one kraju przed wrogiem. Tak
zatem doktorzy Ko$ciota musza sta¢ w Jego obronie przed btgdami. Synowie Izraela nie
poktadali nadziei we wtoczniach lub tukach, lecz bronity ich gory. Ksigga Ezechiela 13, 5:
,»Nie wstepowali§cie naprzeciw aniscie nie zastawili muru dla domu Izraclowego, abyS$cie
stali w bitwie w dzien Panski".

Dlatego tez wszyscy nauczyciele Pisma Swigtego powinni sktada¢ dzigkczynienie za chwate
ich zycia, skoro moga czcigodnie naucza¢ z moca, gdyz powiada sw. Grzegorz Wielki w
swym dziele Ksiega regut pasterskich: ,,Przepowiadanie tego, ktorego zycie jest godne
pogardy, rowniez bedzie wzgardzone". Ksigga Koheleta 12,11: ,,Stowa medrcow sa jak
oscienie 1 jak gwozdzie gigboko whbite, ktore przez rade mistrzéw dane sa od pasterza
jednego". Gdyz serce nie moze by¢ pobudzane ani pociagane do bojazni Bozej, jesli nie jest
gleboko zakorzenione w doskonatos$ci zycia.

Nauczyciele powinni by¢ wyksztalceni, by mogli stosowanie nabywac wiedze, czytajac. List
do Efezjan 3, 8-9: ,,Mnie najmniejszemu ze wszystkich swictych dana zostata ta taska, zebym
wsrod pogan przepowiadat niedoscigle bogactwa Chrystusowe. I zebym o§wiecat wszystkich,
jakie jest rozrzadzenie tajemnicy ukrytej od wiekoéw w Bogu".

Powinni by¢ zbrojni, by w dyskusji mogli obala¢ bledy. Ewangelia §w. Lukasza 21,15: ,,Bo ja
wlozg wam w usta stowa 1 madro$¢, ktorej nie beda mogli sprostaé, ani si¢ sprzeciwic
WSzyscy przeciwnicy wasi".
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O wszystkich tych funkcjach: przepowiadania, $wigtej lektury i dysputy powiedziane jest w
Liscie do Tytusa 1, 9: ,,zeby mégt napomina¢ przez zdrowa naukg i tych, ktorzy si¢
sprzeciwiaja, przekonywac".

Kazanie ,, Pochwata Pisma swietego” (1256 1.)

41 Wprowadzeniem do tego kazania jest nastepujacy werset z Ksiggi Psalméw 103, 13: ,, Ty pokrapiasz gory z
wysokos$ci swoich, z owocu dziet Twoich nasyci si¢ ziemia".

42 Sw. Jan Damascenski (ok. 675-749), mnich w klasztorze $§w. Saby w Jerozolimie, kaptan; autor dzieta Zrédlto
wiedzy, ktorego trzecia, najbardziej ceniona cze$¢ chrzescijanscy scholastycy nazwali mianem O wierze
prawdziwej.

26. Jakimi przymiotami winni odznaczac¢ si¢ ci, ktorzy shuchaja Slowa Bozego ?

Wreszcie nalezy zwrdci¢ uwage na kondycj¢ tych, ktorzy stysza Stowo, a ktorych figura jest
ziemia: ,,z owocu dziet Twoich nasyci si¢ ziemia". A to dlatego, ze ziemia jest najnizej
polozona. Ksigga Przystow 25, 3: ,Niebo wysoko, a ziemia nisko". I dalej, ziemia jest mocno
osadzona i niewzruszona. Ksigga Koheleta 1, 4: ,,Pokolenie przemija i pokolenie nadchodzi,
a ziemia na wieki stoi". Ponadto: ziemia wydaje owoc. Ksigga Rodzaju 1,11: ,,Niech zrodzi
ziemia ziele zielone 1 dajace nasienie; i drzewo urodzajne, owoce czyniagce wedtug rodzaju
swego".
Podobnie powinni oni, w swej pokorze, by¢ unizeni niczym ziemia. Ksiega Przystow 11, 2:
,»gdzie jest pokora, tam i madro$¢". Ponadto powinni trwaé niewzruszeni, umocnieni zyciem
godnym i uczciwym. List do Efezjan 4, 14: ,,Abyscie juz nie byli dzie¢mi chwiejacymi sig, i
nie byli unoszeni kazdym wiatrem nauki". A zycie ich winno dawac¢ plon, jako ze prawidta
madros$ci sa ztozonym w nich owocem. Ewangelia $w. Lukasza 8,15: ,,zachowuja stowo i
owoc przynosza w cierpliwosci".
Dlatego tez wymagana jest od nich pokora ze wzgledu na nauke, ktora pochodzi ze stuchania
Stowa. Madrosci Syracha 6, 34: ,,Jesli naklonisz ucha twego, pojmiesz nauke, a jesli ci mito
bedzie stucha¢, madrym zostaniesz". Powinni trwaé¢ niezachwiani, o niezmaconych pokusa
zmystach, by osadzi¢ to, co stysza. Ksigga Hioba 12,11: ,,Czyz nie ucho rozsadza stowa?".
Powinni dawa¢ owoc obfity dzigki temu, co zglebiaja, gdyz dobry stuchacz z kilku stow
potrafi wyprowadzi¢ wiele wnioskow. Ksigga Przystow 9, 9: ,,Daj madremu sposobnos$¢,
a przyczyni mu si¢ madrosci".

Kazanie ,, Pochwata Pisma S'wigtego "

27. W jakiej hierarchii rozwazad trzeba nauczanie, ktore plynie od Boga przez szafarzy
Jego Slowa do tych, ktorzy go stuchaja ?

Porzadek rzeczy, jaki zostat tu przedstawiony, wynika z trzech kwestii, a mianowicie:
hierarchii udzielania pouczenia duchowego, jego stosownosci i nalezytosci oraz jakosci
otrzymanego daru.

Po pierwsze nalezy mie¢ wzglad na stopnie przekazu, poniewaz nie wszystko, co jest zawarte
w Bozej madrosci, moze by¢ uchwycone przez umysty nauczycieli. Stad nie powiedziano, ze
madro$¢ ptynie z gor najwyzszych, lecz wysoko wzniesionych. Ksigga Hioba 26,14: ,,to o
czesci drog Jego sig rzeklo". Podobnie, nie wszystko, co zostanie zrozumiane przez
nauczycieli, zrozumiate jest dla ich stuchaczy; 2 Kor 12, 4: , styszal niewymowne stowa,
ktorych cztowiekowi mowic sig nie godzi". Dlatego tez nie powiedziano odno$nie tego, co
tyczy sig ziemi, ze to gora daje owoc, lecz: ,,z owocu dziet Twoich nasyci si¢ ziemia". Oto
dlaczego $w. Grzegorz Wielki43, w swoich Moraliach, w nastgpujacy sposob wyjasnia ten
oto werset z Ksiggi Hioba: ,,On wigzi wody w obtokach swoich, aby razem nie spadty na dot"
(por. Hi 26, 8) - ,,Albowiem nauczyciel nie powinien poucza¢ prostaczkow o wszystkim, co
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wie, poniewaz sam z siebie nie jest zdolny poznaé jak wiele kryje si¢ w tym Bozych
tajemnic".

Po drugie, porzadek rzeczy ustalono ze wzgledu na to, skad bierze si¢ jego stosownos¢ i
nalezytos¢, gdyz Bog czerpie madros¢ z siebie samego, jako ze swej natury. Stad 1 wysoko
wzniesione gory sa Jego wilasnoscia.

Ksigga Hioba 12,13: ,,U Niego jest madro$¢ i moc, On ma radg i zrozumienie". Lecz
nauczyciele maja obfity udziat w madrosci. Stad powiedziano o nich, ze sptynety na nich
wody z wysokosci. Madro$ci Syracha 24, 42: ,,Polej¢ moj ogrod roslinny i napojg owoc taki
mojej". Lecz 1 stuchacze maja w tym swoj udzial, odpowiedni im, symbolem tego jest w pelni
nasycona ziemia. Psalm 16, 15: ,,nasycon bedg, gdy si¢ ukaze chwata Twoja".

Po trzecie, trzeba pamigtac o sile Bozego przekazu, gdyz On poucza o madrosci moca wlasnej
potegi. Stad powiedziano, ze sam z siebie nawadnia gory. Zas nauczyciele przekazuja
madro$¢ nie inaczej, niz jako stugi. Stad owoce z wysokosci nie przystuguja im jako
wlasnos¢, lecz sa dzietem Boga: ,,owoc dziet Twoich". Pierwszy List do Koryntian 3, 4-5:
,Jesli bowiem jeden mowi: Ja jestem Pawtla, a drugi: ja Apolla, czyz nie ludzmi tylko
jestescie? Bo i czymze jest Apollo, i czym Pawel? Stugami sa tego, ktéremuscie uwierzyli".
Za$ Drugi List do Koryntian 2, 16: ,,kt0z jest sposobny?". Gdyz Bog wymaga od swoich stug
niewinnosci; Psalm 100, 6: ,,chodzacy droga niepokalana, ten mi shuzyl"; rozumnosci; Ksigga
Przystow 14, 35: ,,Stuga roztropny mity jest krolowi"; gorliwosci; Psalm 103, 4: ,,czynisz z
anioléw twoich wichry, a ze stug twoich ogien palacy". I wreszcie postuszenstwa; Psalm 102,
21: ,,Blogostawcie Panu... studzy Jego, ktorzy czynicie wolg Jego!".

Lecz cho¢ nikt sam z siebie nie jest zdolny do takiej stuzby, moze mie¢ nadzieje, ze otrzyma
wystarczajace wsparcie od Boga. Drugi List do Koryntian 3, 5: ,,Nie zeby$Smy sami od siebie,
jakby sami z siebie, sposobni byli co§ pomysle¢, ale dostateczno$¢ nasza jest z Boga". Stad
Jego stuga musi prosi¢ o to Boga. List §w. Jakuba 1, 5: ,,A jesli komu$ z was zbywa na
madrosci, niech prosi Boga, ktory z prostota wszystkim daje, nie wymawiajac, a bedzie mu
dana".

!

Kazanie ,, Pochwata Pisma Swietego'

43 Sw. Grzegorz Wielki (540-604), doktor Kosciota rzymskokatolickiego, przerwat §wietna kariere urzednicza,
by w latach siedemdziesiatych VI wieku wstapi¢ do benedyktynow; w roku 577 papiez Benedykt I uczynit go
diakonem w Rzymie, a dwa lata pdzniej papiez Pelagiusz Il mianowat go swym przedstawicielem na dworze w
Konstantynopolu; papiezem zostal w roku 590; wielki reformator Kosciota i jego instytucji, ujednolicit i
upowszechnit obrzadek rzymski; pozostawit po sobie wielki dorobek pismienniczy, w tym Moralia, bedace
komentarzem do Ksiggi Hioba; jemu rowniez zawdzigczamy gregorianski kalendarz i choral.

ROZDZIAL V
BOZA DOBROC

28. Czy jedynie Bog jest dobry ze swej istoty ?

Stwierdzi¢ nalezy, ze Bog sam jest dobry ze swej istoty. Gdyz o niczym nie mozna orzekac
dobra, jak tylko o tym, czemu przystuguje doskonatos¢. T¢ zas rozwaza si¢ w bycie pod
trzema aspektami. Po pierwsze, ze wzgledu na to, na ile wspoltworzy jego istnienie. Po
drugie, ze wzgledu na stopien, w jakim sa jej przydane przypadtosci konieczne dla jej
doskonatego dziatania. Po trzecie, ze wzgledu na stopien, w jakim potrzebuje innego bytu dla
osiagnigcia swego celu. Przyktadowo, pierwsza z doskonatos$ci ognia tworzaca jego istnienie
jest ta, ktorej zawdzigcza swoja formg substancjalna; druga doskonato$¢ wyraza si¢ w cieple,
$wietle, suchos$ci i tym podobnych cechach. Trzecia doskonato$¢ wyraza si¢ w tym, ze ogien
dazy do wlasciwego sobie celu.
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Zadne stworzenie nie ma w sobie pehni tej trojaspektowej doskonatosci, zgodnie ze swa istota,
lecz tylko jeden Bog, ktérego istota jest Jego jedynym istnieniem i ktory nie ma w sobie
zadnych przypadtosci, gdyz wszystko, co stworzeniu dane jest jako przypadtosé, to z istoty
nalezy do Niego: potega, madro$¢ i tym podobne przymioty, co jasno wynika z tego, co
zostato wyzej powiedziane. Nie jest On rowniez podporzadkowany niczemu, co byloby Jego
celem, lecz to On sam w sobie jest celem wszystkich bytow. Stad jasno wynika, ze Bog sam
ma w sobie wszelka doskonato$¢ zgodnie ze swoja istota. Dlatego tez to On jedynie jest dobry
Z istoty.

Suma teologiczna, 1, 6, odpowiedz do artykutu 3.

29. W jaki sposob Bog sprawil, ze wszystkie stworzenia wyrazaja Jego dobro¢ ?

Ktokolwiek spostrzeze, ze mysl nie moze zosta¢ adekwatnie oddana przez pojedyncze stowo,

uzyje ich znacznie wigcej, by lepiej wyrazi¢ swoj poglad.

Podobnie, wszystkie stworzenia wyrazaja Jego dobro¢, nie przez to, ze dodaja do niej

cokolwiek, lecz przez swe do niej podobienstwo. Stad tez, skoro Boza dobro¢ nie jest

adekwatnie uobecniana przez podobienstwo pojedynczych stworzen, Bog stworzyt cata game

bytow, by réznorodny sposob ich upodobnienia do Jego dobroci mogt ja lepiej ukazywac.
Suma przeciw poganom, 11, 97.

30. Czy Boza dobro¢ wymaga, aby On poprzez wyzsze stworzenia rzadzil nizszymi ?

Nieprzezroczyste cialo blyszczy, lecz nie o$wietla innych ciat. Tymczasem ksi¢zyc zard6wno
Swieci 1 oswietla ziemie.
Tak zatem Boza dobro¢ sprawia, ze niektdre stworzenia sa jak to nieprzezroczyste ciato -
poniewaz Bog powoduje, ze niektore byty sa dobre same w sobie i nie udzielaja dobra innym.
Z drugiej za$ strony, Boza dobro¢ sprawia, ze inne stworzenia sg niczym ksi¢zyc. Wynika to z
faktu, ze za Jego przyczyna te stworzenia sa zarazem dobre w sobie, a takze potrafia
przekaza¢ dobro innym. W ten drugi sposéb Bog poprzez stworzenia wyzsze rzadzi tymi
nizszymi.

Kompendium teologii, I, 24.

31. Czy potrzebujemy Bozej pomocy, by osiagnaé kres naszego zycia, by ujrze¢ Pierwsza
Prawde w jej istocie ?

Nizsza natura nalezy do wyzszej tylko z jej pomoca. Przyktadowo, stabe swiatto ksigzyca
swieci za sprawa gorejacego stonca, woda pozbawiona ciepta ogrzewa si¢ przez dziatanie
ognia.
Lecz ogladanie Pierwszej Prawdy w jej istocie przekracza zdolno$ci naszej natury, stad nalezy
to jedynie do samego Boga. Dlatego tez potrzebujemy Bozej pomocy do osiagnigcia kresu
naszego zycia, czyli ogladania Pierwszej Prawdy w jej istocie.
Idac dalej, narzedzie otrzymuje moc od naczelnej zasady, w ten sposob realizujac whasciwa
sobie doskonatos¢. Przyktadowo, pita w reku ciesli tnie tarcice i zdolna jest przyczynié si¢ do
powstania tawy, tak za sprawa wilasnej formy, jak za przyczyna sity sprawczej rzemiesInika.
Lecz nasz intelekt i wola sa narzedziami naczelnej zasady dziatajacej, Boga, ktory jest
Pierwszym Intelektem i Wola. Konsekwentnie, przez moc Boza nasz intelekt i wola
otrzymuja wlasciwa sobie doskonatos¢, by ujrze¢ Pierwsza Prawde w jej istocie.
Dlatego potrzebujemy Bozej pomocy by osiagna¢ kres naszego zycia, by ujrze¢ Pierwsza
Prawde w jej istocie.

Suma przeciw poganom, 111, 147.
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ROZDZIAL VI
BOZA MADROSC

32. W jaki sposob Bog objawia nam swa madros¢?

Jeden cztowiek ukazuje drugiemu swoje idee przez znaki, jakimi sa wypowiadane przez niego
stowa. Podobnie, Bog czyni swa Madro$¢ znang ludziom przez znaki, jakimi sa widzialne
stworzenia.

Wprowadzenie do ,, Listu do Rzymian", |, 21.

33. Gdzie rodzi si¢ Boza madros¢ ?

Tak jak dzieto sztuki objawia artyzm jego tworcy, tak caty stworzony §wiat objawia Boza
Madros$¢, poczeta w umysle Ojca.
Wprowadzenie do ,, Ewangelii sw.Jana", rozdziat 1, czytanie 5.

34. Dlaczego madros¢ Boza napelnia soba wszystko i w czym wyraza si¢ jej moc ?

Sposréd wielu sadéw na temat tego, czym moze by¢ prawda, Apostol Pawet daje jeden, ktory
jest pewny i prawdziwy: ,,Przepowiadamy Chrystusa ukrzyzowanego... ktory stat si¢ nam od
Boga [dana] madro$cia" (por. 1 Kor 1, 24. 30)44. Co nie znaczy wcale, ze tylko Syn jest
madroécia, lecz ze Ojciec, Syn i Duch Swiety sa madroscia, tak jak maja jedna istote. Nalezy
raczej powiedzie¢, ze madro$¢ w sposob szczegbdlny przynalezy Synowi, gdyz jej dzieta na
roéznoraki sposob wspolne sa temu, co Jemu wiasciwe. Przez madro$¢ Boza ukazuja si¢ rzeczy
w Nim ukryte i za jej sprawa powstaja stworzenia. I wigcej jeszcze: nie tylko powstaja, ale sa
podtrzymywane w istnieniu i wydoskonalane. Mowi¢ o wydoskonaleniu, dzigki ktoremu
stworzenie uzyskuje wlasciwy sobie ksztalt 1 osiaga sobie wlasciwy cel45.

Ukazanie si¢ tajemnic Bozych, odnoszacych si¢ do Jego madrosci, jest oczywiste z tej racji,
ze Bog sam w sobie w sposob petny 1 doskonaly zna siebie przez swoja madrosé. Stad, jesli
cokolwiek o Nim wiemy, pochodzi to od Niego, gdyz kazda niedoskonata rzecz bierze swe
pochodzenie od doskonatej. Stad powiedziane jest: ,,A wolg Twoja kto pozna, jesli Ty nie
dasz madrosci i nie zeslesz ducha Twego §wigtego z wysokosci?". To ukazanie si¢ madrosci
dokonato si¢ w sposob szczegolny w Synu: gdyz On sam w sobie jest Stowem Ojca, jak to
powiedziano w prologu Ewangelii §w. Jana; ukazuje tez Ojca i cata Trojce Swigta w swej
mowie. Stad czytamy w Ewangelii §w. Mateusza 11, 27: ,,0Ojca nikt nie zna, jeno Syn, i komu
by chciat Syn objawic¢". I w Ewangelii $w. Jana 1,18: ,,Boga nikt nigdy nie widzial;
jednorodzony Syn, ktory jest na tonie Ojca, On opowiedzial". Stad tez stusznie powiedziano o
Synu: ,,Ja, madros$¢, wylewam rzeki". Rozumiem przez to wiekuiste i niepoj¢te zrodzenie
Syna z Ojca i Ducha Swigtego. Te Chrystusowe rzeki zostaty ukryte i - w pewien sposob -
staty si¢ zagadka, zakryta w stworzeniach i zawarta w starotestamentalnych Pismach, stad
tylko nieliczni mogli przyja¢ misterium Trojcy. Ale oto przybyl Syn Bozy i rozlat owe rzeki
poza ich granice, ukazujac ludziom Tréjce Swieta. Ewangelia §w. Mateusza 28, 20: ,,Idac
tedy, nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je w Imig Ojca i Syna i Ducha Swigtego". I
Ksigga Hioba 28, 11: ,,Glgbokosci tych rzek wybadat i rzeczy tajemne na swiattos¢ wywiodt".
Oto o czym moéwi ksiega pierwsza Sentencji.

Druga kwestia, ktora odnosi si¢ do madrosci Bozej jest powstawanie bytow stworzonych.

W Bogu jest bowiem nie tylko madro$¢, ktora stuzy kontemplacji, lecz takze dziataniu - niby
madro$¢ rzemieslnika, wykonujacego prace - dotyczaca rzeczy stworzonych. Mowi o tym
Psalm 103, 24: ,,Wszystko§ w madro$ci uczynit". I sama madro$¢ méwi o tym w Ksigdze
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Przystow 8, 30: ,,Z Nim bylam, wszystko urzadzajac". Jest ona szczegodlnie utwierdzona w
Synu Bozym jako w Obrazie niewidzialnego Boga, na podobienstwo ktdrego stworzone
zostaly wszystkie rzeczy: ,,On jest obrazem niewidzialnego Boga, pierworodny wszelkiego
stworzenia. Albowiem w Nim wszystkie rzeczy zostaly stworzone" (por. Kol 1, 15);
,»Wszystko przez Stowo sig¢ stalo" (por. J 1, 3). Stusznie zatem jest powiedziane o Synu: ,,Jam
jako kanat z rzeki", a stowa te zawieraja w sobie wskazanie zar6wno co do porzadku jak 1
sposobu stworzenia.

Co do porzadku, wynika to z tego, ze kanat wychodzacy z rzeki czerpie z niej wodg, tak tez
stworzenie, ktére ma miejsce w czasie, czerpie jak ze zrodla ze wspodtistnienia Ojca, Syna 1
Ducha Swietego. Stad powiedziane jest w Psalmie 148, 5: ,,Albowiem On rzekt i uczynione
sq". Stowo dato poczatek wszystkiemu, co byto ukryte w Nim, w stosownym porzadku,
zgodnie z tym, o czym pisze $w. Augustyn w suplemencie do swego Komentarza do ,, Ksiegi
Rodzaju™. Zawsze to, co pierwsze jest przyczyna tego, co pozniejsze, zgodnie z tym, co pisze
Arystoteles w drugiej ksigdze Metafizyki. Stad pierwsze dziatanie jest przyczyna i powodem
wszelkich pozniejszych procesow.

Sposob ten ma dwa aspekty. Traktuje si¢ go zatem jako czg$¢ jednego, integralnego procesu
stworzenia, ktore dopetniajac wszystkich rzeczy, nie znajduje dla siebie zadnej miary - stad
wynika jego bezmiar. A takze jako czg$¢ stworzonego bytu, gdyz tak jak kanat wychodzi
poza koryto rzeki, tak tez stworzenie pochodzace od Boga wykracza poza Jego istotg, w
ktorej, niczym w korycie rzeki, zawiera si¢ jednos¢ Boskich Osob. Tak oto poznalismy
zawarto$¢ ksiggi drugiej Sentencji.

Trzecia rzecz, ktora dotyczy Bozej madrosci odnosi si¢ do odnowienia w dobrym bycie dziet
Stworcy. Rzeczy winny by¢ bowiem naprawiane przez tego rzemie$lnika, ktory je uczynit.
Dlatego tez stosownym jest, ze te rzeczy, ktore uczynita madros$¢, przez nia powinny by¢
odnowione; stad powiedziane jest w Ksiedze Madrosci 9, 19: ,,Albowiem przez madros¢
uzdrowieni sa ci wszyscy, ktorzy si¢ Tobie, Panie, podobali od poczatku". Odnowienie
stworzen ku dobremu jest szczegdlnym atrybutem Syna, ktory w czlowieczej naturze, przez
podniesienie rodzaju ludzkiego, w pewien sposob odnowit tez wszystkie rzeczy, ktore zostalty
stworzone dla czlowieka. Stad czytamy w Liscie do Kolosan 1, 20: ,,Azeby przezen wszystko
w Nim si¢ pojednato, uspokojone przez krew krzyza Jego, czy to, CO jest na ziemi, czy to, co
jest w niebie". Shusznie zatem powiedziano o Synu Bozym: ,,Jam jako kanat z rzeki i jako
wodociag, ktory wyszedt z raju". Rajem jest chwata Boga Ojca, z ktdrej zstapil wprost na ten
padot tez, nie wyrzekajac si¢ swego bostwa, lecz je ukrywajac. ,,Wyszediem od Ojca, a
przyszedtem na swiat" (por. J 16, 28). Rozwazajac Jego przyjscie, musimy poznac¢ dwie
kwestie, a mianowicie, sposob w jaki si¢ dokonalo i owoc, jaki przyniosto. Nurt rzeki jest
najbystrzejszy, stad oznacza sposob, W jaki - z cala sita ujawnionej mitosci - Chrystus
dopetnit misterium naszego zbawienia. Stad powiedziano w Ksig¢dze 1zajasza 59,19:
,»przyjdzie jako rzeka gwattowna, ktéra tchnienie Panskie pedzi". Owoce zbawienia wskazane
sa, gdy mowa o ,,akwedukcie", gdyz tak jak ten rozprowadza wody pochodzace ze zrodta, by
uczyni¢ ziemig obfita w owoce, tak tez z Chrystusa wyplywaja rdznorakie taski, czyniace
zyznym Kosciol, jak jest powiedziane w Liscie do Efezjan 4,11-12: ,,On przeznaczyt
niektorych na Apostotéw, a niektorych na prorokow, a innych na ewangelistow, a innych
jeszcze na pasterzy i doktorow. Dla wydoskonalenia swigtych, ku robocie postugiwania, ku
budowaniu ciata Chrystusowego". Oto czego dotyczy trzecia ksigga Sentencji, ktorej pierwsza
czes$¢ dotyczy tajemnic naszego zbawienia, a druga task zebranych dla nas w Chrystusie.
Czwarty atrybut, ktory dotyczy madrosci Boga, to doskonato$¢, z pomoca ktorej rzeczy
zostaja zachowane, gdy w Nim osiagna swoj cel. Jesli to odrzucimy, pozostanie jedynie
doczesna marnos¢, ktorej madro$é Scierpie¢ nie moze. Dlatego powiedziane jest w Ksiedze
Madrosci, ze ona ,,dosi¢ga od konca az do konica mocno i urzadza wszystko wdzigcznie" (por.
Mdr 8, 1). Byt zyskuje wewnegtrzna i zewngtrzng harmonig, gdy ugruntowuje si¢, dochodzac
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do swego kresu, ktorego z natury pragnie. W sposob szczegolny dotyczy to Syna, ktory jako
prawdziwy, jednorodzony Syn Boga, wiedzie nas do chwaty dziedzicow Boskiej ojcowizny.
Stad powiedziane jest w Liscie do Hebrajczykow 2, 10: ,,Przystato bowiem temu, dla ktoérego
wszystko, 1 przez ktérego wszystko, gdy wielu synéw doprowadzi¢ miat do chwaty, sprawce
ich zbawienia przez megke uwielbic¢". Stad stusznie jest powiedziane: ,,Poleje moj ogrod
ro$linny".
Dojscie do wlasciwego sobie celu wymaga odpowiedniego $rodka, bez ktdrego nie jest to
mozliwe. Dlatego tez Chrystus, ze wzgledu na to, Ze wiedzie nas do kresu, ktoérym jest
wiekuista chwala, przygotowal lekarstwo, jakim sa sakramenty gojace spowodowane
grzechem rany. Sposrod powyzszych stow trzeba podkresli¢ dwie kwestie, a mianowicie,
wiasciwy $rodek, ktorym sa sakramenty i to, ze wioda nas one ku chwale.
Na konieczno$¢ istnienia tego srodka wskazuja stowa: ,,Poleje mdj ogréd roslinny". Ogrodem
jest Kosciot, o czym mowi Piesn nad Piesniami 4, 12:,,0Ogrodem zamknigtym siostra moja,
oblubienica, ogrodem zamknigtym", w ktoérym rosna réznorakie rosliny, zgodnie z
porzadkiem $wigtych, ktorych zasadzita reka Wszechmogacego. Ten ogrod jest nawodniony
przez Chrystusa strumieniami sakramentow, ktore z Niego wyptywaja. Stad w Ksigdze Liczb
24, 5, w pochwale pigkna Kosciota powiedziane jest: ,,Jak pigkne przybytki twoje, Jakubie, 1
namioty Twoje, Izraelu". I nieco dalej, w wersecie szostym: ,,jako sady przy rzekach
wilgotne". Tak tez pasterze Kosciota, ktorzy udzielaja sakramentdéw, okreslani sa jako ci,
ktorzy nawadniaja: ,,Ja sadzitem, Apollo podlewal" (por. 1 Kor 3, 6).
Uczestnictwo w chwale ukazuja te oto stowa: ,,Napoj¢ owoc taki mojej". Chrystusowymi
,,owocami" sa wierni Kosciota, ktorym jest On - przez swoja prace - niczym Matka. Mowi o
tym Ksigga Izajasza 66, 9: ,,Izali ja, ktory czynig, ze inni rodza, rodzi¢ nie bedg?". Owocem
tego zrodzenia sa $wigci, przebywajacy w chwale, o owocu ktorych mowi Piesn nad
Pie$niami 5, 1: ,,Niech przyjdzie mily moj do ogrodu swego i niech je owoce jabtek jego!".
On nawadnia je ze swej nieprzebranej obfitosci, o czym mowa w Psalmie 35, 9: ,,Beda
upojeni obfitoscia domu twego". Mowa tu o ,,obfitosci", gdyz przekracza wszelka miarg
umystu 1 pragnienia. Ksigga Izajasza 64, 4: ,,Oko nie widziato, Boze, poza Toba, co$
przygotowat oczekujacym Ciebie". Tego dotyczy ksigga czwarta Sentencji, jej pierwsza czgs¢
traktuje o sakramentach, za$ druga o chwale zmartwychwstania. Tak oto jasnym stal sig cel
Sentenciji, jak to zostato przedstawione.

Komentarz do I Ksiegi ,, Sentencji" Piotra Lombarda, wstep.

44 Wprowadzeniem do niniejszego tekstu §w. Tomasza z Akwinu jest werset z Ksiggi Madrosci 24, 40-42: ,.Ja,
madro$¢, wylalam rzeki. Jam jako przekop wody niezmierny z rzeki, jam jako kanat z rzeki i jako wodociag
wysztam z raju. Rzektam: Polej¢ moj ogrod roslinny i napoje owoc taki mojej".

45 Sw. Tomasz przyjmowat za Arystotelesem koncepcje, okreslana mianem ,,entelechii”, zgodnie z ktora kazdy
byt powstaje i ksztaltuje si¢ w zgodzie z przeznaczonym sobie celem, wpisanym w jego nature.

ROZDZIAL VII
WSZECHMOC BOGA

35. W czym wyraza si¢ Boza potega i Jego wladza nad wszelkim stworzeniem ?

Wskazalismy wyzej, Ze jest jeden pierwszy byt, posiadajacy petni¢ doskonatosci istnienia,
ktorego nazywamy Bogiem, a ktory ze swej pelni ofiaruje istnienie wszelkiemu stworzeniu.
Stad nie tylko jest On pierwszym z bytow, ale ich fundamentem. Daje istnienie wszystkim
rzeczom, nie na mocy jakiejkolwiek koniecznosci swej natury, lecz z wolnej woli, co jasno
wynika z powyzszego. Stad jest On Panem wszystkiego, co stworzyt, gdyz wtada wszystkim,
co podlega Jego woli. Ma doskonala wtadzg nad rzeczami przez siebie stworzonymi, gdyz dla
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ich stworzenia nie potrzebowat zadnego zewngtrznego czynnika sprawczego, ani
jakiejkolwiek zastanej materii, skoro jest przyczyna wszelkiego bytu.
Rzeczy, ktore powstaja z woli czynnika sprawczego podporzadkowane sa pewnemu celowi,
gdyz dobro jest koncem i przedmiotem woli, stad koniecznym jest, by to, co powstalo za jego
sprawa, bylto przyporzadkowane jakiemus celowi. Za$ jakakolwiek rzecz osiaga cel
ostateczny poprzez swoje dzialanie, ktore nakierowane by¢ musi na cel przez tego, kto nadaje
rzeczom zasady, wedle ktorych dziataja.
Stad koniecznym jest, by Bog, ktory jest w pelni doskonaty sam w sobie i ktory swa moca
daje istnienie wszelkim bytom, uznany byt za ich wtadce, nie majac innego ponad soba.
Trzeba tez uznaé, ze nie ma takiego bytu, ktory wytamatby si¢ spod Jego wtadzy, gdyz nie
istnieje nic, co nie otrzymatoby istnienia od Niego. Stad tez jest On doskonaty w rzadzeniu,
tak jak w swym bycie i w tworzeniu bytow.
Skutki Jego wtadzy ukazuja si¢ w odmienny sposob w réznych rzeczach, zgodnie z ich
wieloraka natura. Sa byty stworzone przez Boga, ktore posiadaja inteligencjg i maja w sobie
Jego obraz i1 podobienstwo do Niego. Stad sa nie tylko kierowane, lecz rowniez kieruja swymi
czynami, by osiagnaé wlasciwy sobie cel. A jesli wladajac soba, sa podlegle Boskiej wtadzy,
moga osiagnac cel ostateczny; lecz jesli rzadzac wlasnymi uczynkami, oddala si¢ od Niego,
beda odrzucone. Natomiast byty pozbawione inteligencji nie kieruja soba w drodze do celu,
lecz sa kierowane przez inne. Natura niektorych ze stworzonych bytéw nie ulega zepsuciu,
ani w sposobie istnienia, ani w ich dziataniach - zawsze podporzadkowanych wyznaczonemu
im celowi, jako niezawodnie podlegtych pierwszemu Dawcy Porzadku. Przyktadem takich
bytow sa ciata niebieskie, ktorych ruch jest zawsze jednaki. Inne ze stworzonych bytow
podlegaja zepsuciu i moga cierpie¢ w skutek utomnosci swej natury - cho¢ ta utomno$¢ moze
zosta¢ zrownowazona przez cos$ od nich wyzszego, tak jak zepsucie jednego bytu powoduje
zepsucie kolejnego - a w swych dzialaniach moga zaklécic¢ naturalny porzadek, co jednak
moze by¢ naprawione przez wyzsze od nich dobro. Z czego jasno wynika, Ze te byty nie sa
niezalezne od porzadku,
jaki natozyt nan jego pierwszy Dawca, ani nie moga uciec od Jego potegi. Te podlegte
zepsuciu ciata, bedac stworzone przez Boga, sa doskonale podporzadkowane Jego mocy.
Dlatego tez Psalmista, napetniony Duchem Swietym, rozwazajacy jak mogtby nam ukazaé
Boza Wiadze, wskazuje po pierwsze na jej doskonato$¢: przez nazwanie Go Bogiem
wskazuje na Jego naturg; na Jego potege, przez nazwanie Go wielkim Panem, gdyz potrzebuje
wytacznie wtasnej mocy dla stworzenia swych dziet; na Jego wiladzg, przez nazwanie Go
wielkim Krolem nad wszystkimi bogami, gdyz, cho¢ wielu rzadzi §wiatem, wszyscy
podlegaja Jego zwierzchnictwu. Po drugie, Psalmista opisat dla nas sposob, w jaki Bog
sprawuje wladze¢: majac wzglad na byty rozumne, ktore podazajac za Boskimi nakazami,
osiagaja za Jego sprawa swoj cel ostateczny, ktorym On jest. Dlatego w innym miejscu
powiada, ze On nie zapomni o swoim ludzie. Ma takze wzglad na byty podlegte zepsuciu, bo
cho¢ zdarza im si¢ odstapi¢ od wlasciwej drogi, nie jest im odebrana Boza moc, dlatego
Psalmista napisat, Ze to, co na koncu ziemi nalezy do Niego. I ma wzglad na ciata niebieskie,
ktoére wznosza si¢ ponad ziemig - w porownaniu z tym, co ziemskie - i zawsze podlegaja
stusznym nakazom Boga, dlatego méwi, ze ,,g0r wysokosci Jego sa". Po trzecie: wskazuje na
powdd tej wszechobejmujacej wiadzy: gdyz koniecznym jest, by rzeczy stworzone przez
Boga byly przez Niego rzadzone. To ma na mysli, gdy mowi, ze morze nalezy do Boga. |
podobnie jest w innych kwestiach.

Suma przeciw poganom, I1I, 1.

36. Czy stworzenia musza by¢ podtrzymywane w istnieniu przez Boga ?
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Kazde stworzenie ma swa przyczyng w Bogu, niczym powietrze, rozs§wietlone promieniami
stonca, ktore je przenikaja. Jak stonce jest jasne na mocy swej natury, tak powietrze napetnia
si¢ $wiatlem, przyjmujac je od niego.
Tak oto sam Bog istnieje na mocy swej wiasnej istoty, poniewaz jest ona zarazem Jego
wlasnym istnieniem. Z drugiej strony, stworzenia egzystuja, przyjmujac istnienie od Boga, tak
ze istota nie jest ich wtasnym istnieniem.
Stad tez byty stworzone potrzebuja, by podtrzymywat je w istnieniu Bog.

Suma teologiczna, 1,104,1, c.

37. Czy wszystkie stworzenia w sposob ciagly podtrzymywane sa w istnieniu przez
Boga ?

Dzienne $wiatlo, wypelniajace powietrze, to efekt ciagtego dzialania promieni stonecznych.
Podobnie, zachowanie istnienia stworzen wynika z ciaglego dziatania, przez ktére Bog daje to
istnienie. To dziatanie dokonuje si¢ bez jakiegokolwiek poruszenia i poza czasem.

Suma teologiczna, 1,104,1, odpowiedz do artykutu 4.

38. Czy Bog jest przyczyna wszelkiej aktywnosci bytow stworzonych ?

Promienie stoneczne powoduja, ze kolory rozbtyskaja przed naszymi oczyma, gdy -
przeciwnie — w chwili zupelnego za¢mienia nie sa one w stanie rozjasni¢ naszego zmystu
widzenia.
Podobnie Bog, Pierwszy Poruszyciel, jest przyczyna wszelkiej aktywnosci stworzen, gdyz
zaniktaby ona bez Bozego oddzialywania.
Dlatego tez Bog jest przyczyna wszelkich bytow stworzonych.

Suma przeciw poganom, Ill, 67.

39. Czy Bog wlada wszystkimi stworzeniami, w sposob wolny poruszajac je do dzialania
zgodnego z ich celem ?

Ciesla wlada wszystkimi narzgdziami, swobodnie wtadajac nimi, by wykonywaty wtasciwe
sobie funkcje. W podobny sposob, Bog wtada wszystkimi stworzeniami, w sposob wolny
poruszajac je do dziet zgodnych z ich naturalnym przeznaczeniem.

Suma teologiczna, 1,105, 5, c.

40. Czy nierozumne stworzenia poruszane sga przez Boga ?
Tak jak cze$ci ludzkiego ciata, ktore przez brak rozumnosci poruszane sa nakazami umystu,

tak bezrozumne stworzenia w swym istnieniu poruszane sa przez Boga.
Suma teologiczna, I-11, 93, 5, odpowiedz do artykutu 2.

ROZDZIAL VIII
BOG I STWORZENIE
41. Czy Bog jest we wszystkich rzeczach ?

Bog jest we wszystkich bytach nie jako czynnik konstytuujacy ich istoteg, ani jako
przypadtosé, lecz jako przyczyna sprawcza, taczaca si¢ z nimi w ich dziataniach. Kazdy
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czynnik ze wzgledu na wlasna moc musi taczy¢ si¢ tym, na ktorego bezposrednio
oddziatywuje.
Ponadto, skoro w Bogu istota i istnienie sa tozsame, skutki Jemu wtasciwych dzialan musza
by¢ przyczyna istnienia, tak jak wlasciwoscia ognia jest to, ze ptonie. Co wigcej, Bog jest
przyczyna istnienia rzeczy nie tylko gdy rozpoczynaja swe istnienie, lecz tak dtugo jak je
zachowuja, tak jak stonce jest przyczyna $wiatla przenikajacego powietrze tak dtugo, jak je
soba wypehnia.
Stad tez, tak dlugo jak rzeczy majaq istnienie, Bog musi by¢ przy nich obecny, zgodnie z
wlasciwym im sposobem istnienia. Istnienie jest najbardziej wewngtrznym i najbardziej
zasadniczym dla rzeczy, o ile poréwnac akt istnienia z cala reszta czynnikow, z ktorych
sktadaja sig rzeczy. Dlatego Bog musi trwac niejako u podstawy wszystkich bytow.

Suma teologiczna, I, 8, 1, c.

42. Czy wszystko, co doskonale w stworzeniach, istnieje w Bogu w jakim$ wyzszym
stopniu ?

Umyst nauczyciela zawiera cata wiedz¢ przelewana na uczniéw. Podobnie, kazdy czynnik
poruszajacy musi posiada¢ cata doskonatosé, za sprawa ktorej nadaje bieg rzeczom. Bog,
Pierwszy Poruszyciel, porusza wszystkie byty skonczone zgodnie z przydana im
doskonatoscia. Stad tez wszystkie doskonatosci bytow skonczonych istnieja w Bogu w
wyzszym stopniu.

Kompendium teologii, I, 21.

43. Czy dzialanie, mocg ktorego Bog powoluje rzeczy do istnienia, jest tym samym
dzialaniem, poprzez ktore ciesla tworzy skrzynie ?

Ciesla konstruuje skrzynig, by pdzniej przestac si¢ nia zajmowacé, podczas gdy Bog nie ustaje

w ofiarowaniu stworzeniu istnienia. Stad tez dziatanie, poprzez ktore Bog jest przyczyna

istnienia bytow, nie jest tym samym dziataniem, poprzez ktore ciesla tworzy skrzynig.
Dysputa ,,0 moznosci", pytanie 3, kwestia 14, odpowiedz do artykutu 10.

44. W jaki sposob dzialania Boga i bytow stworzonych pelnia role przyczyn
sprawczych ?

Akty Boga i bytow stworzonych petnia rolg przyczyn sprawczych w rdzny od siebie sposob.
Czyny stworzen petnia rolg przyczyn zewngtrznych, poniewaz dziataja przez zmiang
zewngtrznych wlasciwosci rzeczy.
Czyny Boga pelnia rolg przyczyn wewngtrznych, poniewaz Pierwszy Poruszyciel dziata przez
nadawanie stworzeniom istnienia. Za$ istnienie jest czyms najbardziej wewngtrznym, jest
korzeniem rzeczy.
Stad oddziatywanie bytow stworzonych na siebie wzajem pochodzi z zewnatrz; Boze
oddzialtywanie na byty stworzone pochodzi od wewnatrz.

Wprowadzenie do ,, Ewangelii sw. Jana", rozdziat I, czytanie 5.

45. Dlaczego Bog jest zrédlem wiedzy o wszelkim stworzeniu ?

Nalezy powtorzy¢ za Augustynem, ze sze$¢ dni stworzenia byto jednym dniem; szes$¢ - ze

wzgledu na wyodrebnienie bytéw, zgodnie z tym, jak sa one wymienione, cho¢ zaistniaty w
tym samym czasie -tak jak jest tylko jedno Stowo, czyli Syn Bozy, moca ktorego wszystkie
rzeczy zostaty stworzone. O Nim jest mowa, gdy czytamy: ,,I rzekt Bog" (por. Rdz 1). I tak
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jak rzeczy stworzone w ciagu owych szesciu dni zostaly zachowane we wszystkich bytach,
pomnazajac si¢ nastgpnie za sprawa dzialania natury, tak tez czas, ktory pozniej nastapit,
odbija w sobie i przypomina owych sze$¢ dni. Musimy pojag, jak to mozliwe. Swiattos¢ jest
intelektualna natura aniotéw. Jesli jest to stosowna §wiatto$¢, trzeba okresli¢ ja mianem dnia.
Anielska natura od poczatku ustanowienia wszelkich bytow przyjmowata w siebie wiedz¢ o
nich, dlatego tez w sposob pewny $wiatto anielskiego intelektu ukazuje nam rzeczy
stworzone, i to do tego stopnia, az zostana poznane. Stad wiedza o bytach samych w sobie
nazywana jest dniem, a ze wzgledu na réznorodno$¢ rzeczy, ich poznanie i1 przyporzad-
kowanie poszczegolnym dniom zostala zroznicowana i poddana hierarchii. Dlatego
pierwszego dnia, za wzor majac Stowo, ustalony zostat ksztatt duchowego stworzenia;
drugiego dnia ustalony zostat ksztatt cielesnego stworzenia, a mianowicie jego wyzej potozo-
na czg$¢, zwana firmamentem; trzeciego dnia nizej potozona czg$¢, czyli ziemia, woda, oraz
rzeczy znajdujace si¢ w bliskim sasiedztwie firmamentu; czwartego dnia wyzej potozona
czes$¢, ksztaltujaca sam firmament; a piatego dnia to, co odnosi si¢ do ziemi. A poniewaz Bog
jest petnia §wiatta 1 nie ma w Nim ciemnosci (por. 1J 1,5), stad 1 Jego samopoznanie jest
pelnia $wiatla; lecz skoro stworzenie powstalo z nicosci, ma w sobie ciemno$¢
niezrealizowania i niedoskonato$¢, stad wiedza, za sprawa ktorej poznawane jest stworzenie,
pomieszana jest z ciemnoscia.

Stad byty stworzone moga by¢ poznane na dwa sposoby: albo poprzez Stowo, jako dzieto
Boze, a wtedy wiedza na ich temat nazywana jest ,,porankiem", gdyz tak jak poranek jest
kresem ciemnosci i poczatkiem $wiatla, tak tez stworzenie bierze poczatek ze §wiatla
pochodzacego od Stowa, po tym, jak nie ma istnienia. Jest rowniez poznawane jako istniejace
w sobie wlasciwej naturze, a taka wiedza nazywana jest ,,zmierzchem", ktory jest kresem
Swiatta 1 zbliza si¢ ku nocy, stad takze stworzenie istniejac samo w sobie ustaje, gdy Stowo,
jego Stworca, przestaje na nie oddzialywac, bo samo w sobie jest utomne i1 skazane na
ciemnos¢, jesli nie podtrzyma go w istnieniu Stowo.

Niemniej cala ta wiedza nazywana jest dniem, bo cho¢ petna cienia, jesli poréwnac ja z
wiedza, jaka ma Slowo, to przeciez jest Swiattem wobec niewiedzy, ktora jest zupeina
ciemnoscia. Podobnie obecne zycie, o ktorym mozna powiedzieé, Ze jest niejasne 1 zamglone,
gdy je porownac z przyszla chwata, to jednak, mimo wszystko, jest Swiattem wobec zycia w
grzechu. Stad wtasnie ta droga od poranka do zmierzchu, zgodnie z ktora aniot nabywa
wiedzy o sobie w swej wlasnej naturze, oddaje ja Stowu, w ktorym ma swoj cel, a z ktérego
czerpie wiedze o wszelkich dzietach Stworcy od ich nastania. W ten oto sposob ten rodzaj
poranka jest kresem poprzedniego dnia i poczatkiem nastgpnego.

Komentarz do ,, Sentencji" Piotra Lombarda, Dzieto szesciu dni stworzenia, odpowiedz do

artykutu 3.

46. Czy Bog jest prawda, ktéra poucza o wszelkim istnieniu ?

Nalezy stwierdzié, jak to zostalo juz ukazane, ze prawda ugruntowana jest we wtasciwy
sposob w ludzkim 1 Bozym umysle, tak jak zdrowie jest przymiotem wlasciwym naturze
zwierzecej. Lecz prawde, w jej relacji do intelektu, orzeka sig¢ o czyms innym, tak jak i
zdrowie orzeka si¢ o jemu wlasciwych rzeczach, w stopniu, w ktorym warunkuje i
podtrzymuje dobrostan zwierzgcia. Prawda ugruntowana jest pierwotnie i adekwatnie w
Bozym umysle, wtérnie i adekwatnie w umysle ludzkim, wtornie 1 nieadekwatnie w rzeczach,
bo wylacznie przez odniesienie jednej prawdy do drugiej. Zas w umysle Bozym jest tylko
jedna prawda, a z niej pochodzi wielo§¢ prawd wywiedziona przez ludzki umyst: ,jak z
czlowieczej twarzy powstaje wiele podobnych odbi¢ w lustrze", jak powiada przypis do
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Psalmu 11, 2: ,,bo umniejszyty si¢ prawdy wsrdéd synow ludzkich". Prawd, ktore sa w
rzeczach jest tak wiele, jak wiele jest tozsamosci tych rzeczy.
Prawda orzekana o rzeczach, odniesionych do ludzkiego umystu jest w pewien sposob czyms
przypadkowym i nietrwatym, bo nawet jesli przypusci¢, ze umyst ludzki nigdy nie istniat lub
zaistniat na krétko, to rzeczy w swej istocie nadal by istnialy. Prawda orzekana o rzeczach
odniesionych do Bozego umystu jest od nich nieodtaczna, gdyz moga one istnie¢ tylko wow-
czas, gdy On je stwarza 1 podtrzymuje w bycie. Stad prawda orzekana o rzeczach w
odniesieniu do Bozego umystu jest wezesniejsza 1 wazniejsza niz ta, orzekana za
posrednictwem umystu ludzkiego, gdyz rzeczy odnosza si¢ do Bozego umystu jako swej
przyczyny, za$ do umystu ludzkiego jako do skutku, w tym stopniu, w jakim czerpie on z nich
wiedzg. Dlatego tez prawdg o rzeczach orzeka si¢ gtdwnie w odniesieniu do prawdy Bozego
umystu, nizli do prawdy ludzkiego rozumu. Stad, jesli prawda rozumiana jest wlasciwie, jako
ta, ktora gwarantuje generalnie prawdziwos¢ wszystkich rzeczy, tak tez sa one prawdziwe za
sprawa jednej prawdy, a mianowicie, prawdy Bozego umystu, jak powiada §w. Anzelm z
Canterbury46 w ksigedze O prawdzie. A zatem, jesli prawda rozumiana jest adekwatnie, jako
ta, przez ktora wtornie orzeka si¢ o prawdziwosci rzeczy, w takim razie istnieje wiele prawd
w wielu prawdziwych rzeczach, a nawet wiele prawd w jednej prawdziwej rzeczy, istniejacej
w kilku umystach. Jesli za$ prawdg rozumie si¢ niewlasciwie, gdy orzeka si¢ samoistna
prawdziwos¢ wszelkich rzeczy, wtedy takze istnieje wiele prawd w wielu prawdziwych
rzeczach, ale jest tylko jedna prawda o kazdej prawdziwej rzeczy. Gdy rzeczy nazywane sa
prawdziwymi badz to ze wzgledu na prawdg, ktéra jest w Bozym umysle, lub w umysle
cztowieka, podobne to jest do sposobu, za sprawa ktorego okresla si¢ pokarm jako zdrowy - a
to ze wzgledu na zdrowie zwierzgceia, od ktorego pochodzi, a nie z powodu wlasciwej jej
formy. Lecz gdy rzecz na mocy tkwiacej w niej prawdy okreslana jest jako prawdziwa,
wowczas jest niczym innym jak pewna tozsamoscia, adekwatng do intelektu, lub bedaca jego
odpowiednios$cia, a wowczas jej okreslenie wynika z wlasciwej jej formy, jak wowczas gdy
pokarm nazywa si¢ zdrowym z powodu jego wilasnej jakos$ci.

Dysputa ,,0 prawdzie", 1, odpowiedz do artykutu 4.

46 Sw. Anzelm z Canterbury (1033-1109), mnich, opat klasztoru w Bec, w Normandii, autor wybitnych dziet
metafizycznych okresu $redniowiecza, Monologionu, Proslogionu i wielu dialogéw: O prawdzie, O wolne; woli;
znany powszechnie jako tworca tak zwanego ,,ontologicznego dowodu na istnienie Boga", w ktorym przyjmuje
sig, ze Bog jest tym, nad ktérego nic wyzszego pomysle¢ nie mozna.

47. Czy byty, ktore nie dysponuja wladza poznania, znaja wlasne przeznaczenie ?

Strzata mknie do celu zgodnie z wola zwalniajacego cigciwg tucznika. Podobnie z racji
dziatania obdarzonego umystem poruszyciela, cialom czysto materialnym brak wiedzy na
temat ich naturalnego przeznaczenia.

Suma przeciw poganom, 11, 24.

ROZDZIAL IX
BOG I CZL.OWIEK

48. Czy jesteSmy winni Bogu specjalng czes¢?

Musimy czci¢ naszych rodzicow, poniewaz sa zrodlem naszego istnienia, utrzymania i
wychowania. Stad tez powinnis$my oddawac¢ specjalng cze$¢ Bogu, pierwotnemu zrédtu
naszego istnienia, podtrzymania w bycie i wychowania.

Wprowadzenie do ,, Listu do Efezjan", rozdziat 6, czytanie 5.
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49. Czy caly cielesny czlowiek jest obrazem Boga ?

Moneta nazywana jest obrazem monarchy, jesli odbito na niej jego obraz. Czlowiek uznany
jest za obraz Boga nie dlatego, ze jako byt zarazem materialny i duchowy jest obrazem
Stworcey, lecz dlatego, ze umyst ludzki odbija w sobie Bozy obraz. Stad tez, obrazem Boga
nie jest kazda cze¢$¢ osoby ludzkie;.

Suma teologiczna, 1, 93, 6, odpowiedz na kwestig 1.

50. Czy Boze prawo zobowigzuje nas do wzajemnej milosci ?

Boze prawo pomaga nam przestrzega¢ praw naturalnych. Zas te nakazuja nam wzajemna
mitos¢. Dowodem tego jest, ze instynktownie kierujemy si¢ ku jakiemukolwiek cztowiekowi,
znajdujacemu si¢ w tarapatach, nawet jesli nie wiemy, kim on jest.
Przyktadowo, mozemy wskaza¢ dobra droge cztowiekowi btadzacemu, lub pomdc powstaé
osobie, ktora si¢ przewrocita. Dlatego Arystoteles w VIII ksiedze Etyki Nikomachejskiej
mowi, ze ,,jesteSmy z natury przyjaciotmi dla siebie nawzajem".
Tak oto Boze prawo zobowiazuje nas do wzajemnej mitosci.

Suma przeciw poganom, 11, 117.

51. W jaki sposob stuzymy Bogu przez wewnetrzne i zewnetrzne uczynki ?

Stuzymy Bogu wychwalajac Go i1 stuzac Mu, nie w ten sposéb, bysmy cokolwiek Mu
dodawali, gdyz On jest wszechdoskonatos$cia, lecz tak, iz sami zyskujemy doskonatos¢,
poniewaz przez chwalg i stuzbg nasz umyst staje si¢ Jemu postusznym.
Teraz za$ na nasza doskonato$¢ sktada sig postuszenstwo, gdyz nizsze staje si¢ doskonalsze,
poddajac si¢ temu, co wyzsze, tak jak cialo udoskonala si¢, bedac poruszane przez dusze.
Lecz oddanie umystu ludzkiego Bogu wymaga, by zostat on poddany zmystowym znakom,
bowiem ,,niewidzialne Jego przymioty - wiekuista Jego potgga oraz bostwo - staja si¢
widzialne dla umystu przez Jego dzieta" (por. Rz 1,20), jak powiada Apostot Pawel w Liscie
do Rzymian.
Stad tez w stuzbie Bozej musimy uzywac cielesnych i zmystowych rzeczy, by pobudzi¢ nasze
umysly do duchowych dziel, przez ktoére Jemu si¢ poddajemy.
Konsekwentnie, wewngtrzne dzieta sa pierwotnie i istotowo zwigzane ze stuzba Boza, gdy
czyny zewngtrzne sa wtorne i podrz¢dne wobec tamtych.

Suma teologiczna, 11-11, 81, 7, c.

52. Jakie cztery dary wlewa laska uswigcajaca w dusze tych wierzacych, ktorzy ja
przyjmujy ?

Kazda nowa doskonato$¢ daje dodatkowa zdolnos¢. Tak ogien ogrzewajac wodg nadaje jej
zdolno$¢ gotowania jedzenia; stonce rozswietlajac powietrze nadaje mu zdolno$¢ czynienia
koloréw widzialnymi. W podobny sposob taska uswigcajaca daje cztery zdolnosci duszom
wierzacych, ktorzy ja przyjmuja.

Po pierwsze, udziat w Boskiej Naturze: ,,Skoro Boskiej mocy Jego wszystko nam darowane
zostato, co do zycia i poboznosci nalezy, przez poznanie tego, ktory nas wezwatl wtasna
chwala i dobrocia. Z ktérych dane nam zostaty drogocenne i najwigksze obietnice, abyscie
przez nie stali si¢ uczestnikami Boskiego pochodzenia, uchodzac skazenia tej pozadliwosci,
ktora jest na swiecie" (2 P 1, 3-4).
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Po drugie, obdarza ich zdolno$cia, by stali si¢ synami i corkami Bozymi, zgodnie z tym, co
zapisano w Ewangelii $w. Jana: Stowo Boze ,,wszystkim, ktorzy Go przyjeli, dat moc, aby si¢
stali synami Bozymi, tym, ktorzy wierza w imi¢ Jego, ktorzy nie z krwi, ani z woli ciata, ani z
woli me¢za, ale z Boga sig¢ narodzili" (por.J 1,12-13).
Po trzecie, jako synowie i corki moga poktada¢ nadziej¢ w dziedzictwie, opisanym w Liscie
do Rzymian: ,,A jesli [jestesmy] dzie¢mi, to 1 dziedzicami; dziedzicami Bozymi, a
wspotdziedzicami Chrystusowymi, jesli jednak wspolcierpimy, aby$Smy tez byli
wspotuwielbiani (Rz 8, 17).
Po czwarte, poza tym moga mie¢ nadzieje, ze dziedzictwo to jest wieczne w niebie, jak
obiecano w pierwszym liScie $w. Piotra: ,,Blogostawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa
Chrystusa, ktéry wedle wielkiego mitosierdzia swego odrodzit nas przez zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa, do nadziei zywej. Do nieskazitelnego i niepokalanego i niezwigdte-go
dziedzictwa, zachowanego na niebiosach dla was, ktoérych moc Boza strzeze przez wiarg dla
zbawienia na to zgotowanego, by okazato si¢ w ostatecznym czasie" (1 P 1, 3-5).
Kompendium teologii, 11, 4.

ROZDZIAL X
CZLOWIEK

53. Czy mozemy zy¢ miloscig, pozbawieni wiary i nadziei ?

Tak jak mozemy zwiazac¢ si¢ przyjaznia z drugim cztowiekiem, tylko jesli wierzymy i mamy
nadziejg, ze mozliwa jest zazylo$¢ 1 ufno$¢ poktadana w rozmowie z nim, tak tez mozemy
zwigzacé si¢ przyjaznia i mitoscia z Bogiem tylko wowczas, jesli wierzymy i mamy nadzieje,
ze mozliwa jest zazylo$¢ 1 ufno§¢ w rozmowie z Nim. Stad tez, nie jest mozliwa mito$¢ bez
wiary i nadziei.
Zgodnie z tym, przez wiarg i nadziej¢ podtrzymujemy nasza zazyta wigz i rozmowg z
Bogiem, dokonujaca sig¢ w tym zyciu przez taske, ktora w przysztym zyciu zostanie
dopetniona poprzez chwate.

Suma teologiczna, I-11, 65, 5, c.

54. Czy czlowiek musi nieustannie mysle¢ o swym przeznaczeniu, by czyni¢ wszystko z
uwagi na swoj cel ?

Czlowiek bedacy w drodze ma po pierwsze nadzieje, ze kazdy krok przybliza go do celu,
cho¢by nawet w danym momencie nie rozwazal nad pojedynczym stapnigciem.
W podobny sposob cztowiek nie musi zawsze rozmys$la¢ o wiecznym przeznaczeniu, by
czyni¢ wszystko z uwagi na swoj kres. Powod tego jest nastgpujacy: osoba ludzka z natury
chce przede wszystkim wiecznej szczgsliwosci, stad jej pomniejsze pragnienia jakichkolwiek
dobr, chocby bez aktualnej §wiadomosci ostatecznych przeznaczen, skierowane sa ku
wiecznemu celowi.

Suma teologiczna, I-11, 1, 6, odpowiedZ na kwesti¢ 3.

55. Czy ludzki smutek umniejsza si¢ z powodu wspolczucia przyjaciot ?

Osoba pograzona w smutku w sposob naturalny otrzymuje pocieszenie od wspotczujacych
przyjaciot, zgodnie z tym co pisze Arystoteles w XI ksigdze Etyki Nikomachejskiej. Po
pierwsze, smutek jest cigzarem, ktory pragniemy z siebie zdja¢. Gdy zatem spostrzezemy in-
nych ludzi, zasmuconych z powodu naszej zato$ci, wydaje si¢ nam, ze dzwigaja ja z nami,
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usitujac, poki nie zniknie, umniejszy¢ jej cigzar. Dlatego cigzar smutku zmniejsza si¢ i dla
nas. Podobnie dzieje sig zreszta, gdy jeden pomaga drugiemu dzwigac ci¢zki przedmiot.
Jest rowniez drugi, znacznie wazniejszy powod. Gdy nasi przyjaciele pocieszaja nas, widzimy
ich mitos¢ ku nam. To sprawia nam zadowolenie. A poniewaz kazde zadowolenie tagodzi
smutek, umniejsza go takze wspotczucie przyjaciol.

Suma teologiczna, I-11, 38, 3, c.

56. Dlaczego madros¢ i lad ida ze soba w parze ?

Gdy kilka rzeczy podporzadkowanych jest jednej, zachodzi koniecznos$¢ by ta petnita rolg
czynnika nadzorujacego lub kierujacego, a pozostale wypetniaty funkcje nadzorowanych i
kierowanych - naucza Filozof w Polityce. To oczywiste ze wzglgdu na zjednoczenie duszy i
ciata, gdyz naturalnym jest, ze dusza wydaje rozkazy, ktorym podlega cialo. Podobnie
przedstawia si¢ kwestia wtadz duszy, gniewnej 1 pozadliwej47, ktérymi w naturalny sposdob
wiada ludzki umyst. Za§ wszystkie nauki 1 sztuki podporzadkowane sa jednemu celowi, a
mianowicie ludzkiej doskonatosci, w ktorej znajduje on szczgscie. Stad koniecznym jest, by
wszelka nauka 1 sztuka kierowala jedna wtadza, ktora sprawiedliwie obdarzymy tytutem ,,ma-
dro$ci". Gdyz zadaniem medrca jest zaprowadzac tad i1 porzadek.

Wprowadzenie do ,, Metafizyki" Arystotelesa, ze wstepu.

47 Zgodnie z podziatlem wtadz duszy, przyjetych za filozofia klasyczna, dusza gniewliwa odpowiadata za
poruszenia woli, dajac im motyw do dziatania, dusza pozadliwa za$ za pragnienia natury zmystowej. Obie byly
podporzadkowane umystowi, jako wladzy wyzszej, nadzorujacej ich dziatania.

ROZDZIAL XI
DUSZA 1 CIALO

57. Czy dusza ludzka zawiera w sobie Swiatlo rozumnosci ?

Gdyby nasze oczy miaty w sobie swiatto, ktore czyni kolory widzialnymi ,,tu i teraz",
moglibysmy oglada¢ je nawet gdyby wokot nas zabrakto jakiejkolwiek jasno$ci. Oczy sowy
maja w sobie przymglone §wiatlo, ktére rozjasnia przedmioty na jej uzytek, tak ze jej staby
wzrok widzi lepiej w nocy, niz w mocnym, stonecznym blasku dnia, oslepiajacym ptaka. W
podobny sposob mata iskra §wiatta rozumnosci, odpowiedniego dla naszych dusz, wystarcza
intelektowi do bezposredniego zrozumienia istot zmystowych, lecz nie dla pojgcia bytow
niematerialnych.

Suma przeciw poganom, I, 72.

58. Czy zdolnosci duszy, ujawniajac si¢ w Swiecie, postepuja zgodnie z jej naturg ?

Kolory, ktore emanuja ze $wiatta nie przemieniaja swej natury, lecz sa z nia w zgodzie.
W podobny sposob zdolnosci duszy wyptywaja z niej i nie zmieniaja si¢, lecz zachowuja
zgodno$¢ z jej natura. Stad tez nalezy powiedzie¢, ze naturalnie z niej wyptywaja.

Suma teologiczna, 1, 77, 6, odpowiedZ na kwestig 3.

59. Czy ludzkiemu cialu i duszy przyrodzone jest naturalne zjednoczenie ?
Ludzkie cialo jest w sposdb naturalny ztaczone z rozumna dusza, swoja forma substancjalna

I poruszycielem. Jako forma substancjalna, dusza daje ciatu zycie i pozostate wlasciwosci
przynalezne jedynie cztowiekowi. Jako poruszyciel, dusza uzywa ciata niczym instrumentu.
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Suma teologiczna, Ill, 8, 2.
60. Czy ludzka dusza zlaczona jest z cialem fizycznym przez jakies cialo posredniczace ?

Ksztalt odciska si¢ na wosku bez udziatu jakiejkolwiek materii posredniczacej. W podobny
sposob, dusza ztaczona jest z ciatem bez posrednictwa jakiegokolwiek ciala tego rodzaju.
Suma teologiczna, I, 76, 7 (przedstawienie kontrargumentu).

61. Czy cialo podlega nakazom duszy w taki sam sposob, w jaki Swiat widzialny podlega
nakazom Boga ?

Poréwnanie to jest czgSciowo stuszne, gdyz tak jak Bog porusza widzialny $wiat, tak tez
dusza porusza ciato.
Lecz to poréwnanie jest takze czgsciowo niestuszne. Gdyz widzialny §wiat jest zupetnym
przedmiotem rozkazoéw Boga, podczas gdy ciato nie cate podlega nakazom duszy. Wynika to
z tej przyczyny, ze Bog stworzyt §wiat z nicosci, podczas gdy dusza nie tworzy ciata z
nicosci.

Suma teologiczna, I-11, 17, 8, odpowiedz na kwestig 2.

62. Czy po Smierci czlowieka nadal istnieje jego dusza ?

Istnienie zyjacego psa nie zalezy ani wylacznie od jego duszy, ani jedynie od ciata, lecz
wynika z ich ztaczenia. Stad gdy umrze pies, zginie i jego dusza. Przyktadowo: jak dlugo
woda zajmuje szklane naczynie, tak dtugo przyjmuje jego ksztatt, lecz gdy to si¢ rozbije, nie
utrzyma si¢ ksztalt, przyjety za jego posrednictwem.
Z drugiej strony, istnienie zyjacych ludzi nie jest zalezne od zlozenia duszy i ciata, lecz
wylacznie od duszy, ktorej jednak cechy indywidualne, osobnicze nadaje takie a nie inne
ciato. W konsekwencji, gdy umiera cztowiek, jego dusza kontynuuje istnienie, jako
zindywidualizowana wczes$niej przez doczesne ciato. By postuzy¢ si¢ tym samym
przyktadem: wosk w dzbanie, chocby ten si¢ sttukt, zachowa swoj ksztatt.

Komentarz do Ksiegi I-11 ,, Sentencji" Piotra Lombarda, 1, rozroznienie 8, pytanie 5, kwestia

2, odpowiedz do artykutu 6.

ROZDZIAL XII
LUDZKIE POZNANIE

63. Czy potrzebujemy Swiatla czynnego intelektu, by zrozumie¢ byty?

Spostrzegamy kolorowe rzeczy tylko dlatego, ze widzialnosci udziela im swiatto. W podobny
sposob pojmujemy byty tylko dlatego, ze §wiatlo czynnego intelektu sprawilo, ze sa przez nas
pojmowane.

Suma przeciw poganom, 111, 53.

64. Dlaczego ludzki intelekt poznaje wszystkie byty zmyslowe ?
Odregbne zmysty odbieraja rézne wrazenia zmystowe; wzrok rozpoznaje kolory, shuch odbiera

dzwigki. W sposob oczywisty ten podziat wynika z odrgbnosci narzadéw zmystu. Narzad
wzroku ma mozno$¢ widzenia kolorow; narzad shuchu ma mozno$¢ styszenia dzwigkow.
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Jesli wyzsza wladza duszy poznaje bez jakiegokolwiek cielesnego narzadu, moze rowniez
poznawac¢ wszelkie obiekty zmystowe, poniewaz ta niematerialna wladza zdolna jest do
recepcji wszelkich zmystowych wiasciwosci. Z tego powodu umyst ludzki, ktory nie uzywa
zadnego cielesnego narzadu, poznaje wszystkie rzeczy zmystowe48.

Suma przeciw poganom, 11, 82.

48 Umyst, o ktorym moéwi $w. Tomasz, jest wyzsza wladza duszy, uczyniona na obraz Boga, stad niematerialng i
bezcielesna.

65. Czy filozofia moze by¢ pomocna w zglebianiu teologii ?

Stwierdzi¢ nalezy, ze dary taski sa jakby dodawane do natury, tak by jej nie niszczy¢, lecz
raczej wydoskonala¢; tak tez $wiatto wiary, ktore wlane jest w nas poprzez taske, nie niszczy
naturalnego $wiatla rozumu, ktorym przez Boga zostali$my obdarzeni. A cho¢ naturalne
swiatto ludzkiego umystu jest niewystarczajace dla ukazania rzeczy, ktéore moga ujawnic si¢
przez wiarg, to jednak niemozliwym jest, by te Boskie rzeczy, ktorymi natchnieni jestesmy
przez wiarg, staly w sprzecznosci z tym, co otrzymali$my na mocy natury. Gdyz zadne z nich
nie moga by¢ fatszywe, bo skoro wszystkie razem przychodza do nas od Boga, to
niemozliwym jest, by On byl tworca fatszu. A raczej, jesli niektore odblyski doskonatosci
odkrywamy w tym, co niedoskonale, to w rzeczach znanych za posrednictwem
przyrodzonego rozumu istnieje podobienstwo do tych, o ktorych poucza wiara.

Nauka $wigta ustanowiona jest na swietle wiary tak jak filozofia na §wietle przyrodzonego
umystu. Stad niemozliwym jest, by to, co odnosi si¢ do filozofii, moglo sta¢ w sprzecznosci z
tym, co wynika z wiary, mimo ze ta pierwsza jest tak niedoskonata. Gdyz, to, co bierze si¢ z
filozofii, zawiera w sobie pewne podobienstwa i zapowiedzi odnoszace si¢ do wiary, tak
dalece, jak sama natura jest zaczatkiem taski. Jesli co$ sprzecznego z wiara moze znajdowac
si¢ w filozofii, to nie jest to filozofia, lecz raczej jej naduzycie wynikajace z btedow w
rozumowaniu. Dlatego tez mozliwym jest, by odrzuci¢ taki btad, czyniac uzytek z pierwszych
zasad filozofii, czy to pokazujac, ze dany sad nie jest na zaden spos6b mozliwy, lub przez
pokazania, Ze nie jest niezbedny. Gdyz tak jak to, co dotyczy kwestii wiary, nie moze by¢
udowodnione zadnym dociekaniem wzigtym z przyrodzonego rozumu, tak tez to, co jest im
przeciwne, nie moze by¢ na tej samej drodze uznane za falszywe, lecz mozna pokazac, ze nie
jest niezbedne.

Mozemy zatem uzywac filozofii na gruncie swigtej nauki na trzy sposoby. Po pierwsze, dla
ukazania tych rzeczy, ktére sa zapowiedzia wiary, jako konieczne do poznania ze wzgledu na
wiarg, tak jak te twierdzenia, ktére mozna orzec o Nim za pomoca argumentow pltynacych z
naturalnego §wiatta rozumu, a mianowicie: ze Bog istnieje, ze jest jeden, 1 tym podobne.
Dotyczy to takze czegokolwiek, co mozna orzec za sprawa filozofii 0 Bogu i stworzeniach,

a co zaktada takze wiara. Po drugie, mozna postugiwac sig filozofia, by uczyni¢ znanymi
sprawy wiary, przez wskazanie na pewne podobienstwa, tak jak czyni to $w. Augustyn w
dziele O Tréjcy Swietej, uzywajac wielu stosownych poréwnan wzietych z koncepcji
filozoficznych, by ukaza¢ Trojce. Po trzecie, by oprze¢ si¢ twierdzeniom przeciwnym wierze,
przez pokazanie, ze sa falszem, lub Ze nie sa niezbgdne.

Lecz cztowiek moze btadzi¢ na dwa sposoby, czyniac uzytek z filozofii na gruncie §wigtej
nauki. Pierwszy sposob, gdy uzywa rzeczy przeciwnych wierze, ktore nie sa filozofia, lecz jej
zdegenerowana wersja lub naduzyciem; tego dopuszcza si¢ Orygenes49. Inny sposéb polega
na tym, ze kwestie wiary sa umniejszane do wymiaru filozofii, tak ze kto$ pragnie wierzy¢
tylko w to, co moze by¢ ustanowione na jej gruncie. A to jest raczej odwrotno$cia wlasciwego
postgpowania, gdyz filozofig trzeba mierzy¢ miara wiary, podazajac za tym, co méwi Apostot
w Drugim Liscie do Koryntian 10, 5: ,,w niewole podobijamy wszelki umyst pod
postuszenstwo Chrystusowe".
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Komentarz do ksiegi ,, O Trojcy"” Boecjusza, 2, odpowiedz do artykutu 3.

490rygenes (185-254), kontrowersyjny, uznany za nieprawowiernego, lecz bez watpienia wptywowy filozof i
teolog starozytnego chrzescijanstwa; autor dziet 0 zasadach, Przeciw Cebusowi; jego gtéwnym zamiarem byto
zaadoptowaé na uzytek doktryny chrzescijanskiej filozofig grecka, szczegdlnie koncepcje Platona,

66. Czy czlowiek szukajacy wiedzy doswiadcza wewngtrznego konfliktu ?

Osoba ludzka szukajaca wiedzy doswiadcza przeciwstawnych sktonno$ci. W porzadku ducha,
osoba taka sktonna jest szuka¢ poznania rzeczy. Lecz w porzadku ciata, ta sama osoba sktania
si¢ ku zaniechaniu pracy koniecznej do zdobycia wiedzy.

Suma teologiczna, 11-11, 166, 2, odpowiedz na kwestig 3.

67. W jaki sposéb nauczyciel przynagla studenta do zdobywania wiedzy ?

Nauczyciel przekazuje wiedz¢ studentowi niczym doktor leczacy pacjenta. Chora osoba moze
bowiem powrdci¢ do zdrowia za przyczyna natury lub z pomoca lekarza.
co powodowato, ze w swych dociekaniach przekraczatl granice ortodoks;i.
W pierwszym przypadku chora osoba ma w sobie dzialajaca sitg¢ zdolna uleczy¢ chorobe.
W drugim przypadku doktor uzywa sztuki lekarskiej, by pomoc pacjentowi uaktywni¢ sitg
zdolna do pokonania choroby.
W podobny sposoéb student zdobywa wiedza za przyczyna natury lub z pomoca nauczyciela.
pierwszym przypadku uczen posiada aktywna siltg - intelekt 1 podstawowe zasady, w sposob
naturalny poznane przez umyst - ktore sprzyjaja odkrywaniu nowej wiedzy.
W drugim przypadku, nauczyciel postuguje si¢ metodami wiasciwymi pedagogice 1 edukacji,
by pomoc studentowi rozwina¢ zdolno$¢ nabywania nowej wiedzy przez unaocznienie mu
zasad juz dla niego znanych, przez wyprowadzenie z nich wnioskdéw, przez oddzialywanie za
pomoca zmystowych przyktadow, poprzez ktore wyobraznia ucznia napehni sig¢ pojgciami
koniecznymi w procesie rozumienia.
Dziatania nauczyciela okaza si¢ zbedne, jesli uczen posiadzie wewnetrzna zdolno$¢ poznania
zasad, ktore przychodza od Boga. Teologowie mowia, ze ludzki nauczyciel przekazuje
wiedze w sposOb zewngtrzny, zas§ Bog - w sposdb wewngtrzny.
W ten sposdb nauczyciel moca sztuki nauczania wptywa na natur¢ ucznia, usposabiajac go do
przyjecia wiedzy.

Suma przeciw poganom, I, 75.

ROZDZIAL XIII
LUDZKA WOLA

68. Czy ludzka wola, jesli jest skierowana ku dobru, moze w ogole wybiera¢ miedzy tym
dobrem a zlem ?

Trzeba tu uczyni¢ rozroznienie. Po pierwsze, jesli ludzka wola pragnie przedmiotu, ktéry jest
dobrem we wszystkich mozliwych aspektach, wtedy z konieczno$ci zwraca si¢ ku temu
powszechnemu dobru, poniewaz intelekt nie moze odkry¢ w nim zadnego braku. To tak jakby
spostrzec ogromny, wymalowany na niebiesko talerz - wowczas wzrok musi skupic si¢ na
tym wtasnie kolorze.

A wszystko to dzieje si¢ dlatego, ze przedmiot pragnienia rozpoznany jest przez intelekt jako
dobry; podobnie barwa przedmiotu postrzeganego wzrokiem widziana jest dzigki $wiathu.




51

Po drugie, jesli ludzka wola pragnie przedmiotu, ktory nie jest dobrem we wszystkich
mozliwych aspektach, pozostaje w dyspozycji woli podazanie ku partykularnemu dobru, lub
jego zaniechanie, skoro intelekt odkrywa, ze dobro owego przedmiotu jest wybrakowane,
gdyz na mocy definicji dobro partykularne niesie ze soba pewien brak.
Gdy zatem intelekt ukaze woli takie pomniejszenie dobra, nie bedzie ona musiata za nim
podazaé, skoro, jak juz powiedzieliSmy, szuka ona dobra poznawanego przez umyst.
Idac za wyzej przedstawionym przyktadem: jesli wzrok spostrzeze ogromny szklany talerz,
ktorego obrzeza beda niebieskie, a reszta przezroczysta, wowczas skupi si¢ na przewazajacym
elemencie, ignorujac 6w kolor.
Stad tez, jesli ludzka wola pragnie powszechnego dobra, wowczas nie ma mozliwosci, by je
wybra¢ lub odrzucié, lecz jesli pragnie dobra partykularnego, czastkowego, wtedy moze
podja¢ wybor.

Suma teologiczna, I-11, 10, 2, odpowiedz do artykutu 3.

69. Czy wewnetrzny akt woli musi nieustannie nadzorowac¢ zewnetrzne dzialania, nawet
jesli czlowiek podejmujacy je przestaje mysle¢ o podjetej w siwym wnetrzu decyzji ?

Osoba, ktéra zmierza ku Bogu nie potrzebuje mysle¢ o Nim w kazdej chwili swej drogi.
W podobny sposéb, wewnetrzny akt woli nie przestaje oddziatywaé na cato$ciowy charakter
zewngtrznego dziatania, nawet jesli cztowiek podejmujacy je, nie zwraca si¢ dluzej w
mys$lach ku swej pierwotnej decyzji.

Suma przeciw poganom, 111, 138.

70. Czy Bog w sposob pewny zna wszystkie czyny wynikajace z wolnej woli, zanim
wydarza si¢ w czasie ?

Ktokolwiek idzie droga nie widzi tego, kto za nim podaza. Tymczasem ten, kto spoglada na
cata drogg z blisko polozonego i1 znajdujacego si¢ wyzej miejsca, widzi w tym samym czasie
wszystkich podréznych.

W podobny sposdb, w stosownym czasie, poznamy te akty wolnej woli, ktore wydarza si¢ w
przysztosci. Teraz zna je Bog, ktory mieszka w wiecznosci. Stad tez, zanim zajma one
wlasciwe sobie miejsce w doczesnos$ci, znane sa tylko Bogu, a dla nas niedostgpne. Suma
teologiczna, 1,14,13, odpowiedz do kwestii 3.

ROZDZIAL XIV
ZYCIE WIARA

71. Czy Bog jest przyczyna wiary zarowno czlowieka niewierzacego, jak wierzacego ?

Laska jest przyczyna wiary zarowno niewierzacego, ktory zaczyna wierzy¢, a takze
wierzacego, jak dlugo trwa w wierze. Gdyz Bog w sposob nieprzerwany daje taske osobie
ludzkiej, jak stonice w sposob ciagly przekazuje Swiatlo powietrzu. Stad tez Bog jest przy-
czyna zarOwno wiary wierzacego, jak niewierzacego, w pierwszym przypadku - przez
powotanie jej do istnienia, w drugim - przez podtrzymywanie jej w istnieniu.

Suma teologiczna, I1-11, 4, 4, odpowiedz na kwestig 3.

72. Co stanowi o szczegolnej wartoSci zycia kontemplacyjnego ?
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Stwierdzi¢ nalezy, ze zycie kontemplacyjne i czynne ro6znia si¢ jedno od drugiego ze wzgledu
na swoj cel 1 przedmiot.
Sprawy doczesne, do ktorych zaliczaja si¢ ludzkie dziatania, sa dziedzing zycia czynnego,
podczas gdy zyciu kontemplacyjnemu odpowiada to, co wyzsze sposrod poznawalnych
rzeczy. I wérod nich przebywa ten, kto oddaje si¢ kontemplacji. Ten podziat ze wzgledu na
przedmiot wynika z réznorakich celow, ku ktorym te dziedziny zycia zmierzaja, tak jak
zreszta we wszystkim przedmiot pociagany jest do celu zgodnie z tym, co wymagane jest dla
jego osiagnigcia.
Gdyz kresem zycia kontemplacyjnego, o ktorym tu mowa, jest ogladanie prawdy; mam na
mysli prawdg niestworzona, zglgbiang w stopniu mozliwym do osiagnigcia przez
kontemplujacego. Gdyz teraz prawda ta postrzegana jest w sposob niedoskonaty, lecz w zyciu
przysztym bedzie widziana w catej doskonatosci. Dlatego rowniez §w. Grzegorz Wielki
powiada, iz zycie kontemplacyjne zaczyna si¢ tu, na ziemi, by mogto zosta¢ wydoskonalone
w niebieskiej ojczyznie.

Dysputa ,,Oprawdzie", 11, odpowiedz do artykutu 4.

ROZDZIAL XV
SZCZESCIE

73. Czy przyjemnosci, jakie czerpiemy z ciala, sa pomocne do osiaggnigcia pelni szczescia,
ktore mamy od Boga ?

Stwierdzi¢ nalezy, ze skoro te cielesne przyjemnosci znane sa wielu, ten termin stusznie im
przystuguje, jak powiedziano w Etyce Nikomachejskiej 7, 13 50. Istnieja pewne silne
przyjemnosci zmystowe, z ktorych nie sktada sig szczgscie. W kazdej rzeczy to, co nalezy do
jej istoty, jest czyms innym od tego, co przystuguje jej jako przypadtos¢. Tak w cztowieku
czym innym jest bycie z istoty $miertelnym, rozumnym zwierzeciem, a czym innym jest
ludzka zdolno$¢ do $miechu. Dlatego trzeba rozeznaé, czy kazda przyjemnos$¢ jest jakas
wlasciwa przypadtoscia, sktadajaca sig na szcze$cie, czy tez jego istotowa czgscia, gdyz
cztowiek raduje si¢ z dobra, jakie mu si¢ przytrafia, czy jest to dobro jakiego wtasnie zaznaje,
czy tez takie, na jakie liczy, lub to, ktére wspomina. Stosowne dobro, jesli jest doskonate,
staje si¢ pelnym szcze$ciem cztowieka, lecz jesli jest niedoskonate, to ma w nim tylko pewien
udzial, czy to jako bliskie mu, czy oden odlegle, czy - ostatecznie - pozorne. Stad pokazuje
sig, ze zadna przyjemnos$¢, jaka sktada sig¢ na doskonate szczescie, nie jest jego rzeczywista
istota, lecz raczej - sama z siebie - przypadtoscia, ktora si¢ przydarza. Natomiast cielesne
przyjemnosci nie moga nawet na ten sposob przyczyniac si¢ doskonatego dobra. Gdyz
wynikaja z dobra uchwytnego dla zmystow, ktorego faktyczna sila jest dusza, uzywajaca
ciata. Gdyz dobro wtasciwe ciatu, uchwytne dla zmystow, nie moze by¢ doskonate dla
cztowieka. A poniewaz rozumna dusza przekracza soba wymiary cielesnej materii, ta cz¢s¢
duszy, ktora jest wolna od jakiejkolwiek cielesnosci, zawiera w sobie pewna nieskonczonos¢,
jesli porownac ja z cialem 1 tymi wlasnymi czg¢$ciami, ktore konstytuuja ciato, tak jak
niematerialne rzeczy sa w pewien sposob nieskonczone w odniesieniu do materialnych, gdyz
ich forma zwiazana i ograniczona przez sama materi¢. Stad rozum, ktory jest wtadza cielesna,
poznaje to, co pojedyncze i ograniczone, jako zdeterminowane materia, gdy umyst, ktorego
sita jest wolna od materii, poznaje to, co uniwersalne i odrgbne od materii, i wyrasta ponad
siebie jako nieskonczono$¢ wobec tego, co skonczone. Stad oczywiste jest, ze wlasciwe ciatu
dobro, uchwycone przez zmysty, ktére przyczynia si¢ do przyjemnosci ciata, nie jest
doskonate dla cztowieka, lecz jest najmniejsze w porownaniu z dobrem duchowym. Dlatego
Ksigga Madros$ci 7, 9, powiada, ze ,,wszystko ztoto, do [madro$ci] przyréwnane, jest odrobing
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piasku". Tak tez cielesne przyjemnos$ci nie sg ani szczgsciem same w sobie, ani jemu
wiasciwe.
Suma teologiczna, 11, 1, 2, odpowiedz do artykutu 4.

50 Oto jak tlumaczy te niejasng kwestig Filozof: ,,Przyjemnosciom jednak cielesnym przystuguje ta nazwa
dlatego, ze ludzie najczesciej do nich zdazaja i ze one sg udziatlem wszystkich ludzi; i tak, poniewaz te
przyjemnosci to jedyne, jakie sa powszechnie znane, przeto ludzie sadza, ze sa one jedynymi przyjemnosciami".
Cyt. za: Arystoteles, Etyka Nikomachejska, Warszawa 1956, s. 277.

74. Czy szczescie czlowieka zasadza si¢ na ziemskiej potedze ?

Ziemska potega nie moze by¢ najwyzszym dobrem cztowieka, gdyz dla jej osiagnigcia
potrzeba tutu szczg$cia, a jako taka jest zagrozona; nie zalezy tez od ludzkiej woli 1 wiele zla
si¢ W niej miesci - a wszystkie to jest wstretne najwyzszemu dobru.

Powtorze, cztowiek nazywany jest dobrym szczegdlnie w takim stopniu, w jakim uczestniczy
W najwyzszym dobru. Lecz nie nazywa si¢ go dobrym czy ztym z powodu jego potegi, gdyz
nic nie jest dobre tylko dlatego, Ze za takie uchodzi, lub zle bo za takie je maja. Oto dlaczego
najwyzsze dobro nie moze wynikac z faktu, ze ktos jest potezny.

I dalej, wszelka moc odnosi si¢ do czego$ innego. Lecz najwyzsze dobro nie odnosi si¢ do
niczego ponad soba. Dla tej tez przyczyny ziemska potgga nie jest najwyzszym dobrem
cztowieka.

Ponadto to, co moze by¢ uzyte dobrze lub Zle, nie moze by¢ najwyzszym dobrem cztowieka,
gdyz to, czego wcale nie mozna uzyc¢ Zle, jest ze swej natury lepsze. Za$ potgga ziemska jest
czyms, czego mozna uzywacé zle lub dobrze, gdyz wtadze umystu nie sa wolne od
przeciwienstw. Dla tej tez przyczyny ludzka potgga nie jest najwyzszym dobrem czlowieka.
Ponadto, gdyby jakakolwiek moc byta najwyzszym dobrem, musiataby by¢ rowniez
najbardziej doskonata. Lecz ludzka potgga nie jest najdoskonalsza, jako zakorzeniona w woli
1 ludzkich mniemaniach, w ktorych zawarta jest najwigksza niestatos¢. Zas sita tej potegi 1
mys$l, ze moze by¢ wigksza, zalezy od cztowieka, co przyczynia sig do jej stabosci, gdyz to,
co zalezy od wielu, na wiele sposobéw moze zosta¢ zniszczone.

Dlatego tez ziemska potega nie jest najwyzszym dobrem czlowieka.

Stad tez ludzkie szczg$cie nie zasadza si¢ na jakimkolwiek zewngtrznym dobru, gdyz one

wszystkie, jako nazywane ,,darami losu", wlaczone sa w szereg przedstawianych tu dobr.
Suma przeciw poganom, |11, 31.

75. Czy czlowiek doswiadcza pelni szczescia w ciele, czy raczej poza nim ?

Stwierdzi¢ nalezy, zZe istnieja dwa rodzaje szczg$cia, jedno niedoskonate, ktére mamy w tym
zyciu, 1 drugie - doskonale, ktore zawiera si¢ w ogladzie Boga. Oczywiste jest, ze ciato
potrzebne jest w tym zyciu do osiagnigcia szczescia, gdyz doczesne szczgscie polega na
dziataniu umystu, spekulatywnym badz praktycznym. Lecz aktywnos$¢ umystu w tym zyciu
nie miataby miejsca bez tworzacych si¢ w nim obrazow, ktore zachodza tylko w ciele, jak to
pokazano w czgséci pierwszej niniejszego dzieta. Stad szczgscie, jakiego dostgpujemy w tym
zyciu, w pewnym stopniu zalezy od ciata.

Lecz ze wzgledu na doskonata szczgsliwosé, ktora polega na ogladzie Boga, niektorzy
twierdza, ze szczesécie nie moze by¢ udziatem duszy oddzielonej od ciala, utrzymujac, ze w
takim razie oddzielone od ciata dusze swigtych nie zaznaja szczesliwosci az do dnia Sadu
Ostatecznego, gdy zostang znéw w nie przyobleczeni. Lecz to wydaje sig by¢ falszem
zaroOwno ze wzgledu na autorytet prawd wiary, jak rozumu. Ze wzgledu na pierwsze, gdyz
Apostot Pawet méwi w Drugim Liscie do Koryntian 5, 6: ,,dopoki jesteSmy w ciele,
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przebywamy na obczyznie, daleko od Pana". I pokazuje, co ma na mysli, méwiac o
,»obczyznie", dodajac: ,,Przez wiar¢ bowiem chodzimy, nie przez widzenie". Z czego jasno
wynika, ze jak dlugo czlowiek kroczy w wierze, lecz nie dostapit ogladu Pana i Jego istoty,
nie trwa caty w Jego obecnosci. Lecz dusze swigtych, oddzielone od swych ciat trwaja w
obecnosci Boga, dlatego dodaje: ,,Ale mamy t¢ odwagg i t¢ dobra wolg, zeby raczej
wyprowadzi¢ sig z ciata, a zamieszka¢ przy Panu" (por. 2 Kor 5, 7). Stad okazuje sig, Zze dusze
$wigtych dostepuja ogladu Boga, widza Jego istote, a na tym polega prawdziwe szczgscie.
Lecz powinnismy podkresli¢, ze co§ moze by¢ czgscia pewnej doskonatosci na dwa sposoby.
Na pierwszy sposob, jako wspoitworzace istote rzeczy, tak jak dusza jest niezbedna dla
doskonatosci cztowieka. W inny sposob, gdy to, co tworzy ich wlasna doskonatos¢ jako ele-
mentoéw, przyczynia si¢ do doskonatos$ci calej rzeczy, tak jak cielesne pigkno lub bystros¢
myslenia sktadaja si¢ na ludzka doskonato$¢. Dlatego tez, cho¢ ciato nie przyczynia si¢ do
doskonatosci ludzkiego szczg$cia na pierwszy sposob, czyni to na drugi. Gdyz dziatanie
zalezy od natury rzeczy, stad skoro dusza jest doskonalsza w swej naturze, bardziej jest tez
zdolna do sobie wlasciwych dziatan, ktore sktadaja sig¢ na szczescie. Stad §w. Augustyn,
pytajac w Komentarzu do ,,Ksiegi Rodzaju", czy najwyzsza szczgsliwos¢ moze by¢ dana
pozbawionym ciata duszom umartych, odpowiada, Ze nie moga oni widzie¢ niezmiennej
natury Boga, w tym samym stopniu, w jakim widza ja aniolowie, niezaleznie czy wynika to z
jakiego$ wyzszego wzgledu, czy z tego, ze jest w nich naturalne pragnienie do posiadania
ciata.

Suma teologiczna, 11, 1, 4, odpowiedz do artykutu 4.

76. Czy szczeScie wymaga zazylej wiezi miedzy przyjaciolmi ?

Jesli mowimy o niedoskonatym szczg$ciu doznawanym w tym zyciu, osoba ludzka by je
osiagnac potrzebuje przyjaciol. Lecz, jak mowi Arystoteles, nie po to, by czerpaé korzys¢ z
ich posiadania, gdyz wystarcza sobie; nie dla uciechy, gdyz szczesliwy cztowiek czerpie
rado$¢ doskonata z cnotliwych uczynkdw, lecz po to by z wlasnej woli czyni¢ dobro, mowiac
wprost, by czyni¢ dobro przyjaciotom, czerpa¢ rados¢ z ich dobrych uczynkoéw, by¢ im
pomocnym w dobrych dzietach. W takim oto porzadku rzeczy cztowiek moze czyni¢ dobro,
zard6wno w zyciu czynnym, jak kontemplacyjnym, dlatego cztowiek potrzebuje zazytej wigzi
Z przyjacidimi.
Lecz jesli mowimy o szczgs$ciu doskonatym w zyciu wiecznym, przyjacielska wigz nie jest
jego koniecznym warunkiem, gdyz tam bgdziemy miec cata petnig naszej doskonato$ci w
Bogu. Jednak i w niebiosach zazyta wigz z przyjaciétmi bgdzie uzupelieniem doskonalej
szczgsliwosci. Dlatego $w. Augustyn stwierdza w komentarzu do Ksiggi Rodzaju, ze du-
chowe stworzenie, w tym co odnosi si¢ do szczg$cia, wspomagane jest wewngtrznie, przez
cata wiecznos¢, prawda 1 mito$cia Stworcy. Lecz w sposdb zewngtrzny, jesli mozna to
nazwaé pomoca, mozliwe, ze przyjaciele pomocni sa w tym, ze spogladaja na siebie wzajem i
ciesza si¢ swoja 1 przyjaciot wspdlnota z Bogiem.

Suma teologiczna, I-11, 4, 8, c.

77. Czy pelnia szczescia, jakg ofiaruje czlowiekowi Bog, moze zostaé przez niego
utracona ?

Stwierdzi¢ nalezy, ze jesli méwimy o niedoskonatym szczg$ciu, jakie dane jest nam zyska¢ w
tym zyciu, to mozemy je stracic. Jest to tez jasne w przypadku szczgscia, jakie daje namyst
nad bytami, ktére mozna straci¢ czy to za sprawa niedomagania umystu, czy to gdy tracimy
wiedze z powodu choroby, a nawet za sprawa innych zajeé, ktore odciagna cztowieka od
glebokiego namystu. I podobnie - rzecz jawi sig jako oczywista co do szczg$cia osiaganego
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poprzez dziatanie, gdyz ludzka wola moze si¢ zmieni¢ lub utraci¢ cnoty, ktore z zasady
wspottworza szczgscie, a w zamian naby¢ wad. Jesli jednak cnoty sa zachowane, sprawy
doczesne moga zaklocic¢ to szczgscie, utrudniajac dokonania wielu cnotliwych uczynkow.
Lecz czlowiek szlachetny, jesli znosi przeciwnosci, zachowa cnoty, postgpujac z nimi w
zgodzie. Poniewaz jednak mozna utraci¢ w tym zyciu szczescie doczesne, co wydaje si¢ by¢
zgodne z jego definicja, stad Filozof powiada w Etyce Nikomachejskiej I, 10, ze niektorzy sa
szczegsliwi w tym zyciu, nie tak po prostu, lecz w sposob, jaki szczgsliwy moze by¢ cziowiek,
ktorego natura podlega zmianie.
Lecz jesli moéwmy o doskonatym szczesciu, spodziewanym po zakonczeniu tego zycia, trzeba
nadmieni¢ o tym, co utrzymywat Orygenes, podazajac za btedem niektorych platonikow, ze
nawet po osiagnigciu najwyzszej 1 ostatecznej szczgsliwosci, cztowiek na powrdt moze stac
si¢ nieszczgSliwym. A to jawi si¢ w sposob oczywisty falszem z dwoch powodow. Po
pierwsze, ze wzgledu na szerokie znaczenie pojecia ,,szczescie", gdyz jest ono samo w sobie
doskonatym i wystarczajacym dobrem, ktore spetnia ludzkie pragnienia i wyklucza wszelkie
zlo. Zas cztowiek z natury pragnie zachowac dobro, ktore zdobyt 1 szuka sposobu dla jego
zabezpieczenia, dlatego moglyby go glgboko poruszac strach przed strata, czy smutek jakim
napetnia pewnos¢, ze si¢ ja poniesie. Stad prawdziwe szczg$cie wymaga, by cztowiek miat
pewnos¢, ze je zdobgdzie i nigdy nie straci. Jesli ten poglad jest prawdziwy, to w rezultacie
cztowiek nigdy nie utraci owego szczescia, lecz jesli jest falszywy, to posiadanie fatszywego
sadu jest samo w sobie pewnego rodzaju ztem, gdyz fatsz jest ztem umystu, tak jak prawda
jest jego dobrem, jak powiedziano w Etyce Nikomachejskiej 6, 2. A w takim przypadku ludzki
umyst nie bytby w stanie osiagnac teraz szczescia, jesli krytoby si¢ w nim zto.
Po drugie, ta sama rzecz jest oczywista, gdy rozwazane jest szczeg6élne znaczenie pojecia
»szczescie". Wskazane zostato powyzej, ze doskonate szczesécie polega na kontemplacji Bozej
istoty. A nie jest mozliwe, by ktokolwiek, kto ujrzy istot¢ Boga, zapragnat jej nie ogladac,
gdyz jakiekolwiek dobro, z jakiego kto$§ gotodw jest zrezygnowac, jest widocznie
niewystarczajace i szuka si¢ innego w jego miejsce, lub tez jest ztaczone z czyms
niewtasciwym, co budzi moralng odrazg. Lecz oglad istoty Boga napeinia dusze wszelkimi
dobrami, gdyz jest ona wowczas zjednoczona ze zrodtem wszelkiego dobra. Stad
powiedziano w Psalmie 16,15: ,,przed obliczem Twoim nasycon bede". I w Ksiedze Madrosci
7, 11: ,,przyszty mi pospotu z nig wszystkie dobra" - czyli z kontemplacja madrosci. Stad
dusza nie otrzymuje tu niczego niewlasciwego, gdyz powiedziano o kontemplacji madrosci,
ze ,,nie sprawia przykrosci jej towarzystwo, ani odrazy wspoélne z nig zycie" (por. Mdr 8, 16).
Stad jasne jest, ze szczgsliwa osoba nie bgdzie chceiata tego odrzucié. Ani nie straci szczg$cia,
gdyz, skoro jego utrata jest rodzajem kary, mogtaby si¢ dokonaé¢ sprawiedliwie tylko za
sprawa Pana, z powodu jakiego$ btedu, w ktory nie moze popas¢ ten, kto oglada istotg Boga,
skoro prawos¢ woli z konieczno$ci zmierza ku ogladowi Boga, jak to zostalo wyzej pokazane.
Takze zaden inny czynnik nie moze odebra¢ kontemplacji Boga. Potaczony z Bogiem umyst
wzniesiony jest ponad wszystkie inne rzeczy i nic nie jest w stanie pozbawi¢ go tego
zjednoczenia. Stad wydaje si¢ niemozliwym 1 niewlasciwym, by czlowiek mogt odpas¢ od
szczescia 1 pograzy¢ si¢ w nieszczesciu, za sprawa uptywajacego czasu, chyba ze w rzeczach
ulegajacych doczesnym zmianom.

Suma teologiczna, 11, 1, 5, odpowiedz do artykutu 4.

78. Dlaczego Bog jest ostatecznym szczeSciem i spelnieniem wszelkich istot rozumnych,
w tym i czlowieka ?

Ponownie stwierdzi¢ trzeba, ze celem ostatecznym wszystkich uporzadkowanych czynnikow
sprawczych 1 poruszycieli musi by¢ najwyzej potozony Pierwszy Poruszyciel, tak jak
najwyzszemu z dowodcoOw armii jest ostatecznym punktem odniesienia dla wszystkich, co
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pod nim stuza. Sposréd wszystkich czesci konstytuujacych czlowieka, umyst postrzegany jest
jako wyzej potozony poruszyciel, gdyz powoduje pragnienia, wskazujac im ich przedmiot,
jest tez przyczyna poznawczego pragnienia rozumu, poprzez wolg, poruszajaca zmystowe
pragnienia, a mianowicie gniewliwe 1 pozadliwe, gdyz nigdy nie ulegamy pragnieniu bez
nakazu woli; zmystowe pragnienia, przyjmujac jej poruszenia, poruszaja do dziatania cialo.
Stad cel umystu jest kresem wszelkich ludzkich dziatan, lecz tylko cel i dobro umystu jest
tym prawdziwym. W konsekwencji, ostatecznym celem jest Pierwsza Prawda. Dlatego
ostatecznym celem catego cztowieka, z jego poczynaniami i pragnieniami, jest poznac
Pierwsza Prawdg, ktora jest Bog.
Ponadto, naturalnym pragnieniem ludzi jest poznanie przyczyn tego, co widza. Stad, z
powodu zadziwienia powodowanego tym, co postrzegaja oraz w poszukiwaniu ich ukrytych
przyczyn, ludzie zwracaja si¢ przede wszystkim ku filozofii, a odkrycie owych przyczyn daje
im zadowolenie. A pytania o te kwestie nie znikaja, zanim nie poznaja przyczyny pierwsze;j.
Dlatego tez czlowiek z natury pragnie ja poznac jako swoj ostateczny cel. A to Bog jest
pierwsza przyczyna wszystkiego; stad Jego poznanie jest dla cztowieka celem ostatecznym.
Ponadto, spostrzegajac jakikolwiek skutek cztowiek z natury pragnie dociec jego przyczyny.
Ludzki umyst poznaje wszelkie istnienie, stad pragnie poznac jego przyczyng, ktora jest sam
Bog, co udowodniono w Ksiedze Drugiej. Stad rzecz nie w osiagnigciu jakiegokolwiek celu,
ktéry zaspakaja naturalne pragnienia. Gdyz nie jest to wiedza o jakiejkolwiek poznawane;j
umystem rzeczy, ktéra wystarczytaby cztowiekowi do szczgscia, ktore jest jego ostatecznym
celem, ale jest to poznanie Boga, ktore jest kresem naturalnych pragnien jako ich cel
ostateczny. | dla tego powodu poznanie Boga jest ostatecznym celem cztowieka.
Ostateczny cel cztowieka i jakiejkolwiek natury rozumnej, nazywany jest spetnieniem lub
szcze$ciem. Z tej przyczyny kazda natura rozumna pragnie go jako takiego a zarazem chce go
ze wzgledu na siebie. Takze dlatego szczg$ciem i spelnieniem kazdej natury rozumnej jest
poznanie Boga.
Stad czytamy w Ewangelii §w. Mateusza 5, 8: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni
Boga ogladaja". I w Ewangelii $w. Jana 17, 3: ,,A to jest zycie wieczne, aby poznali Ciebie,
jedynego prawdziwego Boga".

Suma przeciw poganom, I1l, 25.

ROZDZIAL XVI
71.0, GRZECH, ODKUPIENIE

79. Czy zlo, ktore ma miejsce w Swiecie, przeczy Bozej Opatrznosci ?

Gdy wedruje osoba kulawa, jej ruch jest wynikiem mocy ducha, za sprawa ktorej cztowiek
chromy pokonuje utomnos¢ swej nogi. W podobny sposob, gdy zto zaistnieje w naturze, to
jego istnienie 1 wlasciwosci jako pierwsza przyczyng maja Boga, jednak zto samo w sobie
swe pochodzenie czerpie z utomnosci przyczyny posredniej. Stad tez zto w §wiecie nie stoi w
sprzecznosci z Boza Opatrznoscia.

Kompendium teologii, I, 141.

80. Czy zle moralnie czyny powodowane sg przez pierwsza przyczyne, czyli Boga ?

Ruch chorej nogi wynika z motywujacej potegi umystu, podczas gdy brak koordynacji w tym
dziataniu wynika z powodu paralizu, ktory dotknat konczyne.
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W podobny sposob istota i dzialanie zta moralnego jako pierwsza przyczyng ma Boga, lecz
brak dobra w tym dziataniu nie pochodzi od Niego, lecz bierze si¢ z utomnosci przyczyny
wtornej.

Suma teologiczna, 1, 49, 2, odpowiedZ do kwestii drugie;j.

81. Czy jeden grzech Smiertelny pozbawia milosci osobe, ktora go popelnita ?

Jesli mitos¢ byta nabyta zdolnoscia, zdobyta poprzez powtarzanie stosownych uczynkéw, nie
musi by¢ koniecznie zniszczona przez jeden $miertelny grzech, poniewaz dany czyn wprost
sprzeciwia si¢ nie nabytej zdolnosci, lecz innemu - sobie przeciwnemu - czynowi. Stad
trwato$¢ zdobytej zdolnosci, wiasciwej dla jej przedmiotu, nie wymaga trwatosci
poszczegolnych czynow, zatem jesli zdarzy sig¢ dzialanie przeciwne, owa nabyta zdolno$¢ nie
zostaje natychmiast usunigta.
Lecz milo$¢, wlana w duszg, ma swa przyczyng w dzialaniu Boga, ktéry jako przyczyna i
zrodio trwania mitosci jest niczym stonce, ktorego obecnos¢ podtrzymuje dziatanie §wiatta w
powietrzu. Dlatego, tak jak §wiatlo moze rozproszy¢ si¢ nagle w powietrzu, jesli powstanie
przeszkoda migdzy powietrzem a stoncem, tak mito$¢ moze znikna¢ natychmiast z duszy,
wskutek przeszkody, czyli $§miertelnego grzechu, jaki staje na drodze migdzy dusza a Bogiem,
ktory wlewa w nig mitos¢.

Suma teologiczna, 1I-11, 24,12, c.

82. Czy Bog jest przyczyna duchowej Slepoty i zatwardzialo$ci serca ?

Duchowa $lepota i zatwardziato$¢ serca dokonuje si¢ w dwoch etapach. Pierwszym jest
zwrdcenie ducha ku ztu, ktore jest z dala od Bozego $wiatta; jednak wskutek tej zmiany w
cztowieku Bog nie zsyta nan duchowej §lepoty i zatwardziatosci serca, tak jak nie jest On
przyczyna ludzkiego grzechu.

Drugim etapem jest odebranie taski, co w konsekwencji powoduje, ze Bog ani nie o$wietla
umysthu, by dobrze widzial, ani nie porusza serca do prawego zycia. Ze wzgledu na cofnigcie
daru taski uswigcajacej, Bog jest przyczyna duchowej §lepoty 1 zatwardziatosci serca, ale
tylko pod tymi warunkami, ktore opisano powyze;.

Teraz musimy uswiadomic¢ sobie, ze Bog jest przyczyna o$§wiecenia wszystkich dusz, zgodnie
z tym, co napisano w Ewangelii §w. Jana: ,,Byta §wiatto$¢ prawdziwa, ktora o§wieca kazdego
cztowieka na ten §wiat przychodzacego" (J 1, 9), tak jak stonce o§wietla wszystkie ciata, cho¢
dzieje si¢ to na r6zny sposob; gdyz ono swieci z powodu naturalnej koniecznosci, podczas
gdy Bog dziata w sposdb wolny, zgodnie z porzadkiem swej Madrosci.

Z drugiej strony, stonce o$wietla wszystkie ciata, lecz jesli pojawia si¢ przeszkoda migdzy
nim a dana rzecza, pozostawia ja w ciemnosci, jak dzieje si¢ we wnetrzu domu, ktoérego
okiennice sa zamknigte, a to nawet jesli wewngtrzna ciemno$¢ w pomieszczeniu
spowodowana jest nie przez stonce, lecz przez dzialanie osoby, ktoéra zakryta okna.

I przeciwnie, Bog w sposob wolny odmawia taski osobie, ktéra w swym wngtrzu stawia jej
przeszkody. W konsekwencji, nicobecnos¢ taski w takim cztowieku nie jest spowodowana
tylko przez niego, cho¢ postawit jej przeszkody, lecz takze przez Boga, ktory w swej wolno$ci
odebrat mu ja. W ten oto sposob Bog jest przyczyna duchowej ciemnosci i zatwardziato$ci
Serca.

Ze skutkéw taski, czyli doskonatosci umystu otrzymanej za sprawa daru madrosci 1 powabu
tagodnosci otrzymanej za przyczyna ognia mitosci, mozemy dostrzec, jak rozne od nich sa
duchowa $lepota i zatwardzialo$¢ serca. A poniewaz wzrok znakomicie wspomaga intelekt,
duchowa slepota odpowiada sposobowi patrzenia5S1; oczywiscie, podobnie zatwardziato$¢
serca odnosi si¢ do dziedziny uczu¢.
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Suma teologiczna, I-11, 79, 3, c.
51 Pozadliwos¢ oczu odpowiada duchowemu zaslepieniu cztowieka.

83. Czy musimy usilnie zabiega¢ o wystrzeganie si¢ pokus, skoro strzeze nas
wszechmocny Bog ?

Nawet pod specjalna ochronag krola, zotierz rozpoczynajacy bitwe bez uzbrojenia begdzie
zagrozony $miercia. Stad tez, cho¢ wszechmogacy Bog chce nas ustrzec od wszelkiego zta,
musimy czyni¢ wszystko, co w naszej mocy, by ustrzec si¢ pokus.

Wprowadzenie do ,, Listu do Efezjan", rozdziat 6, czytanie 3.

84. Skoro niemozliwym jest, by zwrocic¢ si¢ ku Bogu bez Jego laski, czy rozsadnie jest
czynié ludzi odpowiedzialnymi za bezbozne zycie ?

Musimy pamigtac, ze Bog chee daé taske wszystkim ludzkim istotom. Zaiste, Bog ,,chce,
zeby wszyscy ludzie byli zbawieni i przyszli do uznania prawdy", jak napisano w Pierwszym
Liscie do Tymoteusza (por. 1 Tm 2,4).
Lecz cztowiek jest wolny co do mozliwosci postawienia lub zniwelowania wewngtrznych
przeszkdd, uniemozliwiajacych przyjecie taski. Z czego wynika, ze przyjmuje ja ta osoba,
ktora w sposob wolny odrzuca wszelkie przeszkody.
A zatem, cho¢ niemozliwoscia jest zwroci¢ sig¢ ku Bogu bez taski, to jednak jakakolwiek
0soba w sposob wolny stawiajaca tasce wewngetrzne przeszkody ponosi odpowiedzialnos¢ za
odwrécenie si¢ od Niego. Podobnie, przyjmujac, ze niemozliwe jest, by widzie¢ bez $wiatla,
osoba ludzka, ktora bedzie chodzita z zamknigtymi oczyma i z tego powodu wyrzadzi komus
cielesng krzywdg, ponosi odpowiedzialno$¢ za te obrazenia.

Suma przeciw poganom, 111, 159.

85. Czy brak radosci ducha jest ztem moralnym ?

Kazdy czyn ludzki przeciwny rozumowi jest ztem moralnym. Jest zatem przeciwne rozumne;j
naturze cztowieka by¢ cigzarem dla innych, przez brak radosci i utrudnianie im jej
osiagnigcia.
Jak zauwaza Seneka: ,,Niech twego zachowania strzeze madro$¢, a wowczas nikt nie oskarzy
cig, ze jeste$ nieokrzesany 1 grubianski". Zatem, cztowiek pozbawiony radosci 1 dowcipne;j
mowy jest cigzarem dla innych, skoro w obecnos$ci innych sam nie potrafi cieszy¢ sig ich
obyczajnym rozbawieniem.
W konsekwencji, taka osoba popetnia zto moralne, jest nieokrzesana i grubianska, jak
powiada Arystoteles w IV ksiedze Etyki Nikomachejskiej.

Suma teologiczna, 11-11, 168, 4, c.

86. Czy M¢ka Chrystusa jest lekarstwem na stabos$¢ wynikajacg z grzechu ?

Po swym pierwszym upadku w grzech $miertelny, ludzie doswiadczaja, ze sq tak stabi, iz o
wiasnych sitach nie potrafia podnies¢ si¢ z upadku lub powstrzymac si¢ od niego. Sa niby
osoba, ktora wpadta do studni 1 zrozumiata, ze nie wydostanie si¢ stamtad bez czyjej$
pomocy. Ta stabos¢ 1 sktonnos¢ do grzechu sa rezultatem grzechu pierworodnego.

Lecz Chrystus, majac mito$¢ dla grzesznikow, dat im lek na ich stabos$¢. Przez swa Mgke
ofiarowal taske sakramentdw, ktore maja site, by umniejszy¢ skutki grzechu Adama, tak ze
cztowiek, ktory upadnie, lecz przystapi do sakramentow, bedzie miat site, by podnies¢ sig i
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powtdrnie nie upas¢. Przed $miercia Chrystusa, tylko garstka ludzi zyta bez $miertelnego
grzechu, lecz po Jego zgonie wielu mogto i moze bez niego zy¢.
Wprowadzenie do ,, Symbolu Apostolskiego”, z komentarza do stow: ,,Wierz¢ w Boga",
opus 7, artykut 4.

87. Czy M¢ka Chrystusa przyczynia si¢ do wybaczenia grzechéw popelnionych takze po
Jego Smierci ?

Mozliwe, ze doktor mogiby odkry¢ lekarstwo, ktore bytoby w stanie uzdrowi¢ wszystkie

dolegliwosci, nawet te, ktore pojawia si¢ w przysztosci. Podobnie, Chrystus przez swoja

Mgke przyczynit si¢ do wybaczenia grzechow popethionych przed, podczas i1 po Jego $mierci.
Suma teologiczna, 111, 49, 1, odpowiedz na kwestig 3.

ROZDZIAL XVII
SAKRAMENTY

88. W jaki sposob sakramenty, oddzialywujac na cialo, mogg da¢ taske duszy ?

Kazde narze¢dzie ma podwojne dziatanie.
Pierwsze dzialanie jest czysto instrumentalne, zgodnie z tym, ze praca narzgdzia wynika nie z
jego wilasnej mocy, lecz z mocy bytu, ktory jest jego przyczyna sprawcza.
Drugie dzialanie wynika z natury narzedzia, dzigki czemu dziala ono na mocy witasnej formy.
Pita jako narzedzie poddane ciesli (przyczyny sprawczej) stuzy do zbudowania stotu, i ta
sama pila (dziatajac na mocy swej natury) jako ostre narzedzie tnie drewno. Pita wykonuje
réwniez dziatania czysto instrumentalne, na mocy swej natury, gdyz przyczynia si¢ do
powstania stotu, stuzac do cigcia desek.
Tak oto sakramenty, w swym wymiarze materialnym, stuza jako narzedzie Boga.
Przyktadowo, woda chrzcielna przez nadana jej moc, ktora ptynie od Boga, wlewa taske w
duszeg, gdy ta sama woda na mocy swej natury obmywa cialo. Tak zatem woda chrzcielna
dziala zarazem jako narzedzie taski, za sprawa mocy otrzymanej od Boga i na mocy swej
natury, gdyz dusza i cialo sa ze soba zjednoczone. Dlatego Augustyn
moéwi, ze ,,woda chrzcielna obmywa ciato i oczyszcza serce".

Suma teologiczna, 111, 62, 1, odpowiedZ na kwestie 2.

89. Dlaczego Ostatnia Wieczerza byla szczegolnie odpowiednim momentem dla
ustanowienia sakramentu Eucharystii ?

Ostatnia Wieczerza, ostatnia narada z Apostotami, dla trzech powodéw byta szczegdlnie
odpowiednim miejscem dla ustanowienia przez Chrystusa sakramentu Eucharystii.

Po pierwsze, w Eucharystii Chrystus obecny jest sakramentalnie. Dlatego tez, gdy bliski byt
odejscia od swych uczniow w ciele, pozostat z nimi w swej sakramentalnej postaci, niczym
cesarz, zanim opusci swych poddanych, pozostawia po sobie jakie$ materialne pamiatki swej
obecnosci.

Po drugie, wiara w Mgke jest konieczna dla zbawienia, zgodnie z tym, co pisze Apostot
Pawet w Liscie do Rzymian: ,,Bo Jego Bog uczynit w wierze przebtagalna, przez krew Jego,
ofiarg" (por. Rz 3,25). Dlatego tez byto koniecznym, by po wszystkie wieki pozostawic¢
posrdd ludzi sakrament objawiajacy Meke Naszego Pana.

W Starym Testamencie gtéwna figura sakramentu M¢ki Panskiej byt Baranek Paschalny,
znak przysztej Meki Chrystusa. W Nowym Testamencie sakramentem Mgki Naszego Pana
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jest Eucharystia, pamiatka tamtego wydarzenia. Dlatego Apostot Pawet pisze w Pierwszym
Liscie do Koryntian: ,,Na Paschg nasza ofiarowany zostat Chrystus" (por. 1 Kor 5,7). Stad od
czasu swej Meki, sam Chrystus godnie odprawia Sakrament Paschy, przez ustanowienie
Eucharystii, jak pisze o tym papiez Leon I.
Po trzecie, poniewaz stowa wypowiedziane w chwili rozstania z przyjaciotmi pozostaja
glebiej w pamigcei, ze wzgledu na emocje, jaka budzi taka okolicznos$¢, Chrystus ustanowit
sakrament Eucharystii podczas pozegnalnej mowy do swoich Apostotow.

Suma teologiczna, 111, 73, 4, c.

ROZDZIAL XVIII
ANIOLOWIE

90. Czy Bog stworzyl aniolow jako obdarzonych stanem laski uswigcajacej ?

Prawdopodobnie aniolowie zostali stworzeni jako obdarzeni taska u§wigcajaca. Z teoria ta
zgadza si¢ poglad §w. Augustyna na temat racji zalazkowych52, obejmujacych stworzenie
zyjacych bytow materialnych, wtaczajac w to ludzkie ciata. Zgodnie z nauka Augustyna
stworzenie miato dwa etapy.
W ciagu siedmiu dni Bég stworzyl jako elementarne niewidzialne idee wszystkich przysztych
zwierzat, roslin i ludzkich cial. I podczas nastepujacych po sobie wiekow sprawial, ze owe
idee przybieraly forme widzialnych zwierzat, roslin i ludzkich cial.
W podobny sposéb, na poczatku Bog stworzyt aniotow obdarzonych taska uswigcajaca, ktora
byta rodzajem ziarna, jakie pdzniej mogto przybra¢ forme uczestnictwa w Bozej wiedzy 1
mito$ci Boga w niebiosach. Stad taska jest nasieniem Boga (por. 1J 3, 9). Podsumowujac,
niewidzialne idee Boze staja si¢ widzialnymi, Zyjacymi bytami, tak jak taska uswigcajaca
dana aniotom réwna sig ogladaniu przez nich Boga twarza w twarz.

Suma teologiczna, 1, 62, 3, c.

52 Racje zalazkowe sa ztozonymi przez Boga w kazdym bycie stworzonym dyspozycjami, pozwalajacymi im w
petni rozwina¢ przystugujace im z natury wlasciwosci i osiagnaé przeznaczony sobie cel.

91. Czy kazdy czlowiek ma Aniola Stroza ?

JesteSmy w tym zyciu, by tak rzec, na jakiej$ drodze, na ktorej zobowiazani jestesmy
podrozowac do nieba. Na tej drodze czyha wiele niebezpieczenstw, zar6wno wewngtrznych
jak zewngtrznych, grozacych ludziom, jak powiada psalmista: ,,Na tej drodze, ktora
chodzitem, ukryli sidto na mnie" (por. Ps 141, 4).
Stad tez, jak straz przydzielona jest tym, ktorzy musza podrézowac po niebezpiecznej drodze,
tak Aniol Str6z wyznaczony jest kazdemu z nas, jak dtugo zyjemy w tym $wiecie. Lecz gdy
dojdziemy do jego kresu, aniot odstapi. A w niebie na powrdt otrzymamy aniota
wyniesionego do taski wespot z nami. Zas w piekle bedzie nas karat diabet.

Suma teologiczna, I, 113, 4, c.

92. Czy aniol moze natchna¢ czlowieka poznaniem rzeczy Bozych ?
Stwierdzi¢ nalezy, ze aniol moze oddziatywac na cztowieka na dwa sposoby. Po pierwsze,

zgodnie z tym, co przyrodzone cztowiekowi, gdy aniot przybiera posta¢ uchwytna dla
ludzkich zmystow - czy to za sprawa cielesnej powloki, czy w jakis$ inny sposob - i poucza w




61

stowach, ktore odbiera ludzki stuch. Nie méwimy teraz o tym sposobie, gdyz anielskie
pouczenie nie rozni si¢ tu od cztowieczego.
Lecz aniot moze oddziatywaé na nas zgodnie z wlasna natura, czyli na sposob niewidzialny.
Celem naszym jest odpowiedzZ na pytanie, jak na tej drodze cztowiek moze by¢ pouczony
przez aniota?
Trzeba wiedzie¢, ze aniol znajduje si¢ pomigdzy cztowiekiem a Bogiem i zgodnie z
porzadkiem natury jest posrednikiem w nauczaniu, nizszym od Boga, wyzszym od cztowieka.
A skoro tak jest, nie mozna nie wskazaé, w jaki sposob naucza Bog, a w jaki cztowiek.
By uczyni¢ niniejsza kwesti¢ jasna, wiedzie¢ trzeba, ze roznica pomi¢dzy ogladem intelektu a
cielesnym wzrokiem jest taka, ze wszystkie przedmioty, wtasciwe zmystowemu widzeniu, sa
na réwni dostgpne poznaniu, mimo ze wzrok nie potrafi dostrzec ich wszystkich i sam z siebie
musi przechodzi¢ od jednej rzeczy do drugiej. Zas byty pojmowane umysltem nie sa w tej
same]j mierze oczywiste dla rozumowego poznania, lecz niektore z nich moga by¢ widziane
natychmiast, podczas gdy inne ogladamy za posrednictwem tych, ktore lepiej pojglismy.
Dlatego tez cztowiek czerpie wiedzg o rzeczach nieznanych z dwoch Zrodet: swiatta umystu
1 pierwszych, oczywistych dla samoswiadomosci zasad, ktore w stosunku do tego $wiatta,
bedacego czynnym intelektem, sa niby narze¢dzia dla rzemieslnika.
Ze wzgledu na te dwa zrodta, Bog jest w najdoskonalszy z mozliwych sposobdw przyczyna
ludzkiej wiedzy, gdyz to On zaroéwno tchnie w sama duszg $wiatlo rozumnosci i wyciska na
niej piecze¢ wiedzy o pierwszych zasadach, ktore sa - od zawsze - siedliskiem nauk, i sktada
w bytach stworzonych ziarna racjonalnosci, dla wywotania wszystkich odpowiednich dla nich
skutkow.
A poniewaz w porzadku natury kazdy cztowiek na rowni z innymi obdarzony jest Swiattem
umystu, zadnym sposobem nie moze by¢ przyczyna wiedzy, jaka istnieje w innych ludziach,
gdyz $§wiatla tego da¢, ani silniejszym uczyni¢, nie moze w kim$ drugim. Lecz zdobycie
wiedzy o nieznanym dokonuje si¢ za sprawa pierwszych, oczywistych dla umystu zasad, stad
cztowiek moze w pewien sposob stac si¢ przyczyna wiedzy dla drugiego, nie przez to, ze
natchnie go ich poznaniem, lecz przez to, ze uczyni jawnym to, co posrednio i w sposob
pewny potencjalnie zawarte jest w owych zasadach, i by za sprawa jasnych, zmystowych
znakow ujawni¢ ich wewngtrzny sens, jak to zostato juz wyzej powiedziane.
Za$ aniot, poniewaz z natury obdarzony jest doskonalszym §wiattem umystu niz cztowiek,
w dwojaki, wskazany tu sposob, moze by¢ przyczyna ludzkiego poznania: cho¢ nizszy od
Bozego, to jednak wyzszy od czlowieczego.
Co za$ dotyczy tego $wiatla, to cho¢ aniot nie moze napetni¢ nim umysty jak czyni to Bog,
zdolny jest wzmocnic¢ je, by uczyni¢ widzenie znacznie doskonalszym. Gdyz to, co
niedoskonate w rzeczy kazdego rodzaju, gdy zostanie potaczone z tym, co w niej
doskonalsze, wzmacnia swoja sitg, co dobrze wida¢ w ciatach materialnych, gdy na dane cialo
oddziatywuje ten, kto nim wtada, a to odnosi si¢ znéw do dziatania i moznosci, jak
powiedziane jest w ksiedze czwartej Fizyki. Takze ze wzgledu na pierwsze zasady aniot moze
naucza¢ cztowieka, oczywiscie nie przez obdarzenie go wiedza o nich, jak czyni to Bog, ani
przez wyprowadzanie wnioskow z zasad, przez wskazanie na zmystowe znaki, jak czyni to
czlowiek, lecz
przez uksztattowanie pewnych form w wyobrazni, ktére moga by¢ uformowane przez
poruszenia cielesne cztowieka, co jest oczywiste w przypadku snu lub niedomagan umystu,
gdy zgodnie z podziatem humorow53 wznosza si¢ one do glowy wywotujac przerdzne zjawy.
W taki sposéb, przez potaczenie owych idei w umysle, moze si¢ zdarzy¢, ze to, co wiadome
aniotowi, ukaze si¢ w powiazaniu z owymi niematerialnymi obrazami, jak powiada $w.
Augustyn w komentarzu do dwunastego rozdziatu Ksiggi Rodzaju.

Dysputa ,,Oprawdzie", 11, odpowiedz do artykutu 3.
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53 Humory - zgodnie ze stanem $redniowiecznej filozofii przyrody oznaczaty substancje (odpowiadaty im
zwykle ciepto, wilgotnosé, suchos¢, zimno), znajdujace si¢ w organizmie, wptywajace na jego kondycje,
jakakolwiek nierownowaga migdzy nimi prowadzita do réznorodnych, odpowiednich ich naturze schorzen.

93. Dlaczego aniolowie przyjmuja cialo nawiedzajac ludzi ?

Aniotowie przyjmuja ciato, by pouczy¢ nas o dwoch prawdach.
Po pierwsze, przemawiajac do ludzi w tym zyciu, przypominaja, ze gdy bedziemy zy¢ z
Bogiem w niebiosach, oni beda naszymi duchowymi towarzyszami.
Po drugie, kazde ukazanie si¢ aniotow w ciele w Starym Testamencie kieruje nas ku Synowi
Bozemu, ktory w Jezusie przyjat na siebie ludzka naturg.

Suma teologiczna, I, 51, 2, odpowiedZ na kwestig 1.

ROZDZIAL XIX
POZDROWIENIE ANIELSKIE

94. 0 czym poucza nas ,,Pozdrowienie Anielskie' ?

W Pozdrowieniu Anielskim zawarte sa trzy pouczenia. Pierwsze odnosi si¢ do aniota, czy
raczej do jego stow: ,,Badz pozdrowiona taski petna, Pan z Toba, btogostawiona$ ty migdzy
niewiastami" (por. Lk 1, 28). Drugie wynika ze stéw Elzbiety, matki Jana Chrzciciela: ,,bto-
gostawiony owoc zywota twego" (por. Lk 1,42). Trzecie dodat Kosciot, gloszac ,,Maryjo",
bowiem aniot nie powiedzial: ,,Badz pozdrowiona, Maryjo", lecz tylko: ,,BadZz pozdrowiona
taski petna". Imig ,,Maryja" zgodnie ze swoim znaczeniem odpowiada stowom aniota54.
Wprowadzenie do ,, Pozdrowienia Anielskiego".

54 Etymologia imienia ,,Maryja" nie jest ostatecznie ustalona. Sw. Bernard wyjasnial, ze imig to oznacza
,»Owiazde Morza", a $w. Hieronim twierdzil, ze po syryjsku znaczy ono tyle, co ,,Pani".

95. Dlaczego w wiekach poprzedzajacych przyjscie Chrystusa aniol przewyzszal
czlowieka czcig ?

,Badz pozdrowiona taski pelna, Pan z Toba, btogostawionas ty miedzy niewiastami".

W zwiazku z ta kwestia, powinno by¢ wiadome, ze w czasach starozytnych byto czyms
niezwyktym, by aniot ukazywatl si¢ cztowiekowi. A gdy sig tak stato, czlowiek oddawat mu
czes$¢, gdyz aniot zastugiwal na wszelka, najwyzsza pochwalg. Zapisano dla uczczenia
Abrahama, ze serdecznie ugoscit anioléw i1 oddat im czes$¢. Lecz nigdy nie styszano, by
podobnie aniot oddawat cze$¢ cztowiekowi, dopdki nie pozdrowit blogostawionej Dziewicy,
ze czcia wypowiadajac stowa: ,,Badz pozdrowiona".

A oto powod, dla ktorego w starozytnosci aniot nie oddawat czci cztowiekowi, lecz dziato si¢
odwrotnie: aniot byl bytem wspanialszym od cztowieka. Za$ ludzkie uszanowanie dla niego
miato trzy przyczyny.

Pierwszym zrodtem szacunku byta godno$¢ aniota, obdarzonego duchowa natura. Psalm 103:
,»CZynisz z aniotdéw twoich wichry" (por. Ps 103, 4). A czlowiek podlegal zepsutej naturze,
stad powiedzial Abraham w Ksiedze Rodzaju: ,,Izem raz poczal, bede mowit do Pana mego,
cho¢ jestem proch i popiot" (por. Rdz 18, 27). Byloby niestosowne, gdyby duchowe i
nieskazone zepsuciem stworzenie musialo okazywaé cze$¢ istocie zepsutej, a mianowicie
cztowiekowi.

Drugim zrodtem szacunku byt wzglad na bliskos¢ Boga i aniota. Gdyz aniot jest w zazytosci z
Bogiem, jako Jego pomocnik. Ksigga Daniela: ,, Tysiac tysigcy stuzylo Mu, a po dziesig¢
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tysigcy kro¢ sto tysiecy stato przy Nim" (por. Dn 7,10). A cztowiek, z powodu grzechu, jest
niczym kto$ stojacy z dala. Psalm 54: ,,Oto oddalitem sig, uciekajac" (por. Ps 54, 8). Oto
dlaczego stosownym jest, by cztowiek okazywat cze$¢ aniotowi, jako temu, kto jest bliski
Krolowi i jest Jego domownikiem.
Trzecim zrédlem szacunku byt wzglad na pierwszenstwo aniota, z racji udziatu w petni
wspaniatos$ci Bozej aski: gdyz aniol mial petniejszy udziat w Boskim $wietle. Ksigga Hioba:
,,1zali jest liczba zotnierzy Jego? | nad kim nie wzejdzie $wiatto jego?" (por. Hi 25,3). Dla tej
przyczyny aniol zawsze objawia si¢ w jasnosci. A cztowiek, cho¢ przyjmuje czg$¢ Swiatta
taski, to jest jej niewiele, ze wzgledu na doczesny porzadek rzeczy.

Wprowadzenie do ,, Pozdrowienia anielskiego".

96. Czy Maryja przewyzsza anioly czcia ?

Nie bylo wlasciwe, by aniot oddawat cze$¢ cztowiekowi, dopoki nie postawiono posrod
rodzaju ludzkiego osoby, ktorej natura trzykro¢ przewyzszyla aniota godnoscia. A ta byta
Blogostawiona Dziewica. Zgodnie z przedstawiona tutaj hierarchia, na mocy ktorej po
trzykro¢ przewyzszyla aniola, ten zapragnal okazac Jej czes¢, stad powiedziat: ,,Badz
pozdrowiona". Zatem Blogostawiona Dziewica przewyzsza anioly ze wzgledu na taske,
bliskos¢ z Bogiem i pierwszenstwo Jej udziatu w §wiattosci.

Wprowadzenie do ,, Pozdrowienia Anielskiego".

97. Dlaczego Maryja przewyzsza anioly w doskonalosci laski ?

Po pierwsze, Blogostawiona Dziewica ma w sobie petig taski w tej mierze, jaka nie zostata
dana zadnemu aniotowi. Stad nalezato, by ten oddat Jej czes¢, mowiac: ,,taski petna", co
znaczy: ,,oddam Ci cze$¢, gdyz przewyzszasz mnie petnig taski".

Powiedzial za$, ze Btogostawiona Dziewica jest pelna taski w uznaniu dla trzech wzgledow.
Po pierwsze, w uznaniu dla duszy, w ktorej zawsze trwa petnia taski. A taska Boga dana jest
dla dwoch powodow: by czyni¢ dobrze i by unikaé¢ ztego. Dla ich wagi Blogostawiona
Dziewica otrzymata najdoskonalsza taske. Stad bardziej niz jakakolwiek inng $wigta osobg
Chrystus zachowat Ja od wszelkiego grzechu. Istnieje bowiem grzech pierworodny, od
ktorego zostata oczyszczona w swym lonie; jest tez grzech $miertelny lub powszedni, od
ktérych byta wolna. Stad zapisano w Pie$ni nad Piesniami: ,,Wszystka jeste$ pigkna,
przyjaciotko moja, i nie masz w tobie zmazy" (Pnp 4, 7). Pisze Augustyn w traktacie

0 naturze i tasce: ,,Wylaczajac Blogostawiona Dziewicg Maryjg, jakikolwiek §wigty maz lub
niewiasta, ktorzy byli tutaj przed nami, zapytani, czy sa bez grzechu, mogli zawota¢ jednym
glosem: «Jesli moéwimy, ze grzechu nie mamy, sami siebie zwodzimy, a prawdy w nas nie
max (17 1, 8)". Jedyny wyjatek, jak moéwie, dotyczy Swietej Dziewicy, co do ktorej zycze
sobie, ze wzgledu na cze$¢ Pana, by zostata wyltaczona z wszelkiej debaty o grzechu. Gdyz
wiemy, ze dla jego zwycigzenia dane Jej zostalo wigcej taski niz innym. Zastuzyla na nia, by
poczaé i da¢ zycie Temu, w ktorym nie ma grzechu. Chrystus wydoskonalit Btogostawiona
Dziewicg tak, ze poczela i porodzita bez grzechu pierworodnego. Ona sama za$ zostala
poczeta w grzechu pierworodnym, lecz zrodzita sig¢ bez niego. Maryja uosabia dzieta
wszelkich cnoét, podczas gdy Swigei sa wzorem pojedynczych: ten jest pokorny, tamten zyje w
czystosci, jeszcze inny odznacza si¢ milosierdziem. Stad sa nam dani jako przyktady
konkretnych cnét, przyktadowo, swigty Mikotaj jako wzor mitosierdzia, i tak dalej. Lecz
Blogostawiona Dziewica jest przyktadem wszystkich cnét. Mozecie znalez¢ w Niej wzor
pokory. Lukasz 1, 38: ,,0to stuzebnica Panska". I pozniej, werset 48: ,,wejrzat na niskos¢
shuzebnicy swojej"; jest takze wzorem czystosci: ,,m¢za nie znam", wers 34, a takze
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wszystkich cnot, co jest w petni oczywiste. Blogostawiona Dziewica jest w ten sposéb petna
taski zaré6wno ze wzgledu na czyny, jak unikanie ztego.
Po drugie, zostala nazwana ,taski pelna" w uznaniu tego, ze dobra duchowe zostaty przelane
na to, co nizsze, cielesne. Gdyz jest rzecza wspaniata dla $wigtych, mie¢ dos¢ taski dla
uswigcenia ich dusz; lecz w duszy Blogostawionej Dziewicy byta taka petnia, ze taska
przelata sig¢ do jej ciala, tak oto mogta pocza¢ Syna Bozego. Stad Hugon od $w. WiktoraS5
mowi: ,,Z tej przyczyny, ze mitos¢ Ducha Swietego zaptongta tak zarliwie w jej sercu, byta
zdolna czyni¢ cuda w swym ciele, dzigki czemu mogt zosta¢ zrodzony Bog i cztowiek".
Lukasz 1,35: ,,Dlatego tez §wigte, ktdre si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym".
Po trzecie, zostala nazwana ,,pelna taski", gdyz obdzielona nig zostala cata ludzkos¢. Gdyz
jest rzecza wspaniata, jesli §wigty ma tyle taski, ze wystarcza jej dla zbawienia wielu, lecz
najwspanialsze jest, gdy wystarcza jej dla zbawienia wszystkich ludzi na $wiecie, a tak jest z
Chrystusem 1 Blogostawiona Dziewica. Gdyz w kazdym niebezpieczenstwie mozecie uzyskac
wybawienie od chwalebnej Dziewicy. Stad zapisano w Pie$ni nad Piesniami: ,,tysiac tarcz
wisi na niej" (por. Pnp 4, 4), ktore sa obrona przed niebezpieczenstwami. Stad, dokonujac
cnotliwego czynu, znajdziesz Ja gotowa do pomocy. I dlatego méwi o sobie: ,,We mnie
wszelka taska drogi i prawdy, we mnie wszystka nadzieja zywota i cnoty" (por. Syr 24, 25).
Jest zatem petna faski 1 przewyzsza anioty jej petnia, 1 stosownie dla tej racji zwie si¢
»Maryja", co znaczy przeniknigta Swiattem, stad powiada Izajasz: ,,Wzejdzie w ciemno$ci
Swiatlo$¢ twoja, a ciemnos$ci twoje beda jako potudnie. I da ci Pan odpocznienie zawsze, i
napelni jasnos$cia dusze¢ twoja" (por. 1z 58, 10-11). A to oznacza caly $wiat; stad tez
poréwnywana jest do stonca i ksigzyca.

Wprowadzenie do ,, Pozdrowienia Anielskiego".

55 Hugon od $w. Wiktora (1096-1141), urodzony we Flandrii, ksztalcit si¢ w Niemczech; w roku 1118 wstapit
do klasztoru §w. Wiktora w Paryzu, ktory pod jego rzadami uzyskat znaczna renome i wptyw. Hugon uznawany
byt za waznego komentatora Pisma Swigtego.

98. Dlaczego Maryja blizsza jest Bogu, nizli aniotowie ?

Maryja przewyzsza aniotdw przez swa zazyto$¢ z Bogiem. Na znak tego aniot powiada: ,,Pan
z Toba" (por. Lk 1, 28), jakby mowil: ,,Dlatego okazuj¢ czes¢ Tobie, gdyz jeste§ znacznie
blizsza Bogu, niz ja. I dlatego Pan jest z Toba". Pan, zarowno Ojciec jak Syn, powiada aniol,
istnieje w sposob, ktory nie jest dany zadnemu aniotowi ani stworzeniu. Lukasz 1, 35: ,,Przeto
1to, co si¢ z ciebie narodzi §wigte, bedzie nazwane Synem Bozym". Izajasz 12, 6:
. Wykrzykuj i chwal mieszkanie Syjonu, bo wielki jest posrod ciebie Swiety izraelskil".
Blisko$¢ Boga i Maryi r6zni si¢ od Jego blisko$ci z aniotem. Bég jest synem Maryi, Panem
aniola, Ona jest Jego przybytkiem, dlatego nazywa si¢ Ja Swiatynia Pana, gdyz ,,pocz¢la z
Ducha Swietego". Lukasz 1, 35: ,,Duch Najwyzszego zstapi na Ciebie". Stad tez wynika, ze
Blogostawiona Dziewica blizsza jest Bogu niz aniol, poniewaz w Niej zamieszkal Bog
Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety, tak oto Trojca Swieta jest z Nia. O tym glosi Maryja w
Magnificat: stata si¢ szlachetnym miejscem spoczynku dla Trojcy. Powiedzie¢
0 niej: ,,Pan jest z Tobg", to najbardziej zaszczytna rzecz, jaka moze by¢ wypowiedziana.
A zatem stusznie aniot czci Blogostawiona Dziewicg, poniewaz jest matka Pana 1 Jego
piastunka. I dla tej przyczyny imig ,,Maryja" jest dla Niej wlasciwe, a w jezyku syryjskim
oznacza piastunke.

Wprowadzenie do ,, Pozdrowienia Anielskiego".

99. Dlaczego Maryja jest czystsza, nizli aniolowie ?
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Blogostawiona Dziewica przewyzsza aniotow w swej czystosci, gdyz miata ja nie tylko w
sobie, lecz za jej posrednictwem czysto$¢ zyskiwali inni. Gdyz byta najczystsza nie tylko ze
wzgledu na brak winy, skoro ani $miertelny, ani powszedni grzech nie moze by¢ Jej
przypisany, lecz rowniez ze wzgledu na karg za grzech.
Grzech sprowadza na cztowieka trzy przeklenstwa. Pierwsze na kobietg, ktora poczynajac
Sciaga na siebie skazg, trudzi si¢ jako cigzarna, rodzi w bolu. Lecz Blogostawiona Dziewica
byta od tego wolna: gdyz poczeta bez grzechu, nosita dzieci¢ wsrod pociech
1 w rado$ci porodzita Zbawce. 1zajasz 35, 2: ,,Rodzac rodzi¢ bedzie, i rozraduje si¢, weselac
si¢ 1 chwalac". Drugie przeklenstwo na mezczyzng, ktory musi zarabia¢ na chleb w pocie
czofa. I od tego byta wolna Maryja, gdyz jak moéwi Apostot Pawet w Pierwszym Liscie do
Koryntian: ,,Cztowiek, ktory nie wstapit w zwiazek matzenski troszczy sig o to, co jest
Panskiego, jak podoba¢ si¢ Bogu" (por. 1 Kor 7, 32). Trzecie przeklenstwo wspolne jest
mezczyznie 1 kobiecie: wespot obracaja si¢ w proch. Blogostawiona Dziewica zostala od tego
uwolniona, dostgpujac wniebowzigcia. Gdyz wierzymy, ze po $mierci zostata wskrzeszona z
martwych 1 zabrana do nieba. Psalm 131, 8: ,,Powstan, Panie, ku odpocznieniu twemu, Ty 1
skrzynia §wigta twoja!".

Wprowadzenie do ,, Pozdrowienia Anielskiego".

100. Dlaczego chrze$cijanie nazywaja Maryje Gwiazdg Morza ?

A skoro Maryja zostat uwolniona od przeklenstw grzechu, przez co jest blogostawiona
miedzy niewiastami, zto nie ma do Niej przystepu, jako do naczynia bltogostawienstw. Przez
Nig bowiem otwarty si¢ bramy raju. I takze dla tej przyczyny godne jest Jej imi¢ ,,Maryja",
ktore wyjasnia si¢ jako ,,Gwiazda Morza", bo jak zeglarzom gwiazda morza wskazuje port,
tak chrzescijanie daza ku chwale za posrednictwem Maryi.

Wprowadzenie do ,, Pozdrowienia Anielskiego".

101. Dlaczego Jezus Chrystus, owoc zywota Maryi, przewyzsza chwalg wszelkie
stworzenie i swoja Matke ?

Czasem grzesznik szuka w rzeczach tego, co jest nie do zdobycia za ich posrednictwem, a co
osiaga jednak cztowiek prawy. Ksigga Przystow 13, 22: ,,dla sprawiedliwego przechowuje si¢
majetnosé grzesznego". Dlatego Ewa nie znalazta w rajskim owocu dobr, ktére pragneta
znalez¢. A spodziewala si¢ trzech rzeczy. Po pierwsze, co fatszywie obiecat jej szatan, ze we-
spot z Adamem beda niczym bogowie, znajacy dobro i zto. ,,Bedziecie - powiedzial ten
ktamca - jako bogowie", jak czytamy w Ksiedze Rodzaju (por. Rdz 3, 5). ,,Gdy mowi
ktamstwo, z wlasnego mowi, gdyz ktamca jest i ojcem kltamstwa" (por. J 8, 44). Ewa nie stata
si¢ jak Bog, gdy zjadta owoc. Odwrotnie! - grzeszac, oddalita si¢ od Bozego zbawienia i
zostata wygnana z raju. A oto Blogostawiona Dziewica i wszyscy chrzescijanie odnajduja w
owocu Jej tona zbawienie i raj, gdyz przez Chrystusa zostaja zjednoczeni z Bogiem i w Nim
si¢ przeobrazaja. Pierwszy List §w. Jana 3, 2: ,,Gdy si¢ okaze, podobni Mu begdziemy, bo Go
ujrzymy tak, jak jest".

Druga rzecza, jaka Ewa spodziewala si¢ znalez¢ w owocu bylo zadowolenie, gdyz byt
smaczny. Lecz i tego nie znalazta, i natychmiast poznala, Ze jest naga i poczuta smutek. A w
owocu zywota Dziewicy znajdujemy stodycz i zbawienie. Ewangelia §w. Jana: ,,Kto pozywa
cialo moje i pije krew moja, ma zywot wieczny"(por.J6, 54).

Po trzecie, owoc Ewy mial pigkny wyglad, lecz najpigkniejszy jest owoc zywota Dziewicy,

w ktory pragna wpatrywac si¢ aniotowie. Psalm 44, 3: , Pigkniejszy$ uroda nad syny
cztowiecze", a dzieje si¢ tak dlatego, gdyz On jest wspanialo$cia chwaly swego Ojca.
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Ewa nie znalazta w owocu tego, czego zaden grzesznik nie moze znalez¢ w grzechu. Stad
dobra, ktorego pragniemy, powinni$émy szuka¢ w owocu zywota Dziewicy. Oto jest Owoc
btogostawiony przez
Boga, ktory wypetnil Go wszelka taska, jaka splywa na nas, gdy okazujemy Mu cze$¢. List do
Efezjan 1, 3: ,,Blogostawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory nas
ubtogostawit wszelkim btogostawienstwem duchownym daréw niebieskich w Chrystusie".
Wychwalaja Go rowniez aniotowie, Apokalipsa §w. Jana 7,12: ,,Btogostawiefnistwo 1 chwata 1
madro$¢ i dzigkczynienie 1 cze$¢ 1 moc 1 sita Bogu naszemu na wieki wiekow". Wychwala Go
Apostot, List do Filipian 2, 11: ,,I zeby wszelki jgzyk wyznawal, ze Pan Jezus Chrystus jest w
chwale Boga Ojca". Psalm 117, 26: ,,Blogostawiony, ktory przychodzi w imi¢ Panskie!".
Dla tych powoddéw niech bedzie btogostawiona Dziewica, lecz znacznie bardziej - owoc Jej
zywota, Jezus.

Wprowadzenie do ,, Pozdrowienia Anielskiego".
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ROZDZIAL I - Poznanie Boga w Swiecie doczesnym
1. Czy pigcio - lub szeScioletnie dziecko, gdy rozum jest juz w pelni rozbudzony, moze
poznaé, ze Bog istnieje?
. Czy glos sumienia jest echem Glosu Bozego?
. Czy stworzone pi¢kno odbija w sobie Boze pigkno?
. W jaki sposob w Swiecie widoczne sa znaki Bozej obecnoSci?
. Czy Swiat widzialny jest zaslona migdzy nami a Bogiem?
. Czego teologia uczy nas o Bogu?
. Czy zbieg okolicznosci moze by¢ Swiadectwem Bozej Opatrznosci?
. Jakie prawdy sa obecne w kazda religii na calym Swiecie?
. Ktore z ziemskich zywiolow sa cieniami Bozych przymiotow?
ROZDZIAL 11 - Z1o
10. W jaki sposob meczennicy pokonali swych przesladowcow?
11. W jaki sposob benedyktyni pokonali barbarzynskich najezdzcow?
12. W jaki sposob szatan wykorzystuje Kosciol, by kusi¢ jego wiernych?
13. W jaki sposob zyciowe rozczarowania moga prowadzi¢ nas ku duchowej radosci?
14. Dlaczego Bog zsyla na nas zyciowe doswiadczenia?
15. W jaki sposob Bog moze nas skloni¢ do prowadzenia lepszego zycia?
16. Czy ludzie, ktorzy utrzymuja Boza prawde, sa wolni od samowoli?
ROZDZIAL III - Dusza i umyst
17. Co jest argumentem za nieSmiertelnoscia duszy?
18. W jaki sposob niedoskonalos¢ i skabos¢ rzeczy stworzonych pomaga nam, cho¢by
na mgnienie, poja¢ nasza nieSmiertelnos$¢?
19. Dlaczego niebezpiecznie jest oddziela¢ uczucia od dzialania?
20. Jakim sposobem mozna uspokoi¢ wzburzony umyst?
ROZDZIAL 1V - Edukacja humanistyczna
21. Dlaczego studenci potrzebujg nauczycieli?
22. Czy nauczyciele powinni mie¢ osobisty wplyw na swych uczniow?
23. Co powinno by¢ zasadg spajajacg uniwersytet katolicki?
24. Co jest podstawowg ideg nauki i filozofii?
25. Czy wszystkie dyscypliny wiedzy sa ze soba polaczone?
26. Czy filozofia wlada nad ludzkimi nami¢tno$ciami i pychg?
27. Czym jest edukacja humanistyczna sama w sobie?
28. Jaka jest podstawowa idea uniwersytetu?
29. Czy zwykle przyswajanie sobie faktow i teorii stanowi glowng ceche¢ edukacji
humanistycznej i filozofii?
30. Czy namysl nad wiedza, poszukujaca pelnego obrazu rzeczywistosci, stanowi
gléwna ceche¢ edukacji humanistycznej i filozofii?
31. Jakie zadanie stoi przed uniwersytetem?
32. Jaka brzmi definicja dzentelmena?
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33. W jaki sposob niektorzy tworcy pomagali w ksztaltowaniu si¢ jezyka angielskiego?
34. Czy celem uniwersyteckiego nauczania dyscypliny jest osiagniecie dokladnosci
myslenia?
35. Czym pasja czytania rozni si¢ od prawdziwych studiow?
36. Czym roznia si¢ od siebie nauki przyrodnicze i teologia?
37. Czy prawo moralne i prawdy wiary sg dla nas tak oczywiste jak prawdy nauk
przyrodniczych?
ROZDZIAL V - Smier¢
38. Jak Chrystus, towarzyszacy Lazarzowi w czas jego Smierci, moze by¢ obecny przy
naszym umieraniu?
39. Dlaczego mysl o Smierci jest dla nas wielkim pocieszeniem?
40. Dlaczego prawdziwy chrzescijanin postrzega Smier¢ jako szczeSliwe wydarzenie?
41. Co powinniSmy czyni¢, aby mie¢ pewnos¢, ze Bog bedzie chcial znaé nas, gdy
skonczy si¢ nasze zycie?
42. Dlaczego Smier¢ jest pocieszeniem dla stugi Bozego?
ROZDZIAL VI - Niebo
43. Kto zyje w niewidzialnym Swiecie?
ROZDZIAL VII - Wiekuista szczesliwos¢
44. Jaka jest tajemnica zwyciestwa Krolestwa Chrystusowego?
45. Jakie mysli moga nas pocieszy¢ w kazdej z mijajacych
godzin, w kazdym odchodzacym w przeszlo$¢ dniu?
46. Kto wypelnia do syta pragnienia ludzkiego serca?
47. Jak mozemy osiagna¢ prawdziwg szczesliwos¢?
ROZDZIAL VIII - Grzech
48. Dlaczego najwigksi Swieci popelniali powszednie grzechy?
49. W jaki sposéb pycha moze nas zniszczy¢?
50. Dlaczego ludzie, ktorzy wydaja si¢ by¢ tak dobrzy, opuszczajg Kos$ciol?
51. Dlaczego stabostki prowadzg do grzechow ciezkich?
52. Jak mozemy opisa¢ osobe, ktora nie cha si¢ wyrzec wszelkich zywionych przez
siebie urazow?
53. Dlaczego grzesznicy sa nieszczesliwi?
ROZDZIAL IX - Laska
54. Czy Chrystus przyniost ludziom na ten §wiat wydoskonalong nature?
55. Kim sg dwaj pomocnicy Chrystusa, dzialajacy, gdy On otwiera nas na siebie?
56. Dlaczego chrzescijanstwo jest wyzsze ponad wszelkg ludzka etyke?
57. Czy jedynie Bog nas uswigca, skoro mozemy si¢ temu sprzeciwic¢?
58. Jaka wielka prawda, niby droga ku zbawieniu, lezy u podstaw wszelkich zgodnych
Z nig nauk?
59. Czy Bog jest jedyna i najwiekszg sila mej duszy?
ROZDZIAL X - Wiara
60. Czym jest prawdziwa wiara?
61. Dlaczego wierzymy?
62. Jaka laska wyrézniala Abrahama?
63. W jaki sposob mozemy dojs¢ stopniowo do prawdziwego zrozumienia prawd
wiary?
ROZDZIAL XI - Boza milo$¢ ku nam
64. Czy Bog kocha grzesznikow?
65. Jak mozemy poznad, ze laska Boga jest przy nas?
ROZDZIAL XII - Nasza milo$¢ ku Bogu
66. Czy milos¢ jest mieszkaniem Swigtosci?




ROZDZIAL XIII - Milos$¢ blizniego
67. W jaki sposob osoba duchowna winna upomina¢ innych?
68. W jaki sposob Swiety Pawel praktykowal braterska milo$¢?
ROZDZIAL X1V - Jak uzywac¢ tego, co stworzone ?
69. W jaki sposob chrzescijanin winien si¢ radowa¢ doczesnymi blogostawienstwami
Boga?
70. W jaki sposob dobra doczesne moga nas powstrzymywac przed tym, bySmy
uczynili Boga jedynym i prawdziwym celem naszych pragnien?
71. Dlaczego Swigtowanie niedzieli, Dnia Panskiego, ubogaca nas?
72. Co rozni Swigtego od zwyklego, religijnego czlowieka?
73. Czy nowicjusze na drodze zycia duchowego powinni, stosownie do swych sil,
umartwiac sie?
ROZDZIAL XYV - Cel naszego zycia
74. Jaki jest cel naszego zycia?
75. Co jest jasnym obrazem celu naszego zycia?
ROZDZIAL XVI - Pokoj
76. Dlaczego prawdziwy chrzescijanin zachowuje pokoj ducha w kazdym czasie?
77. Jak moge osiagnac¢ pokoj duszy?
ROZDZIAL XVII - Modlitwa
78. W jaki sposob mozemy stangé¢ wprost w obecnosci Boga?
79. W jaki sposob winniSmy zwraca¢ si¢ do Boga w modlitwie?
80. Czym jest medytacja nad misterium Chrystusa?
ROZDZIAL XVIII - Jezus Chrystus
81. Kim jest Chrystus?
82. W jaki sposob Swiat odzwierciedla Boza chwale?
83. Czym rozni si¢ troska, ktorg Chrystus mial o swych uczniéw, od pomocy Ducha
Swietego?
84. Czy milczace dzwiganie Krzyza przyniesie wzrost mojej mitosci do Chrystusa?
85. Czy nauka Krzyza jest odpowiedzia na tajemnic¢ zycia?
86. Dlaczego nauka Chrystusowego Krzyza jest sercem religii?
ROZDZIAL XIX - Kosciol
87. Na czym polega ogromna r6znica mig¢dzy chrzescijanstwem a wierzeniami
poganskimi?
88. Jak Kosciot katolicki ocenia warto$¢ zbawienia pojedynczej duszy?
89. Czy Kosciol katolicki jest prawdziwym Kos$ciolem?
90. Czy rzymski katolicyzm pochodzi w prostej drodze od chrzescijanstwa pierwszych
wiekow?
91. Jaki fakt historyczny poswiadcza, ze Bog ustanowil Kosciol katolicki?
92. Co jest zewnetrznym, widzialnym znakiem, prowadzacym do misterium
niewidzialnego Kosciota?
ROZDZIAL XX - Msza Swieta
93. Dlaczego Jezus jest naszg powszednig Ofiara?
94. Dlaczego zawsze jest obecng miniona Smier¢ Chrystusa na Krzyzu?
95. Czy trudno jest uwierzy¢ w doktryne transsubstancjacji?
ROZDZIAL XXI - Maryja, Matka Boza
96. Czy nauka Kosciola dotyczaca Najswigtszej Maryi Panny pozostaje niezmienna,
gdy zachodza zmiany w pobozZnosci maryjnej?
97. Dlaczego powinniSmy darzy¢ Maryje szczegdlng czcig?
98. Dlaczego Maryja nazywana jest Wieza Dawidowa?
99. Dlaczego Jezus narodzil si¢ z ludzkiej matki?




ROZDZIAL XXII - Powtorne przyjscie Chrystusa
100. Jak si¢ wydarzy powtorne przyjscie?
101. Jak moge bacznie wyczekiwa¢ powtornego przyjscia Chrystusa?

WSTEP DO WYDANIA POLSKIEGO

Wybitnym postaciom historycznym rzadko udaje si¢ uchroni¢ przed pompatycznymi, nazbyt
hieratycznymi przedstawieniami, na ktore skazuje ich wlasna stawa i przyrodzona ludziom
sktonno$¢ do takich wtasnie posagowych przedstawien. Rzecz nie w tym, by nazbyt §miato 1
bezzasadnie pozbawia¢ ich zdobytej w zyciowym trudzie wielkosci, lecz by uswiadomi¢
sobie, jak bardzo wyrasta ona z glebi ich ludzkiego, arcyludzkiego Zycia, jak czgsto bywa
przetkana ni¢mi stabosci, niepowodzen 1 mozolnych trudow, ktére wydaja sig¢ gorszyc¢ 1
roz$miesza¢ zaktadnikow infantylnej kultury, w ktérej zanurzamy si¢ niemal bezrefleksyjnie.
Kardynat John Henry Newman, przez swoje pelne cigzkiej pracy, nie pozbawione utrapien
zycie zastuguje na to, by jego postac przyblizy¢ czytelnikowi, ktory w niniejszej ksiazce
znajdzie nie tyle wielo$¢ sofistycznych rozwazan, co madros¢, ktorej towarzyszy pigkno.
Trzeba wiedzie¢, ze autor znany w Polsce przede wszystkim mito$nikom saznistych traktatow
filozoficznych i teologicznych; akademikom, zawodowo parajacym sig historig idei, filozofia
religii i religioznawstwem byl takze, jako kaptan i kaznodzieja, towarzyszem i $§wiadkiem
najbardziej prozaicznych ludzkich spraw, rozterek i radosci. Nie do przecenienia jest
wielkos¢, przemawiajaca do swego otoczenia prostota, ale taka prostota, ktéra trzyma si¢ z
dala od prostactwa, banatu i trywialnosci przekazu.

Wydawac si¢ moze, ze nic nie jest dzis$ tale trudne, jak nawiazanie nici porozumienia mi¢dzy
,»zwyktym cztowiekiem" a intelektualista, ogladajacym $wiat z wysokosci swej katedry; ze
nic nie jest rownie karkotomne, jak pochwata i promocja madrosci w $wiecie, ktory upodobat
sobie w mniejszych i wigkszych ghupstwach kultury masowej. Rzecz jasna, naduzyciem
byloby stwierdzenie, ze madros¢ jest przymiotem z zatozenia przyrodzonym intelektualistom.
Nie mniejszym przeklamaniem bytoby przekonanie, ze ,,zwykty cztowiek" (jakkolwiek roznie
mozna ten termin interpretowac) jest istota powierzchowna, nie zdolng do wnikliwej refleksji
nad rzeczywisto$cia, nieporadng wobec ukrytych w codziennym biegu spraw najwazniejszych
zagadnien.

Nieporozumieniem bytoby streszcza¢ w niniejszym szkicu tresci zawarte w zapisanych na
kartach tej ksiazki stowach Johna Henry'ego Newmana. Jako thumacz pozwolg sobie zwroci¢
jedynie uwagg, ze wigkszos$¢ z zawartych tu tekstow pochodzi z wygloszonych przez
kardynata kazan. Charyzma, intelektualne wydoskonalenie Newmana oraz niebagatelne
miejsce, jakie zajmowat najpierw w Kosciele anglikanskim, a nast¢pnie katolickim, sktania
do przypuszczenia, ze wyglaszat je w obecnosci stuchaczy wymagajacych, uwaznych, ktorzy
sprawy wiary i religii traktowali z powaga i zrozumieniem, dla ktorych obecno$¢ w kosciele
nie byta sprawa przypadku, konwenansu, lecz - z reguty - kwestia §wiadomego wyboru. Nie
mMozna przy tym zapominac, ze w kazaniach Newmana rzeczywisto$¢ religijna przenika si¢ z
zagadnieniami spotecznymi i kulturowymi, a takze ekonomicznymi - religijnie niejednorodne
spoteczenstwo angielskie jako pierwsze w Europie doswiadczylo na sobie plag i
dobrodziejstw nieznanej dotad w dziejach gospodarczej transformacji, przejscia od
feudalizmu do kapitalizmu, opartego na rozwoju przemystu. Nie bez powodu w jednym ze
swych kazan, ktorego fragment zawiera ta ksiazka, kard. Newman na pytanie o
niesmiertelnos¢ duszy odpowiada stowami ubogiej robotnicy, ktorej zycie dogasa w
przytlaczajacym wnetrzu fabryki-molocha. Nie bez przyczyny kard. Newman przestrzega
ludzi przed poddaniem sig¢ terrorowi wyzysku i nieprzerwanej, odcztowieczajacej pracy, ktora
z blogostawienstwa wyradza si¢ w narzedzie ztego. Prawdziwie gigboki mysliciel religijny




nie mogt bowiem lekcewazy¢ otaczajacej go rzeczywistosci, skoro byta ona udzialem jego
bliznich, zyjacych w §wiecie, a czgsto takze w duzym stopniu za ten Swiat
wspotodpowiedzialnych.
Nie jest jednak Newman oskarzycielem $§wiata 1 bliznich, malkontentem i cztowiekiem
zgorzkniatym, cho¢ zycie nie szczgdzito mu ktopotow. Jako konwertyta wlaczyt si¢ do
spotecznosci, ktoéra traktowata do$¢ nieutnie tzw. ,,nowych katolikow", §wiezo nawrdconych
z anglikanizmu, ktory jako religia panstwowa przez kilka stuleci wiele zlego wyrzadzit
nielicznej diasporze katolikéw z pokolenia na pokolenie dziedziczacej swa konfesj¢. Wiele
troski w latach pozniejszych przysporzyty mu chybione lub zakonczone potowicznym
sukcesem inicjatywy, m.in. powotania Uniwersytetu Katolickiego w Dublinie, ktory w
zatozeniu skupia¢ miat zarowno katolicka, jak 1 protestancka mtodziez, tyle ze konflikt
mig¢dzy Anglikami oraz Irlandczykami skazat ten projekt na niepowodzenie. Niesnaski w §ro-
dowisku angielskich katolikow, kontrowersje 1 zarzuty, ktore niejednokrotnie osobiscie
godzity w osobg Newmana, pragnacego rzuci¢ pomost mig¢dzy ,,starymi" a ,,nowymi"
katolikami - trudno domysli¢ si¢ brzemienia, jakie dzwigat niemal do konca zycia, bo w jego
pismach, kazaniach i traktatach stychac¢ raczej glos afirmacji §wiata, stowa pocieszenia
skierowanego ku drugim, napomnienia o wadze duchowego pokoju. Zaré6wno glebia ducha,
jak i szeroka perspektywa historyczna, tak charakterystyczna dla jego mysli, kaze mu
traktowac powszednie bolaczki jako epizody, wyolbrzymiane, wykoslawiane i1 przeinaczane
przez ludzka mato$¢. Nie znaczy to, ze nie cenit sobie kazdej chwili - uznawat jej wartos¢
jako daru, ktorego pochodzenie przypisywat Stworcy. Lecz najlepiej bedzie, jesli pilny
czytelnik niniejszej ksiazki dowie si¢ tego wszystkiego z jej kart. Jedyna nadzieja thumacza
jest, ze nie przestonil wtasna nieporadnoscia gigbi tresci i oryginalnego pigkna zdan,
zapisanych dobrze ponad wiek temu przez kardynata Newmana.

Krzysztof Wotodzko

PRZEDMOWA DO WYDANIA AMERYKANSKIEGO

Wiele drég prowadzi do skarbca, w ktorym ukryta jest glgbia mysli kardynata Newmana,
mowcy, pisarza, teologa. Wybratem te, ktéra ukazuje go jako twoérce ponadzmystowych
obrazéw, dajacych wglad w $wiat intelektu 1 ducha. Niniejsza lektura jest wyborem tekstow,
w ktorych Newman ilustruje swe teorie takimi wta$nie ponadzmystowymi obrazami, jednak o
nader wyrazistym ksztatcie. Pomyst na ksiazke narodzil si¢ wezesniej, zanim dokonatem
jakiejkolwiek selekcji materiatdéw. Natomiast sto jeden pytan, sktadajacych si¢ na jej tres¢,
uporzadkowalem w zgodzie z nastgpujacymi po sobie tematami.
Publikacja, ktora trzymaja Panstwo w reku, pokazuje jak umiejetnie i harmonijnie kardynat
Newman faczyt zagadnienia teoretyczne z faktami, abstrakcje z tym co konkretne. Wskazuje
réwniez na sposob, w jaki przekladat §wiat pojec na jezyk konkretu zmystowej
rzeczywistosci.
Mam nadziejg, ze czytelnicy usatysfakcjonowani ta lektura zechca siggnac po pelne wydania
ksiazek kardynal Newmana, wsrod ktorych nalezy wymieni¢ nastepujace: Apologia pro vita
sua, ldea uniwersytetu, Logika wiary.
Zaproponowany tu wybor znakomitych tekstow kardynata moze stuzy¢ zarowno jako
inspiracja do medytacji lub jako temat kazan i homilii.

Ks.TulesM. Brady Sl, profesor filozofii w Rockhurst College, Kansas City




ZYCIORYS KARDYNALA JOHNA HENRY'EGO NEWMANA (1801-1890)

John Henry Newman urodzit si¢ 21 lutego 1801 w Londynie, studiowat na Oxfordzie, gdzie
zostat cztonkiem elitarnego Oriel College. W 1825 roku zostat pastorem, a w niedtugim
czasie liderem Ruchu Oxfordzkiego, stowarzyszenia, ktore przyczynito si¢ do rozszerzenia w
obrgbie Kosciota anglikanskiego tendencji sprzyjajacych katolicyzmowi. W 1845 roku
Newman nawrdcit si¢ na katolicyzm, a dwa lata pdzniej wyswigcono go na kaptana Kosciota
rzymskokatolickiego. W ciagu nastgpnych lat zatozyt pierwsze Oratorium w Anglii, w
miejscowosci Birmingham. W 1864 roku, w odpowiedzi na zarzuty, jakoby jego konwersja
byla nieszczera, napisat dzieto uznane juz za klasyczne, Apologia pro vita sua, w ktorym
ukazat swoj duchowy rozwo6j. W 1879 roku papiez Leon XIII wynidst go do godnosci
kardynata. Newman dziatat aktywnie jako kaznodzieja, apologeta, teolog, filozof, historyk,
poeta, powiesciopisarz, wydawca. Poza Apologia i kazaniami, do jego najwigkszych prac
naleza: O rozwoju doktryny chrzescijanskiej, Idea uniwersytetu, Logika wiary. Kardynat
Newman taczyt btyskotliwos¢ intelektu ze swigtoscia zycia. Zmart 11 sierpnia 1890 w
Edgbaston. Papiez Pius XII przewidywal, ze ktoregos dnia kardynat zostanie ogloszony
Doktorem Kosciota. Istnieje takze ruch, zabiegajacy o jego kanonizacjg.

ROZDZIAL 1
POZNANIE BOGA W SWIECIE DOCZESNYM

1. Czy pigcio - lub szeScioletnie dziecko, gdy rozum jest juz w pelni rozbudzony, moze
pozna¢, ze Bog istnieje ?

Zamierzam poda¢ przyktad zwyklego dziecka, ktorego umyst wceiaz jest jednak wolny od
wplywow niszezycielskich dla jego religijnego zmystu. Przypusémy, ze dziecko to
rozgniewalo swoich rodzicéw, czuje si¢ samotne 1 bezsilne, i co najbardziej naturalne w tej
sytuacji, staje wobec Boga, proszac Go, by w domu zapanowata zgoda. Rozwazmy, jak wiele
tres$ci zawiera si¢ w tak prozaicznym zdarzeniu. Wskazuje po pierwsze, ze w umysle dziecka
zawarty jest slad niewidzialnego Bytu, z ktorym pozostaje w bezposredniej relacji. Ta relacja
jest tak zazyta, ze dziecko moze zwroci¢ sig¢ do Boga, kiedykolwiek tego zapragnie. Zarazem,
dziecko ma pewno$¢, ze Bog w swej dobroci sprzyja mu; ze mitos¢ Boga, Jego bliskos¢
przewyzsza mito$¢ i blisko$¢, ktore zdolni sa okazaé rodzice. Bog jest jedynym, ktory ustyszy
dziecko, obojgtnie, gdzie ono si¢ znajdzie; jedynym, ktory zna mysli, ktérego mozna
przyzywac bez stow. Ostatecznie, dziecko ufa, ze Bog jest jedynym, ktory doglebnie moze
wplynaé na zmiang nastawienia urazonych rodzicow.
Dla tych powodow nie pomylimy sig, uznajac, ze w umysle tego dziecka zawarty jest obraz
niewidzialnego Bytu, ktory spoglada i troszczy si¢ o kazdego z nas z osobna; ktory obecny
jest wszedzie. Ten niewidzialny Byt zna ludzkie serca i potrafi je odmieni¢. Nigdy nie
zamyka si¢ na cztowieka, na jego blagania. Oto jak mocna, a przy tym intymna wizj¢ Boga
musi mie¢ dziecko, skoro, jak sadz¢, nawet przyrodzona stabos¢ ludzkiego umystu prowadzi
je ku niewidzialnej, lecz osobowej Potedze, ktora jest naszym pocieszeniem i celem.

Logika wiary1 (Grammar of Assent), s. 103-104.

1. Pierwsze, fragmentaryczne thumaczenie na jezyk polski tego utworu, pochodzace z roku 1915, piora filozofa
Stanistawa Brzozowskiego, nosito tytul Przy§wiadczenie wiary i byto najblizsze oryginatowi, ktorego pelna
wersja brzmi An Essay in Aid of a Grammar of Assent (Szkic o strukturalnych elementach przyswiadczenia).
Thumacz postuguje sie przyjetym juz w Polsce tytutem Logika wiary - przyp. thum.

2. Czy glos sumienia jest echem Glosu Bozego ?




Kazdy religijny umyst, poddany Bozej Opatrznosci, bedzie zdolny spogladac poza siebie,
pilnie baczac na wszystko, co taczy go z Najwyzszym Dobrem. Cztowiek religijny uznaje
rangg wladzy sumienia, z ktdra przyszedt na Swiat, ktora nie pozwala mu skupic si¢
bezkrytycznie na wlasnym ,,ego". Cztowiek religijny czuje, ze wtadza sumienia wyznacza
granice jego postgpowania, naktadajac nan swoje zobowiazania. A to dlatego, ze sumienie
bezzwlocznie kieruje mysli ku Bytowi odrgbnemu 1 zewngtrznemu wobec cztowieka. Bytowi,
ktéry ofiarowat cztowiekowi 6w wewngtrzny glos, zarazem go przewyzszajac. Gdyz prawo
zaklada prawodawce, a wszelki nakaz dany jest od przetozonego. W ostateczno$ci bowiem
cztowiek wykracza poza samego siebie, kierowany Glosem z Wysoka, ktory mowi w ludzkim
wnetrzu. Gdy cztowiek sprawuje wiadze nad swym sercem, kierujac si¢ wewngtrznym
rozeznaniem tego, co dobre i zle, i gdy nie ulega pomystom i nowinkom doczesnosci, sumie-
nie nie pozwoli mu pograzy¢ si¢ w sobie samym, lecz nakaze ruszy¢ na poszukiwanie
wspoélnoty z Bogiem, ktory ofiarowal mu swoje Stowo. Czlowiek taki wyruszy w drogg, by w
$wiecie znalez¢ Tego, ktory jest spoza $wiata; by ponad cieniami i ztuda migotliwej scenerii
czasu i zmystow odnalez¢ Tego, ktorego Stowo jest wieczne, a Obecnos¢ - duchowa.
,»Wierzy¢, nie widzac", Kazania parafialne (Parochial and Plain Sermons), s. 236-237.

3. Czy stworzone pi¢gkno odbija w sobie Boze pi¢gkno ?

Wyjdz, cztowieku, z wigzienia wlasnych rozumowan, opus¢ miasto, dzieto rak ludzkich,
siedzibe grzechu. Odjedz jak najdalej, bracie, od namiotéw Kedaru (por. Ps 120, 5) i
pomieszania wiezy Babel (por. Rdz 11, 1-9). Wesp6t z patriarcha szukaj zielonych fak, by na
nich medytowac. I z majestatu dzieta wywiedz niewyobrazalna chwate Stworcy. Doznawszy
tak wielkiej taski obejrzyj si¢ za siebie, gdy stonce w pelni blasku stoi najwyzej nad ziemia;
gdy gory, wybrzeza i morza wzniosa si¢ przed toba niby $wietliste zjawisko, istna parada
stworzenia, w ktorego niejasnych konturach wida¢ wdzigk i dostojno$¢; ktdrego cienie, gra
barw sa migkkie, czyste, harmonijne, dajac poczucie glebi i zjednoczenia catosci. I idz dalej
przez las, polang pelna owocow, przez take, strumien, stuchajac dalekich wiejskich odglosow.
Wiosna czy latem chton wonne powietrze, pltynace wokot ciebie, lub idZ wsrod ogrodow i
karm zmysty, wdzigczny 1 wzbogacony wielo$cig stodyczy znalezionych tam kwiatow. I
pomysl wtedy o tym niemal tajemniczym wptywie, jaki maja na umyst poszczegolne zapachy,
lub o uczuciach, jakie budzi w nas jaki$ mity, kojacy dzwigk. I rozwaz jak dusza i ciato sa
porwane, i uniesione przez muzyke¢ harmonijnych dzwigkdéw, przenikajacych powietrze swa
moca. | wtedy, gdy pochwycity cig te widoki, dzwigki, zapachy, gdy serce jest oczarowane, a
w twym glosie stycha¢ zachwyt i uwielbienie, czy moglbys$ pomysle¢, ze stworzenie milczy o
swym Stworcy? Przeciwnie -wszystko, co uchwycites zmystami jest najczystszym,
$wietlistym przebtyskiem Jego chwaty, najwspanialszym odblaskiem Jego niezmiernego
bogactwa. Lecz jak mroczny dym ciazy nad ptomieniem, tak i stworzenie jest cieniem, jesli
porownac je ze Stworca. Gdyz On jest plomieniem, w swym wiecznym, niestworzonym
pigknie. Umarliby$my z zachwytu, gdyby Bog bez ostony objawit je przed nami.

»Tajemnica Bozej Troski", Mowy skierowane do Polqczonych Kongregacji (Discourses

Addressed to Mixed Congregations), s. 296-297.

4. W jaki sposob w Swiecie widoczne sa znaki Bozej obecnosci

W jaki sposéb, mozna by zapytaé, swiat doczesny moze ukaza¢ znaki obecnosci Boga, lub
przyblizy¢ nas do Niego? Zaiste, mimo zta obecnego w §wiecie, Bog jest tutaj i przemawia
poprzez stworzenie, cho¢ niegltosno. Gdy Bog zstapit w ciele, ,,na S$wiecie byto Stowo, a §wiat
stat si¢ przez Nie, lecz §wiat Go nie poznat" (J 1, 10). Ludzi nie obchodzit Jego glos, nie




chcieli pochyli¢ si¢ nad Jego stowem. Tak jest i dzi$. On jest tu nadal, szepcze do nas, czyni
wobec nas znaki. Lecz Jego glos jest tak cichy, gdy harmider $wiata tak nachalny. Jego znaki
sa ukryte, a §wiat tak niecierpliwy, ze trudno je uchwyci¢, gdy On nas przyzywa. I trudno
pojac, co méwi do nas. Cztowiek religijny niemal intuicyjnie czuje, na rézne sposoby, ze
Boza Opatrzno$¢ czuwa nad nim i blogostawi mu w calym jego zyciu. Gdy jednak ludzie
probuja potozy¢ na wszystkim swa reke, podporzadkowujac sobie dzieje i $wiat, §lady Bozej
obecnosci znikaja. Lecz mimo to, kt6z, kogo modlitwa zostala nagle wystuchana, nie poczut
w tej samej chwili, Ze juz nigdy nie bgdzie niedowiarkiem? Kt6z nie przezyl posrod biegu
zycia tych dziwnych zbiegdw okolicznosci, ktore w przemozny sposdb wskazywaty na Boza
Opatrznos$¢, przekraczajac pojmowanie cztowieka? Kt6z nie doznat ol$nief, niby niezwyktej
mocy, ostrzegajacej 1 wskazujacej droge? I niektorzy ludzie, by¢ moze, nadal do§wiadczaja
niemniej dziwnych rzeczy. Cudowne, opatrzno$ciowe dzieta bywaty niegdy$ natchnione we
$nie, lub w inny, jeszcze bardziej niezwykty sposdb, przez interwencje Boga
Wszechmogacego. W ten sposob, jesli jest tak rzeczywiscie, Jego znaki przed naszymi oczy-
ma przyjmuja czytelng posta¢ moralnych pouczen, wskazéwek na przysztos¢, ktore nasz duch
pojmuje wbrew sobie, rozumiejac czym sa, lecz nie wyjasniajac skad pochodza. I niekiedy te
znaki w niezwykty sposdb wypelniaja soba jakies wydarzenie z ludzkiego zycia. A jesli,
ponownie, uznamy to za rzeczywistos$¢, trzeba bedzie tez przyznaé, ze ludzkie drogi do
szczescia sa wyjatkowo rézne, jakby prawo do sukcesu i powodzenia przyjmowato pewna
liczbe, odmienna dla kazdego. Wszystkie te sprawy, ogrom i tajemnica $§wiata odnosza si¢ do
nas, a cho¢ mozemy zy¢ dobrze, przyjmujac, ze nic si¢ za nimi nie kryje, to ostatecznie
pojmujemy ich wzajemny zwiazek. Najodleglejsze wydarzenia, mimo wszystko, moga by¢ ze
soba polaczone, najbardziej ngdzne i najdonioslejsze z nich moga stanowié¢ jedno. W ten
sposob Bég moze nas uczy¢ i ofiarowa¢ nam wiedz¢ o swoich drogach, pod warunkiem, ze
otworzymy swe oczy na wszystkie, zwyczajne sprawy dnia.

,,Oczekiwanie na Chrystusa", Kazania parafialne, s. 1330-1331.

5. Czy Swiat widzialny jest zaslona mi¢dzy nami a Bogiem ?

Och, gdyby$my mieli na tyle odwagi, by zajrze¢ poza granice widzialnego $wiata, bySmy
zapragngli spojrze¢ nan jak na zwykly parawan migdzy nami a Bogiem. I pomysleli o Nim,
ktoéry przedart kurtyng doczesnosci, ktory strzeze nas, doswiadcza, zaiste, 1 blogostawi nam,
ksztattuje nas, naktania ku dobremu, dzien po dniu! Lecz, poki co, jakze cierpimy, gdy trzgsa
nami przerézne sprawy dnia powszedniego! Jak trudno pozosta¢ cztowiekiem twardym i sta-
tym pod naporem pokus i Igkéw, ktore zsyta swiat! Czujemy si¢ przerdznie, w zaleznosci od
miejsca, czasu 1 towarzyszacych nam ludzi. W niedzielg petini powagi ducha, w poniedziatek
grzeszymy z cala premedytacja. Wstajemy rano pelni wyrzutéw sumienia z powodu wtasnych
przewin, sktadajac przy tym solenne postanowienie poprawy, lecz jeszcze przed noca
tamiemy dane obietnice. Zwykta zmiana towarzystwa powoduje, ze odmienia si¢ nasz nastrdj.
Nie jesteSmy w stanie pojac tej ogromnej, ludzkiej stabosci, lecz mozemy szukac¢ sity do jej
przezwycigzenia sam na sam z niezmiennym Bogiem. Rozwazmy, jakie my$li beda nas
zaprzata¢ w 6w dzien, gdy doczesny $wiat ustapi catkowicie; gdy odnajdziemy samych siebie
tam, gdzie zawsze byliSmy, w obecnosci Boga, z Chrystusem stojacym u Jego prawicy!
,.Niesmiertelno$¢ duszy", Kazania parafialne, s. 20.

6. Czego teologia uczy nas o Bogu ?
Uwazam teologig za nauke o Bogu lub prawdy na Jego temat ujg¢te w system. Podobnie

dysponujemy nauka o gwiazdach i nazywamy ja astronomia, lub nauka o skorupie ziemskiej i
nazywamy ja geologia.




Podam przyktad odnoszacy si¢ do, jak sadzg, najwazniejszego zagadnienia. Tak jak w
organizmie czlowieka istnieje pewna zasada zyciowa, aktami woli dziatajaca na organizm i
poprzez niego, podobnie za zastona widzialnego $wiata istnieje niewidzialny, rozumny Byt,
dziatajacy sam z siebie i poprzez siebie, jak i1 kiedy zechce. Uwazam, ze ten niewidzialny,
dziatajacy Byt nie jest w zadnym razie immanentna dusza tego $wiata (co moglaby sugerowaé
analogia z natura ludzka), ale przeciwnie, jako Stworca jest od niego catkowicie rozny; jest
Bytem podtrzymujacym istnienie $wiata, jest Wladca 1 absolutnym Monarcha. W ten oto
sposob wprowadzeni jeste§my w krag doktryn, ktére obejmuje idea Boga. Przez ideg
Najwyzszego Bytu rozumiem jedyny Byt, ktory wprost zalezy sam od siebie, nadto Byt
istniejacy bez poczatku, wieczny, jedynie Wiekuisty, a w konsekwencji zZyjacy wiecznie sam
z siebie 1 stad rozumiem, ze On jest wszechwystarczalny, ze wystarcza dla wlasnej swigtosci,
jest caly i zawsze Swiety. Dalej, mysle o Bycie, ktéry majac takie przymioty, ma takze
Najwyzsze Dobro, czy raczej jest Najwyzszym Dobrem, lub tez ma wszystkie atrybuty Dobra
w nieskonczonym natgzeniu: cata madros$¢, cala prawde, cala sprawiedliwos$¢, cata mitose,
cala petnig, wszelkie pigkno. Ktory jest Wszechmogacy, Wszechwiedzacy, Wszechobecny,
Jedyny, absolutnie doskonatly. Z tego powodu to, czego o Nim nie wiemy 1 nie jestesSmy sobie
w stanie nawet wyobrazi¢ jest o wiele bardziej cudowne od tego, co wiemy 1 mozemy
pomysle¢. Mysle o Jedynym, ktory wiada i przekracza swa wlasna wolg i dziatania, lecz
zawsze w zgodzie z wiekuista wladza rozrézniania dobra i zta; wladza, ktora jest On sam.
Sadze ponadto, ze On stworzyt wszystkie rzeczy z niczego i podtrzymuje je w istnieniu w
kazdej chwili, 1 moglby je zniszczy¢ rownie tatwo, jak je uczynit. W konsekwencji, dzieli Go
od nich otchtan, gdyz we wszystkich swych przymiotach jest Tym, ktory nie staje si¢ jednym
ze swym stworzeniem.
| dalej, odcisnat piecze¢ na wszystkich rzeczach, w godzinie ich stworzenia. Pieczgcia jest ich
wiasna natura. I wyznaczyt im pracg, ktora jest ich misja i wigksza lub mniejsza liczbe dni, w
wyznaczonym miejscu. Mysle rowniez, ze jest On zawsze obecny przy wszystkich swoich
dzietach i staje wobec kazdej z uczynionej przez siebie rzeczy, poprzez swa szczegolna i naj-
mocniej kochajaca Opatrznosc. I objawia siebie kazdej z nich, w zgodzie z jej potrzebami. A
w stworzenia rozumne glgboko wpisat prawo moralne i dat im moc by go przestrzegaty,
naktadajac na nie obowiazek oddawania czci i stuzby, badajac je i przenikajac na wskros
swym wszechwidzacym okiem i stawiajac przed nimi doczesne proby i Sad, ktory nadejdzie.
Idea uniwersytetu2 (The Idea of a University), s. 96-97.

7. Czy zbieg okolicznosci moze by¢ swiadectwem Bozej Opatrznosci ?

Gdy papiez3 ekskomunikowat wielkiego zdobywce4, ten na wies¢ o grozbie rzekt do jednego
z przyjaciot: ,,Czy on mysli, ze §wiat cofnal si¢ o tysiac lat? Czyzby przypuszczat, ze bron
wypadnie z rak moich zotnierzy?". I po uptywie dwoch lat, w trakcie odwrotu spod Moskwy,
wsrod $niegdw, jak relacjonuje dwodch wspotczesnych historykow, ,,gtdd 1 zimno wydzieraty
zolierzom bron z reki", ,,najodwazniejszym i najbardziej krzepkim bron wypadata z reki" i
,»hie majac sity podzwignac jej z ziemi, zotnierze pozostawiali ja w $niegu". Czyz nie jest to,
nie bedac cudem, tak niezwykly zbieg okolicznosci, godny nazwy Sadu Bozego?

Logika wiary, s. 332.

2 Thumacz uzy! przyjetego juz w Polsce tytutu: J. H. Newman, Idea uniwersytetu, Warszawa 1990 - przyp. thum.
3 Pius VII (1742-1823), Luigi Barnaba hrabia de Chiaramonti. Byt Gtowa Ko$ciota od 14 marca 1800 do 20
lipca 1823 roku. Za jego pontyfikatu zawarty zostat konkordat z Francja (1801), ktorej stosunki z Ko$ciotem
katolickim ulegty kompletnej ruinie po rewolucji 1789 roku. W roku 1801 Napoleon Bonaparte przywrocit
Panstwo KoScielne, co umozliwito papiezowi powrdt do Rzymu. W trzy lata pdzniej Pius VII byt obecny
podczas koronacji Bonapartego na cesarza. (Napoleon w wymownym gescie sam zatozyt korong na swa gtowe.)
Po roku 1815, gdy klgska cesarza Francuzow byta juz przypieczgtowana, papiez udzielit w Rzymie azylu
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cztonkom jego rodziny. Rok wezeséniej Pius VII przywrocit do pehni istnienia Towarzystwo Jezusowe - przyp.
tham.

4 Napoleon Bonaparte (1769-1821) - generat armii francuskiej w epoce Dyrektoriatu, pierwszy konsul Republiki
(1799-1804), cesarz Francuzow w latach 1804-1815, zwienczeniem jego wiadzy bylo ,,sto dni Napoleona",
triumfalny powr6t z Korsyki zakonczony klgska pod Waterloo i zestaniem do odleglej brytyjskiej kolonii, na
wyspe $w. Heleny, gdzie umart, systematycznie podtruwany przez angielskich agentow. Genialny strateg i
polityk, przez wielu uwazany za tyrana, agresora i cynicznego gracza (kontrowersje budzi sposob, w jaki
wykorzystywat swoja wielka legende w zniewolonej przez oscienne panstwa Rzeczypospolitej) - przyp. tham.

8. Jakie prawdy sg obecne w kazdej religii na calym Swiecie?

Wiemy do$¢ dobrze, cho¢by w potocznym znaczeniu, co oznacza termin ,,religia objawiona".
A mianowicie, jest to doktryna religijna przyjeta w wyznaniu mojzeszowym i
chrze$cijanstwie, zawarta w Pismie Swietym i pochodzaca od Boga w tym niepowtarzalnym
znaczeniu, w jakim zadna inna doktryna nie moze powiedzie¢ o sobie, ze dana jest od Niego.
I gdyby$my chcieli powiedzie¢ $cisle, musimy wyznac¢, opierajac si¢ na autorytecie samej
Biblii, ze wszelka wiedza na temat religii pochodzi od Boga i to nie tylko taka, ktora
przekazuje nam Pismo Swiete. Nie bylo takiego czasu, w ktorym Bog nie przemawiatby do
cztowieka 1 nie pouczalby go co do pewnego zakresu ludzkich obowiazkow. Jego nakazy
wobec Noego, ojca catego rodzaju ludzkiego, sa pierwszym po potopie spisanym faktem
historii $wigtej. Stosownie do tego, rowniez na podstawie Nowego Testamentu mozemy wy-
raznie pokazaé, ze w zadnym czasie Bog nie pozostawat w ukryciu, bez swiadkdw na $wiecie
1 sposrod kazdego narodu przygarniat tych, ktorzy zyli w bojazni Bozej 1 byli Mu postuszni.
To moze zatem znaczy¢, ze jest co$ z prawdy 1 Bozego Objawienia w kazdej religii na calej
ziemi, tak dalece, jak jest to mozliwe. I czasem nawet sttumione przez bezbozno$¢ psujaca
wolg 1 pojmowanie cztowieka moze si¢ z nimi taczy¢. Tak jest z doktrynami dotyczacymi
mocy 1 obecnosci niewidzialnego Boga, Jego prawem moralnym i wladza, danymi przez
Niego obowiazkami i z cala pewnoscia jest tak z Jego stusznymi sadami, Boska nagroda i
kara, jako odnoszacymi si¢ ostatecznie do poszczegdlnych osob. To zatem objawienie, $cisle
moéwiace, jest darem uniwersalnym, a nie odnoszacym sig tylko do wybranych miejsc. Zatem
roéznica migdzy wczesniejsza sytuacja Izraelitow 1 odwiecznym stanem pogan a dzisiejszym
chrzescijanstwem wynika nie z naszych mozliwosci i nie z tego, Ze nie moga oni osiagnaé
przysziej szczgs§liwoscei, lecz z tego, 1z kazdy moze posias¢ Krolestwo Boze, cho¢
pozostajacym poza Kosciolem nigdy nie beda dane wiarygodne $wiadectwa objawiajace
prawdg 1 jasno wskazane drogi taczno$ci z Bogiem. Stowo Boze i sakramenty sa wiasciwe dla
ludu wybranego przez Boga, lecz wszyscy ludzie moga w mniejszym lub wigkszym stopniu
czerpa¢ z Tradycji, majac nadto wewnetrzne rozumienie dobra i zta, ktére Duch potozyt w
sercu kazdego z osobna cztowieka.

Arianie z czwartego stulecia (The Arians of the Fourth Century), s. 79-80.

9. Ktore z ziemskich zywiolow sg cieniami Bozych przymiotow ?

Przymioty Boga w pewnej mierze sq pojmowane przez nasz intelekt, a to za sprawa naszego
poczucia milosierdzia, §wigtosci, cierpliwosci 1 stalosci. Mamy ogdlne pojgcie na temat
wszystko przygarniajacego Mitosierdzia, wszystko wypeltniajacej Petni, wszystko
obejmujacej Cierpliwosci i tego wszystkiego, co jest wlasciwe dla istoty Boga. Lecz dla tej
najwigkszej ze wszystkich przyczyn, ktora jest przekraczajaca nasza zdolno$¢ pojmowania
nieskonczono$¢ istniejacych i dziatajacych ponad nami Bozych przymiotéw, moga one by¢
przyjete tylko poprzez wiar¢. Wychodza niby z cienia, niewyrazne, ujawniajac si¢ w tym
ogromnym szacunku, jaki wzbudzaja wielkie dzieta Boga, dokonane w materialnym $wiecie.
Coz jest dla nas rownie zwyczajne 1 znajome jak te obecne w §wiecie rzeczy, coz jest tak
proste i bliskie nam, jak ich obecnos$¢ i dziatania? Lecz, mimo to, jak bardzo zmienia si¢ ich
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charakter, jak przekraczaja nasze wladze ciata i umyshu, jak triumfuja nad nami, gdy staja
przed nami w swej petni! Niewidzialne powietrze, jakze jest nam mite i jak bliskie!
Wdychamy je co chwila, nigdy nie moglibySmy zy¢ bez niego. Wachluje nasze policzki,
ptynie wokot nas, idziemy poprzez nie bez wysitku, gdy ustgpuje postusznie przed kazdym
naszym krokiem i ustuznie towarzyszy nam w naszej wedrowce. Lecz sprzeciwmy sig jego
potedze, a ten milczacy fluid, ktory dotad byt stuga naszych potrzeb i kapryséw, uniesie nas
ku gorze na swych skrzydtach, z niewidzialng sila aniota 1 dZzwignie hen, w przestworza 1
zrzuci na gtowe, wprost na ziemig. Lub idz do zrodia, zmac¢ je dla swej przyjemnosci, zanurz
w nim kubek lub dzbanek, napetniajac zgodnie ze swa wola. Masz w nim gotowego stuge,
pomoc domowa zawsze na wyciagnigcie reki, w duzych lub matych ilosciach, dla ugaszenia
twego pragnienia, dla oczyszczenia ci¢ z kurzu 1 grzezawiska §wiata. Ale opus¢ tylko dom,
poszukaj wybrzeza a zobaczysz, jak ten pokorny element przeobraza si¢ na twych oczach.
Bytes mu réwny w jego unizeniu, ale kto o$Smieli si¢ spojrze¢ bez zdumienia na rozlegtos¢
jego obszaru, gdy przyjmuje posta¢ oceanu? Kto osmieli si¢ wowczas bez Igku stuchac
uderzen jego potgznych fal, klgbiacych si¢ wzdluz plazy? Kogo nie dotknie paniczny strach,
gdy poczuje jak bije o brzeg u jego stop, opadajac i wznoszac sig, ziejac na wszystkie strony,
dokadkolwiek sigga? Widowisko zarazem szumne 1 szydercze, przewalajace si¢ tam 1 z
powrotem, tu i 6wdzie, nie powsciagajace litosciwie swej mocy, jak wowczas, gdy byto ci
towarzyszem i niemalze niewolnikiem. Lub, z kolei, zbliz si¢ do ptomienia: ogrzewa cig,
o$wietla i o$§wieca, lecz nie podchodz za blisko, zgddzmy si¢, w przeciwnym razie odmieni
swa naturg. A zatem, kazdy z tych elementow, tak pigkny, gdy nan spojrzeé, tak ol§niewajacy
w swych wiasciwosciach, tak peten wdzigku w swej postaci, tak migkki 1 Swietlisty w swym
ruchu, okaze si¢ w istocie przemoznym zywiotem, petna oporu natura, ktéra zadaje meki,
pozera, spopiela wszystko, co jeszcze przed chwila byto pelne $wiatta i zycia. Tak samo
przedstawia si¢ sprawa z przymiotami Boga. Nasza wiedza o nich stuzy nam dla naszego
powszedniego dobra. Daja nam $wiatlo i cieplo, pokarm, poradg, oparcie. Wejdz jednak z
Mojzeszem na gorg, gdy bedzie przechodzit Pan, lub stan z Eliaszem posrdd wichru,
trzgsienia ziemi, ognia, w$rod wszystkich tajemnic i ciemnosci, a wszystko to sprowadzi
zamget umyshu, oslepi wyobraznig, zamrozi uczucia, przypominajac nam, ze jestesSmy niczym
wigcej niz $miertelnikami i ze Pan jest Bogiem. A ten szkic, jaki ukazuje nam Natura, cho¢
nie jest doskonatym obrazem Boga, nie moze by¢ rdwniez uznany za sprzeczny z tak
odlegtymi $wiattami i glgbiami, poprzez ktore obdarzony jest Objawieniem.
»Bezgraniczno$¢ Bozych Przymiotow", Mowy skierowane do Polqczonych Kongregacji, S.
318-320.

ROZDZIAL 11
7r.0

10. W jaki sposob me¢czennicy pokonali swych przesladowcow ?

Gdy w Azji szalaty przesladowania, cate mndstwo chrzescijan stawito si¢ przed prokonsulem,
wzywajac go, by postal ich przed sad. ,,Zatoéni nedznicy! - odpowiedziat na poty pogardliwie,
na poty z przestrachem - jesli musicie umrzeé, czyz nie mozecie znalez¢ lin lub przepasci w
tym celu!” W Uryce stu pigc¢dziesigciu chrzescijan, obojga pici, w réznym wieku, wspolnie
zostato meczennikami. Powiedziano im, ze beda musieli zapali¢ kadzidto przed bozkiem, lub
beda zrzuceni do dotu z wrzacym wapnem. Skoczyli don bez wahania. W Egipcie stu
dwudziestu wyznawcow, po tym jak wykuto im oczy i obcigto stopy, przecierpieli resztg
zycia, pracujac w kopalniach. W trakcie ostatniego przesladowania, wedle wspotczesnego
swiadectwa Euzebiusza5, mezczyzn, kobiety i1 dzieci prowadzono na rzez po dwudziestu,
sze$cdziesigciu, stu, dopoki nie stepity si¢ narze¢dzia kazni 1 oprawcy nie mogli zabi¢ nikogo
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wigcej. Lecz, jak opowiada nam jako naoczny $wiadek, gdy tylko skazany zostat jaki$
chrze$cijanin, inni zbiegali si¢ ze wszystkich stron, ttoczyli wokot trybunatow, wyznajac
wiarg i rado$nie przyjmujac wyroki, $piewajac piesni, sktadajac dzigkczynienie i triumfujac
az do $mierci. W ten oto sposob rzymska potgga zostata zwycigzona.

Logika wiary, s. 373-374.

5 Euzebiusz z Cezarei (ok. 264-ok. 340), biskup Cezarei w Palestynie, teolog, pisarz, historyk Kosciota,
uwazany za tworce dziejopisarstwa chrze$cijanskiego. Autor Historii Kosciota {Historia Ecclesiastica, wyd.
polskie 1924), pierwszej proby przedstawienia dziejow Kosciota od jego powstania do czaséw zwycigstwa
Konstantyna Wielkiego nad Licyniuszem. Euzebiusz uchodzit za wybitnego polityka, o duzej zdolno$ci
kompromisu i szukania zgody powszechnej dla dobra Kosciota. Jakkolwiek umiarkowany arianin (co
niejednokrotnie z dezaprobata podkreslat kard. J. H. Newman w swojej rozprawie o arianizmie), popart Credo
uchwalone w Nicei (325) dla zachowania jedno$ci Ko$ciota. Jako zaufany cztowiek cesarza Konstantyna
stworzyt chrzescijanska filozofi¢ wladzy, ktora legta u podstaw tzw. ,teokracji bizantyjskiej" - przyp. thum.

11. W jaki sposob benedyktyni pokonali barbarzynskich najezdzcow ?

Gdy benedyktyni przez wiele lat ugruntowali swe pokojowe zwycigstwa, wtedy by¢ moze
przyszli nowi najezdzcy, ogniem i mieczem w mgnieniu oka niszczac ich powolny, wytrwaty
trud. Po Gotach przyszli Hunowie, Hunoéw zastapili Longobardowie, a po tych nadciagngli
Mongotowie. Saksonowie ustapili tylko dlatego, ze Dunczycy chcieli zaja¢ ich miejsce. W
proch legla praca i cywilizacja wiekow - koscioty, kolegia, klasztory, biblioteki - i nie
pozostato nic innego, jak tylko zacza¢ wszystko od poczatku. I tak zrobili benedyktyni, nie
ociagajac sig, bezzwlocznie, rado$nie i1 ze spokojem, jakby dzwignigcie $wiata z gruzéw bylto
jakims$ prawem natury. Byli niby uprawiane przez nich kwiaty, krzewy i drzewa owocowe,
ktore Zle traktowane nie mszcza sig, nie pamigtaja zlego, ale wypuszczaja §wieze gatazki,
liscie lub kwiecie, nawet obfitsze 1 znakomitsze, a to wszystko z tej prostej przyczyny, ze
stare zostaly tak ghupio zniszczone. Gdy jedno $wigte miejsce zostato zbezczeszczone, mnisi
natychmiast wznosili nastgpne i przez caty ten czas byli ludZmi bogatymi i potgznymi,
pamigtajacymi i kochajacymi przeszios¢ na tyle, by przywrocié ja przysztosci. Tak bylo w
przypadku klasztoru w Ramsey6, po jego spustoszeniu przez Dunczykow.

Szkice historyczne (Historical Sketches), t. 11, s. 410-411.

6 Opactwo Ramsey w poblizu Cambridgeshire, obecnie zrujnowane; zatozone w roku 989, istniato do czaséw,
gdy odstepcea, zatozyciel Kosciota anglikanskiego Henryk VIII skonfiskowat wszelkie dobra monastyczne
Kosciota katolickiego w latach 1538-1541 - przyp. thum.

12. W jaki sposob szatan wykorzystuje Kosciol, by kusi¢ jego wiernych ?

Co zostalo przekazane synom Kosciota czyniacym cuda? Wszak Antychryst takze dokonuje
,falszywych cudow" (por. 2 Tes 2, 9). Czy za ich sprawa ukazuje si¢ przewspaniata ulegtos¢ i
stanowczos¢, niezwykta samodyscyplina, zarliwo$¢ w modlitwie i braterska mito§¢? Oto
odpowiedz: ,,szatan podaje si¢ za aniota $wiattosci" (por. 2 Kor 11,14), co czyni fatszywych
cudotwdrcow znacznie niebezpieczniejszymi. Czy sa oni, jak nakazywat Nasz Pan, fagodni i
cierpliwi niby baranki? Oto wypeknienie niezwyklego proroctwa, to jest odpowiedz dana
drugiej bestii, ktora wzniosta si¢ nad ziemia, a ,,miata dwa rogi podobne do rogéw Baranka, a
moéwita jak Smok" (Ap 13, 11). Czyz Kosciot nie wypehia stow Pisma Swigtego, bedac za-
razem stabym i1 silnym, bedac zdobywca przez swa ulegtos¢, nie majac niczego, lecz zyskujac
wszystko, doskonalac si¢ w potedze chocby bez bogactw i posiadtosci? Tej niezwyklej
prawdy, ktora z calag pewnos$cia winna zaskakiwaé najbardziej upartych, nie przypisuje si¢
potedze Boga, lecz politycznym umiejetnosciom Kosciota, lub traktuje jako rodzaj spisku.
Anioly przemierzaja ziemi¢ na prézno. Z perspektywy uprzedzen, zywionych przez thum,
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obecnosc i dziatania aniotéw wydaja si¢ czyms$ zagmatwanym i niejasnym, ,.klerykalizmem™ i
»jezuityzmem", jak si¢ powiada. ,,Tak naprawdg to nie moze by¢ dobre, wigc nie jest" - po-
wiedza ludzie i raczej w nic nie uwierza, niz przyznaja, ze to wszystko pochodzi od Boga.
Uwierza za to w cate mnostwo niewidocznych zdrajcow, czajacych si¢ wokot i
rozpowszechniajacych doktryne przeciwng ich wlasnej. Uwierza raczej, ze jestesmy
ktamcami i1 oszustami, ludzmi splamionymi krwia, duchownymi z piekta rodem, ale nie
odmienia swego nastawienia, probujac rozwiazac¢ problem przez uznanie faktu, ze nasze zycie
odpowiada naszym stowom, ze jesteSmy dzie¢mi i1 stugami prawdziwego Kosciota. Nigdy nie
bylo bardziej udanego podstepu niz ten, ktory tworca zta obmyslit przeciwko swemu Stworcy:
oto Kosciol, dzieto Boga, nie jest Boskie, lecz diabelskie. Szatan rozpowszechnit te plotke po
catym $wiecie, niczym ztodziejaszek krzyczacy w tlumie: ,tapcie ztodzieja!", by utatwi¢
sobie ucieczke. A wtedy cztowiek, w swej
naiwnosci, oddala si¢ od Chrystusa, jakby to On byt diablem. I wpada w ramiona szatana,
niby w objgcia Chrystusa.

,,Chrystus idacy po wodzie", Kazania okolicznosciowe {Sermons Preached on Varions

Occasions), s. 143-144.

13. W jaki sposob zyciowe rozczarowania moga prowadzi¢ nas ku duchowej radosci ?

W gruncie rzeczy wszystkie ktopoty doczesnego zycia wskazuja nam, gdy im si¢ przyjrzymy,
jak powinni$my sobie z nimi radzi¢. PowinniSmy pamigtaé, ze nie sa niczym wigcej jak
przypadtosciami naszego istnienia i nie sa zwiazane z ta czgscia nas, ktora jest niesmiertelna.
W swej istocie jesteSmy nie$miertelni, niezalezni od czasu i przestrzeni, i to zycie jest czyms$
w rodzaju otwartej sceny, na ktorej dziatamy tylko do czasu. Jest zarazem etapem,
potrzebnym i wystarczajacym do tego, by odpowiedzie¢, czy bedziemy stuzy¢ Bogu, czy tez
nie. Powinni§my sami rozstrzygnaé, czy sens Zycia nie wypelnia si¢ w tym, ze jestesmy
graczami w pewnej grze, ktora jest czgscia wielkiego zmagania, i czy zycie nie jest rodzajem
snu, jakby oderwanym i tak r6znym od prawdziwej, wiecznej egzystencji, jakby snem tak
innym od przebudzenia. W istocie jest to sen, ktory trzeba jednak traktowac¢ powaznie, jakby
byl w stanie osadzi¢ nas, cho¢ sam w sobie jest cieniem pozbawionym substancji, obrazem
postawionym przed nami, ktérego czescia, jak nam sig¢ zdaje, jesteSmy. To sen, w ktorym
naszym obowiazkiem jest dziata¢ tak, jakby wszystko, co widzimy byto prawda i
rzeczywistoscia, poniewaz wszystko, co nas w nim spotyka wplywa na nas i nasze
przeznaczenie. Odrodzenie duszy dane jest dzigki wspolnocie ze Swigtymi 1 aniotami. A to
»Zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu" (por. Kol 3, 3); trwa w Majestacie Boga i nie jest z
tego $wiata - spogladajac na ten $wiat niby widz, patrzacy na jakie$ przedstawienie lub
widowisko, spodziewajacy sig, ze od czasu do czasu wezmie w nim udzial. I gdy to ,,ukryte
zycie" ze wzgledu na Boga podporzadkuje sobie zmystowe instynkty, i przedtozy samo siebie
nad zycie doczesne tak dalece, by osiagna¢ poprzez to doskonatos¢, gdy opadnie zastona i
ujrzy czym w rzeczywistosci jest, czym byto zawsze w Krolestwie Bozym, wtedy okaze si¢
godnym, by wej$¢ w Jego progi. Poglad na zycie, ktory odsuwa od nas wszelkie
niespodzianki i rozczarowania, bytby nadto niepelny: przeciez rownie dobrze mozemy spo-
dziewac¢ si¢ catkowitej zmiany biegu zyciowych wydarzen, jakiej$ przypadkowej rozmowy z
nieznajomym, znoju lub zabawy w kazdej godzinie.

Dokonajmy zatem podsumowania naszego obecnego stanu. Jest cenny, gdyz pozwala nam
zrozumie¢ samych siebie, posrod doczesnych cieni 1 figur, posrdd Obecnosci 1 przymiotow
Wszechmocnego Boga i Jego wybranego ludu. Wszystko to jest cenne, gdyz umozliwia nam
obcowanie z niesmiertelnymi duszami, ktore przeszty juz sad, tak jak my go przejdziemy. A
ponad tym Bozym sadem nie ma innych. ,,Marno$¢ nad marno$ciami", powiada Kohelet (por.
Koh 1, 2). Mozemy by¢ biedni lub bogaci, mtodzi lub starzy, mozemy uchodzi¢ za ludzi
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szacownych lub za hotote i to nie powinno nas ani poruszac, ani radowaé, ani pograza¢ w
czarnej rozpaczy, jakby$Smy byli aktorami w trakcie przedstawienia, ktorzy wiedza, ze roznia
si¢ od granych przez siebie postaci, a cho¢ moga wywyzszac¢ si¢ jeden nad drugiego, by¢
krolami lub stugami, w rzeczywisto$ci wszyscy sa sobie réwni. Oto jedyne pragnienie, ktore
winno nas nade wszystko porusza¢: ujrzenie Boga twarza w twarz, Boga, ktorego oblicze
teraz jest przed nami zakryte. A ponadto winnismy pragna¢ wiecznego, bezposredniego
zjednoczenia z otaczajacymi nas przyjaciotmi, w Bogu 1 przez Boga, gdyz w doczesnosci
znamy ich tylko czg$ciowo, niejasno, za posrednictwem zmystow, ktore tak niewiele méwia
nam o ich sercach.

,» 10, co najmniejsze i to, co najwigksze w ludzkim zyciu", Kazania parafialne, s. 865-866.

14. Dlaczego Bog zsyla na nas zyciowe doswiadczenia?

Trudno zaprzeczy¢, ze sa ludzie, ktorzy oddaja si¢ wielu religijnym praktykom. Moge
powiedzie¢ 0 nich, ze pragna przez to osiagnac t¢ czutos¢ 1 wrazliwos¢ serca, ktora pozwala
im przylgna¢ do Chrystusa i zy¢ Jego miloscia. Tchnienie §wiata ma t¢ osobliwa moc, ktora
mozna by nazwac zdolnoscia pokrywania $niedzia dusz. Lustra dusz, zamiast odbija¢ w sobie
Syna Bozego, swego Zbawiciela, pokazuja obrazy zamglone 1 petne przebarwien. I stad, cho¢
potrafia niezle uchwyci¢ te rzeczy, ktore sa w nich (i tylko w nich), nie pokazuja tego, co
poprzez dusze przenika, co jest wokot nich i nad nimi. Pokrywa je warstewka zta - mysli dusz
podazaja za §wiatem, sa pelne §wiatowych poje¢ i méwig tak jak swiat. On jest ich punktem
odniesienia 1 z wielka estyma traktuja to, co ma im do powiedzenia. Jest w nich pragnienie
naturalnosci, prostoty i dziecinnego postuchu. Trudno jest je poruszy¢, dotrze¢ do nich (jesli
mozna tak to nazwac), przekonac, by szty prosta droga ku religii. Zaskakuja swym
zachowaniem, gdy najmniej mozesz si¢ tego spodziewac: zglaszaja zastrzezenia, czynia
rozroznienia, wszystko kwestionuja, oddaja si¢ wyrafinowanym dociekaniom zapytane czy sa
faktycznie po stronie dobra czy tez zta. W sytuacji, gdy ich religijno$¢ powinna si¢ ujawnié,
staje si¢ odwrotnie, sa nie§miali 1 nic nie potrafia powiedzie¢, albo s sztuczni i skrgpowani w
swoich rozmowach. I niczym rdza pokrywa i przezera metal, tak te doczesne duchy prze-
nikaja coraz bardziej i bardziej dusze, ktora si¢ na nie otwiera. Jak si¢ wydaje, kres temu
wszystkiemu przynosza trudne, zyciowe doswiadczenia, przenikajac wszystko, zmywajac te
pochodzace z zewnatrz brudy i w ten sposéb utrzymujac dusze¢ u zrodet jej czystosci i
jasnosci, ktore bija z chrztu swigtego.

,,Oczekiwanie", Kazania parafialne, s. 935-936.

15. W jaki sposob Bog moze nas skloni¢ do prowadzenia lepszego zycia ?

Moglo si¢ zdarzy¢, ze stracilismy kogo$ drogiego, przyjaciela lub krewnego, przez kogo teraz
dochodzi do nas glos Bozy, ktéry pokazuje nam marno$¢ ziemskich rzeczy i zachgca, bySmy
uznali Boga za swoja jedyna przystan. Co czynimy, poprzez taske, i to tak dalece, jak nigdy
przedtem. A z biegiem zycia, gdy spogladamy za siebie, pojmujemy, ze tak smutne wyda-
rzenie wprowadzilo nas w glgbi¢ nowego przezywania wiary i pojmowania Sadu Bozego. I ze
teraz jesteSmy
jednak innym cztowiekiem, r6znym od tego, ktorym bylis§my. Sadzili§my, nim sig¢ to
wydarzylo, ze we wlasciwej mierze stuzymy Bogu. A teraz pojmujemy (niezaleznie od tego,
jak bardzo jestesmy stabi na duchu i jak daleko nadal bedziemy od najwyzszego stanu du-
chowej jasnos$ci), ze wtedy koniec koncow stuzyliSmy swiatu, cho¢ wydawato nam sig, iz jest
inaczej.

,,Boze wezwania", Kazania parafialne, s. 1572.
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16. Czy ludzie, ktorzy utrzymuja Boza prawde, sa wolni od samowoli ?

Nie. Niezliczona jest liczba mknacych po niebie chmur, niezliczona liczba podmuchow
porusza powietrze, mknac tam i z powrotem. Sa rownie liczne, jak gwattowne,
wszedobylskie, przelotne, niepewne, zmienne. Takie sa chmury i wichry ludzkich mnieman:
nie przynoszac zadnej korzysci, nagle, porywczo, napadaja na tego, kogo mysli sa przy Bogu.
Przychodza i odchodza, bezptodne i niepokorne. Laczy ich tylko jedno: sa ciemne niby
deszczowe chmury, kaprysne niby porywy wiatru. Sa gtosem motlochu, majg sit¢ §wiata,
kieruja sig przeciw nielicznym. Ich argumenty wystarczaja same sobie, ich powszechnos$¢ jest
krotkotrwata, nie byto ich wczoraj, nie bedzie jutro, nie sa ugruntowane w rozumie, wiekowej
wierze, lecz jedynie na tym, co w danej chwili powszechnie uwaza si¢ za pewnik, lub, by¢
moze, na rzekomo bezdyskusyjnych przypuszczeniach co do tresci Pisma Swietego. Nie sa
glosem plynacym z glebi wiekow, lecz opieraja si¢ na tym, ze zdarzylo si¢ im by¢ gltosem
wigkszosci w mijajacej godzinie. W przeciwienstwie do nich Boza prawda jest niepodzielna i
niezmienna. Nie zmienia si¢, podobnie jak Bog: opiera si¢ na Nim, stad ten, kto jest jej
postuszny, zawsze naraza si¢ na wptywy ludzkich mnieman, takich lub innych, w $wiecie,
ktory zawsze jest roznorodny i zmienny.

,» Wielu wezwanych, niewielu powotanych", Kazania parafialne, s. 1177.

ROZDZIAL 111
DUSZA 1 UMYSL

17. Co jest argumentem za nieSmiertelnoscia duszy ?

Uboga, umierajaca mtoda robotnica w powiesci Potnoc i potudnie mowi: ,,jesli taki ma by¢
kres wszystkiego; jesli urodzitam sig tylko po to, zeby si¢ zaharowaé i niedomagaé w tym
przekletym miejscu, wsrod wiecznie brzmiacego w uszach jazgotu; zeby krzycze¢ poki mogg,
by hatas ustapil i dat mi cho¢ trochg ciszy; zeby zy¢ z pytem wypetiajacym phuca, taknac do
$mierci jednego, jedynego, glgbokiego haustu §wiezego powietrza; zeby opusci¢ matke i nie
moc jej zndw nigdy powiedzie¢ jak ja kochatam, czym si¢ klopotatam; to mysle, ze jesli to
zycie byloby koncem i nie byloby Boga, ktory by osuszyt wszystkie tzy ze wszystek oczu,
mogtabym zwariowac!"7.

Logika wiary, s. 247.

7 Powies¢ tg napisata Elizabeth Gaskell (1810-1865), popularna angielska powiesciopisarka, ktéra w swych
nowelach i powiesciach poruszata przede wszystkim kwestie spoteczne, podnosita koniecznos¢ szerokich reform
gospodarczych i socjalnych, z wielka empatia opisywata zycie ludzi ubogich, wielkomiejska ngdzg dzielnic
przemystowych. Jej utwory byty wielkim szokiem dla spoleczenstwa wiktorianskiej Anglii. Gaskell
sympatyzowata z brytyjska lewica: czartryzmem, tradeunionizmem (ktéra od lewicy kontynentalnej roznita si¢
antyrewolucyjnym nastawieniem, nadzieja na potaczenie watkéw wolnorynkowych i socjalnych w gospodarce i
zyciu spotecznym). Wielkim mito$nikiem i admiratorem tworczosci Gaskell byt wspotczesny jej Charles
Dickens, autor Klubu Pickwicka, Opowiesci wigilijnej - przyp. thum.

18. W jaki sposob niedoskonalosci stabos¢ rzeczy stworzonych pomaga nam, cho¢by na
mgnienie, poja¢ nasza nieSmiertelnos¢'?

Odwracamy si¢ od siebie, zwracajac w strong otaczajacych nas rzeczy i zapominamy siebie,
w nich pograzeni. To nasza przyrodzona kondycja - wspieramy si¢ na kruchych trzcinach, od
nich zalezni, nie zauwazajac naszej rzeczywistej mocy, w czasie, gdy Bog rozpoczat dzieto
nawracania nas ku prawdziwszemu widokowi, ukazujacemu nasze miejsce w Jego
wspaniatym, opatrzno$ciowym planie. I gdy On nas nawiedza, wtedy na krétka chwilg ten
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widok porusza nas. Ale marno$¢ i stabos¢ doczesnych rzeczy wywiera nacisk na nasze
umysty. Obiecuja one wiele, lecz prowadza donikad, rozczarowuja. Lub, jesli spetniaja swe
obietnice, nadal (rzeczywiscie!) nas nie zadawalaja. [ wciaz czego$ pragniemy, nie wiedzac
dobrze czego. Ale jestesmy pewni, ze jest to cos, czego swiat da¢ nam nie moze. A wtedy
doczesne rzeczy znow si¢ przemieniaja, tak réznorakie przyjmujac formy, tak szybko, cicho,
bezustannie. I ta sytuacja, zgodnie ze swa natura, nigdy si¢ nie zmieni, az nasze serce bedzie
miato tego dos¢, a wtedy przestaniemy poktadac nadziej¢ w rzeczach doczesnych. Jest sprawa
oCzywista, ze nie mozemy si¢ od nich uwolni¢, ani zmienic si¢, poki idziemy za nimi. Lecz
nie mozemy przy tym pozosta¢. Czujemy, gdy juz zachodzi w nas przemiana, ze wciaz
jestesmy tacy jak wczeéniej, a wtedy, pod wplywem Bozego blogostawienstwa, dany nam jest
przeblysk zrozumienia naszej niezaleznosci od rzeczy pograzonych w czasie, przeblysk naszej
nie$miertelnosci. A cho¢ moze si¢ zdarzy¢, ze dopadna nas nieszczg$cia (jak to czgsto bywa),
ale wtedy jeszcze bardziej zrozumiemy nico$¢ tego $wiata. I nabedziemy jeszcze wigkszego
dystansu wobec niego. I bedziemy wolni od mitosci §wiata, az wreszcie rozplynie si¢ on
przed naszymi oczami, niby zbedna zastona, kryjaca to, co poza nia. | zaczniemy stopniowo
postrzegac, ze sa tylko dwa byty w calym wszech§wiecie: nasza dusza 1 Bog, ktory ja
stworzyl.

»Niesmiertelno$¢ duszy", Kazania parafialne, s. 16-17.

19. Dlaczego niebezpiecznie jest oddziela¢ uczucia od dzialania ?

Bog stworzyt nas jako istoty czujace, bySmy mogli przystgpowac do dziatania powodowaniu
uczuciami. Kiedykolwiek zatem pobudzamy nasze uczucia, lecz nie ida za nimi czyny,
niszczymy swoj wewngetrzny system moralny, tak jakby$smy psuli zegarek lub jaki$ inny
mechanizm, bawiac si¢ jego trybami. Ostabiamy jego sprezyny i one naprawdg przestaja
dziatad.

,,O niebezpieczenstwie, jakie ptynie ze zdobytych zdolnosci", Kazania parafialne, s. 459.

20. Jakim sposobem mozna uspokoi¢ wzburzony umyst ?

W takiej sytuacji mozna czasem z pozytkiem zaproponowaé nastgpujace pytanie, jako sposob
uspokojenia umystu skupionego na jakiej$ sprawie, nieustannie roztrzasajacego i
zagniewanego pewnym wydarzeniem: ,,co bgdziesz myslat o tym wszystkim powiedzmy za
rok?". To nader oczywiste, ze sprawy, ktore teraz tak gwattownie nas zaprzataja, w przyszto-
$ci nie beda nas ani trochg absorbowac, rzeczy, w ktorych teraz tak bardzo poktadamy
nadzieje, lub budza nasze obawy, w przysziosci beda znaczy¢ nie wiele wigcej niz te, ktore
dzieja si¢ na drugim koncu §wiata. Tak zatem bedzie ze wszystkimi ludzkimi nadziejami,
obawami, przyjemno$ciami, zamierzeniami, bolami, zawi§ciami, rozczarowaniami,
sukcesami, gdy nadejdzie dzien ostatni. Beda pozbawione Zycia, niczym zwigdle kwiaty na
bankiecie budzace tylko nasze politowanie. Lub gdybysmy lezeli na fozu $mierci, co by nam
pomogto bycie bogatym, wielkim, szczg$ciarzem, cztowiekiem obsypanym godno$ciami,
wplywowym? Wtedy wszystkie te rzeczy beda marnoscia. To, co w swoim czasie zrozumie
Swiat we wszystkich tych kwestiach, to juz dzi§ czuje chrzeécijanin. Patrzy na rzeczy z
perspektywy wiecznosci, chtodnym okiem, nie poddanym pozadliwosci. I ani nie budza one
jego zadowolenia, ani nie urazaja go bardziej, nizli wszelkie zyciowe wypadki, poniewaz sa
tylko przypadlto$ciami stworzenia.

,,Spokojnosc", Kazania parafialne, s. 991.
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ROZDZIAL 1V
EDUKACJA HUMANISTYCZNA 8

21. Dlaczego studenci potrzebuja nauczycieli ?

Ogolne zasady wyktadane na jakimkolwiek kierunku studidow mozesz poznaé z ksiazek, w
swoim domu. Ale szczegdt, kolor, ton, powietrze, zycie, ktore sprawia, ze te zasady ozywaja
W nas - musisz pozna¢ wszystkie dzigki temu, kto nimi zyje. Musisz nasladowa¢ studenta z
Francji lub Niemiec, ktory nie jest zadowolony ze swej znajomos$ci obcego jezyka i jedzie
studiowa¢ do Paryza lub Drezna. Musisz wzia¢ przyklad z mlodego artysty, ktory pragnie
odwiedzi¢ wielkich mistrzow we Florencji 1 Rzymie. Zanim poznamy niektore intelektualne
wzorce, pochodzace ze $wiata mysli, wszystkie te formy, szczegdlne wlasnosci rzeczy,
potwierdzajace ich tozsamos$¢, logiczne zasady przystugujace prawdzie, tak zupetnie i
szczegotowo, niby pod mikroskopem, musimy udac¢ si¢ do medrcéw na nauke madrosci.
Musimy uda¢ si¢ do zrodta i czerpac z niego. Nieco wiedzy moze dotrze¢ w ksiazkach cho¢by
na koniec $wiata, ale jej petnia jest tylko tutaj, na uniwersytecie, zgromadzona w tych
wspolnotach czy zespotach wiedzy bardziej niz w samych ksiggach, spisanych czy tylko
rozpoczgtych arcydzietach ludzkiego geniuszu.

Szkice historyczne, t. 111, s. 9.

8 Kard. Newman uzywa terminu ,,Liberat Education", ktory sprawia duzy klopot polskim thtumaczom, a to z tej
przyczyny, ze w naszym jezyku nie istnieje jednoznaczny termin, w stu procentach pokrywajacy si¢
semantycznie z angielskim. ,,Lost in translation" - zwyklo si¢ mawia¢ w takich sytuacjach, positkujac sig, nomen
omen, zwrotem angielskoj¢zycznym. Termin ,,Liberat education", bardzo przejrzysty dla tradycji i mys$lenia
anglosaskiego, wywodzi si¢ od tacinskiego zwrotu ,,artes liberales": sztuki wyzwolone, ktore byty podstawa
wyksztalcenia uniwersyteckiego w wiekach $rednich, cho¢ swoj zaczatek wzigly ze starozytnej Grecji. Na
»siedem umiejetnosci godnych cztowieka wolnego" sktadaty sig: gramatyka, logika, retoryka (trwium),
geometria, arytmetyka, astronomia, muzyka (quadrivium). Obejmowaty cate spektrum ,,$wieckiej" wiedzy,
oczywiscie harmonijnie potaczonej z nauczaniem Ko$ciota (przynajmniej do czasu renesansowego przetomu).
Termin ,,Liberat Education", widziany w tym konteks$cie pokazuje, ze ani zwrot ,,edukacja humanistyczna",
ktéra zwyczajowo kojarzy sig z ,,literacko" rozumiana humanistyka, ani tym bardziej ,,edukacja liberalna", czy
tez ,,wolne wychowanie" nie oddaja jego pelnej zawartosci. Ttumacz mimo wszystko zdecydowat si¢ na termin
»edukacja humanistyczna", gdyz to, co (ogélno)ludzkie, czyli humanistyczne wydaje si¢ by¢ po dtuzszym
namys$le zbiezne ze $redniowieczna koncepcja ,,sztuk wyzwolonych", owych ,,umiejetnosci godnych cztowieka
wolnego" - przyp. thum.

22. Czy nauczyciele powinni mie¢ osobisty wplyw na swych uczniow ?

Zycie uniwersyteckie bez osobistego wptywu nauczycieli na uczniéw jest niby powiew
arktycznego wiatru. Moze stworzy¢ jedynie zmarzling, skamienialo$¢, uniwersytecki beton,
nic poza tym. Trudno w tym dostrzec jakiekolwiek poruszenie umystu. Nie sadzcie, ze
kiedykolwiek my$latem inaczej, po tym, co zdarzyto mi si¢ przezy¢ dlugie dwadziescia pigé
lat temu. O nie! Byl taki czas we wspaniatej School of Letters, gdy wigkszos¢ spraw szto
koleing przemoznej rutyny, a formalizm zajat miejsce powagi. Do§wiadczytem tego stanu
rzeczy, w ktorym nauczyciele byli odcieci od umiejetnosci nauczania, niby przez barierg nie
do pokonania. Gdy Zadna z grup profesoréw nie otwierata si¢ na mysli pozostatych, gdy
kazda zyta sama w sobie i1 przez siebie. Gdy kazdy z wychowawcow sadzit, ze spetnia swoj
obowiazek, jesli krgcit si¢ w kotko niby wiewidrka zamknigta w klatce, jesli w okres§lonej
godzinie znajdowat si¢ w odpowiedniej sali wyktadowej, w auli uniwersyteckiej, lub w
kaplicy, gdy i tak si¢ przydarzyto. A uczen niemniej spetnial swdj obowiazek, jesli
pieczotowicie uczeszczal na wyktady, konferencje, nabozenstwa we wskazanej po temu
godzinie. I gdy na rowni marzyli o tym, by tego drugiego nie zobaczy¢ ani w sali
wyktadowej, ani w kaplicy, ani w profesorskiej todze. Znatem miejsca, gdzie panowata
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zachowawczo$¢, pompatyczny ton, chtod 1 wzgarda, wywyzszanie si¢ wyktadowcow (niczego
niemal nie wiedzacych, nie pragnacych wiedzie¢ i wytrwale podtrzymujacych ten stan
rzeczy), a buntownicze nastawienie uczniéw byto niby krzyk oskarzenia.

Szkice historyczne, t. 11, s. 74-75.

23. Co powinno by¢ zasada spajajacg uniwersytet katolicki ?

Wszystko, co widzimy, styszymy i poznajemy dotykiem, dal niebieskiego firmamentu,
rownie dobrze jak blizsze nam morze 1 ziemia, 1 tworzace je zywioty, 1 rozkazy, ktorym
podlegaja, pochodza od Boga. Atomy tworzace materig, ich wlasciwosci, wzajemne
oddziatywanie, uktad i zestawienie, ponadto elektrycznos$¢, sity magnetyczne, grawitacja,
Swiatto 1 wszelkie inne nieuchwytne zasady i dziatania, ktére intelekt ludzki juz wykryt lub
dopiero wykryje, sa dzietami rak Bozych. Od Niego pochodzit kazdy ruch, ktéry wstrzasnat 1
przemienit powierzchnig ziemi. Podobnie najmniej znaczacy lub najbrzydszy owad, dobry w
swoim rodzaju. Nieprzemijajace, niewyczerpane mrowie mikroskopowych zyjatek, miliardy
zyjacych drobin niewidocznych golym okiem, niespokojna, wszystko ogarniajaca roslinnos¢ -
szata bujnie porastajaca cata ziemig, wysoki cedr, cienisty bananowiec, wszystko to bierze
swoj poczatek z Niego. Jego sa gromady, rodziny ptakow i zwierzat, ich pelne wdzigku
ksztalty, dzikie zachowania, namigtne okrzyki.
To samo tyczy si¢ $wiata intelektu, moralnosci, spoteczenstwa i polityki. Cztowiek, z
przy$wiecajacymi mu motywami i dokonywanymi czynami, ze swym mnozeniem si¢ i
rozprzestrzenieniem - pochodzi od Boga. Rolnictwo, medycyna, sztuki potrzebne do zycia sa
Jego darami. Spoleczenstwo, prawa, rzady - opieraja si¢ na Nim.

Idea uniwersytetu, s. 98.

24. Co jest podstawowg ida nauki i filozofii ?

Jednym z pierwszych aktow ludzkiego umystu jest uchwycenie i zapamigtanie wrazen
zmystowych. W tym tkwi gtéwna roéznica migdzy ich odbiorem przez cztowieka i zwierzg.
Zwierzgta patrza na otaczajace je widoki, dzwigki przykuwajace ich uwagg. To, co widza i
stysza jest wylacznie widokiem i1 dzwigkiem. Intelekt ludzki, przeciwnie, wspotgra z okiem
czy uchem i spostrzega, ze obrazy i dZwigki wskazuja na co$ poza nimi. Przejmuje i laczy to,
co uobecniaja przed nim zmysty. Pojmuje i ksztattuje obraz tego, co byto widziane i styszane
tylko w ogélnym zarysie. Tak rozréznia w liniach i kolorach lub tonach to, co w nich pigkne i
szpetne. Tak nadaje im znaczenie, obdarzajac je ideami. Tak zbiera sekwencjg nut w catlos¢ i
nazywa ja melodia. Tak wyraznie odréznia katy i krzywe, §wiatta i cienie, odcienie 1 kontury.
Tak rozroznia pomigdzy reguta a wyjatkiem, migdzy przypadtoscia a zasada. Tak przypisuje
zjawiska prawom ogolnym, cechy przedmiotom, dziatania zasadom, skutki przyczynom.
Mowiac w skrécie, na tym polega filozofowanie. Dlatego sadzg, ze nauka i filozofia, w ich
podstawowym znaczeniu, nie sa niczym innym jak nabyta zdolnoscia ,,tworzenia ogladu" (jak
mozna by to nazwac) przedmiotdéw, ktdre zmysty przekazuja umystowi i systematyzowania
ich, taczenia i nadawania im jednej formy.

Idea uniwersytetu, s. 106-107.

25. Czy wszystkie dyscypliny wiedzy sa ze soba polaczone ?
Powiedzialem, ze wszystkie dyscypliny wiedzy sa ze soba potaczone, gdyz materia wiedzy

jest w sobie $cisle zjednoczona, jako akt i dzieto Stworcy. Stad tez wynika, ze poszczeg6lne
nauki, na jakie podzielona jest wiedza, wywieraja na siebie r6znorodne wptywy, wykazuja
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wewngtrzne podobienstwo 1 wspotzaleznoscC, czy tez raczej stawiaja wobec siebie nawzajem
wymagania, poréwnuja si¢ i przystosowuja do siebie.
Uzupelniaja sig, poprawiaja i rownowaza nawzajem. Ta zgodno$¢, jesli jest dobrze
ugruntowana, musi by¢ brana pod uwagg nie tylko jako rezultat osiagnigtej prawdy, ktora jest
wspolnym zwienczeniem nauk, lecz uznawana takze dla wptywu, jaki wywieraja na tych,
ktorzy poswigcili sig ich studiowaniu. Jak juz powiedziatem, przydanie jednej z nauk
nadmiernej waznos$ci rowna si¢ niesprawiedliwemu potraktowaniu innej. Zaniedbanie lub
pominigcie ktorejs z nich rowna si¢ odwroceniu nauk od wlasciwego im przedmiotu.
Naruszone zostaja wspolne im granice, zaklocone funkcjonowanie, nastgpuje zniszczenie
wiazacej je ze soba harmonii. Takie postgpowanie da identyczny efekt, wprowadzone na teren
instytucji zajmujacych si¢ ksztatceniem. To juz nie bedzie nauka, lecz snucie r6znych
opowiesci, gdy doprowadzimy do jej fragmentaryzacji, co jest prawdopodobne, jesli po-
szczegolne dyscypliny wezmie si¢ z osobna, bez ,,zabezpieczen", jesli mogg tak to nazwac,
pozostatych dziedzin nauki.
Niech bedzie mi wolno uzy¢ pewnej ilustracji. W przypadku taczenia kolordéw, najrozmaitsze
efekty uzyskiwane sa poprzez réznice w ich doborze i zestawieniu. Czerwien, zielen i biel
zmieniaja odcienie, zgodnie ze skontrastowana z nimi barwa. Podobnie, kierunek i znaczenie
poszczegolnej dyscypliny wiedzy zmienia si¢ w zalezno$ci od tresci pozostatych dziedzin
nauki, wérdd ktorych zostata zaprezentowana studentowi. Jesli jego lektury ograniczone sa
wprost do jednego przedmiotu, to jakkolwiek taki podziat pracy moze prowadzi¢ do postepu
w poszczego6lnych dziedzinach - tej kwestii tu nie otwieram -z pewnoscia wystapi tendencja
do zacie$nienia umystu. Jesli jednak dana dziedzina jest potaczona z innymi, wplyw
wywierany na umystowos$¢ studenta bedzie od nich zalezny.

Idea uniwersytetu, s. 127-128.

26. Czy filozofia wlada nad ludzkimi namig¢tnoSciami i pycha ?

Czym innym jest wiedza, a czym innym cnota. Zdrowy rozsadek nie roOwna si¢ sumieniu,
wytwornos¢ pokorze, tak jak poczucie wielko$ci i prawos$¢ nie sa obrazem wiary. Filozofia,
cho¢by najbardziej o§wiecona, glteboka, nie daje cztowiekowi zadnej wtadzy nad
namigtnos$ciami, nie daje skutecznej motywacji, ani ozywiajacych go zasad. Edukacja
humanistyczna nie shuzy wychowaniu chrzescijanina, katolika, lecz dzentelmena, co
wystarcza by ksztalci¢ intelekt, wysmakowany gust, szczeros$¢, sprawiedliwo$é, chtodny
umysl, szlachetno$¢ 1 uprzejmos¢ - przewodnikéw na §ciezkach zycia. To wszystko sa
przyrodzone whasciwosci szerokiej wiedzy - cele uniwersytetu. Zalecam je wszystkie, nadal
bedg je opisywat 1 podkreslat ich znacznie. Lecz raz jeszcze powtorze - nie sa one gwarantem
ani §wigtosci, ani nawet zycia zgodnego z nakazami sumienia. Moga si¢ rozwinaé w
cztowieku ziemskim czy rozwiaztym lub nieczutym i ten (Strojny nimi) bedzie, niestety,
prezentowat si¢ mito i pociagajaco. Wzigte w sobie, wydaja si¢ by¢ czyms, czym nie sa. Z
oddali wygladaja jak cnota, lecz ogladane z bliska, przez dtuzszy czas, daja si¢ pozna¢ w swej
naturze. Z tego si¢ biora powszechne oskarzenia o udawanie i hipokryzje, wynikte,
powtarzam, nie z ich wlasnej winy, lecz z tego, ze ich nauczyciele i admiratorzy wciaz biora
je za to czym nie sa, nadgorliwie wystepujac z niezastuzona pochwata tych cech. Sprobujcie
drazy¢ granitowa skalg brzytwa lub zacumowac okret przy pomocy jedwabnej nici - wtedy tez
bedziecie mogli przy pomocy tak wyszlifowanych i delikatnych narzedzi, jak ludzka wiedza i
rozum wystapic¢ przeciw tym gigantom: namigtnosciom i pysze cztowiecze;.

Idea uniwersytetu, s. 144-145.

27. Czym jest edukacja humanistyczna sama w sobie?
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Kazdy chyba zrozumie, gdy si¢ powie (i ja to méwi¢ w tym miejscu), ze wychowanie
humanistyczne, wzigte samo w sobie, jest po prostu udoskonalaniem intelektu jako takiego i
jej przedmiotem jest ni mniej, ni wigcej, intelektualna doskonatos¢. Wszystko ma swa wlasna
doskonatos¢, wyzsza lub nizsza, patrzac na hierarchig rzeczy, a doskonato$¢ jednej nie jest
doskonatoscia innej. Rzeczy ozywione, nicozywione, widzialne, niewidzialne, wszystkie sa
dobre w swym rodzaju i maja w sobie swe najwyzsze dobro, ktore jest celem ich istnienia.
Dlaczego wktadacie tak wielki wysitek w pielegnowanie swego ogrodu lub parku? Baczycie
na swoje $ciezki, darf, krzewy, drzewa i podjazdy, nie dlatego, ze zamierzacie zrobi¢ z jednej
ich czesci sad, a z drugiej siewne pole lub pastwisko, lecz dlatego, ze jest w tym jakie$
wyjatkowe pigkno, rozpostarte posrod lasu, wody, rowniny, wzniesienia, potaczonych przez
sztuke w jeden ksztatt, jedna catos$¢. Pigkne sa wasze miasta, patace, gmachy publiczne,
wiejskie rezydencje, koscioty. Ich pigkno nie prowadzi do niczego poza nim samym. Istnieje
pigkno fizyczne 1 materialne: pigkno osoby ludzkiej, pigkno moralne naszego istnienia, ktore
jest cnota naturalna. Tak tez istnieje pigkno i doskonatos¢ ludzkiego intelektu. Oto idealna
doskonatos¢ w tak réznorakich dziedzinach! Wida¢ przeciez, jak ich poszczegolne
uobecnienia wznosza si¢ ku doskonatosci, ktora jest wzorem dla nich wszystkich bez wyjatku.
Greccy bogowie 1 potbogowie, ktorych pokazuja rzezbione przedstawienia, z ich symetria
ksztaltow, wysokim czotem i regularnymi rysami twarzy sa doskonatym wcieleniem pigkna
fizycznego. Bohaterowie, o ktorych opowiada historia, Aleksander9, Cezar10, Scypionl1 czy
Saladyn12 przedstawiaja t¢ wiclkodusznos¢ i zdolno$¢ panowania nad soba, ktora jest wielko-
$cia natury ludzkiej. Takze chrzescijanstwo ma swych bohateréw - w porzadku
nadprzyrodzonym - nazywamy ich $wigtymi. Artysta wpatruje si¢ w pigkno rysow i
ksztaltow, poeta w pigkno umystu, kaznodzieja w pigkno taski. Zatem, powtarzam, intelekt
roOwniez ma swe pigkno i sa tacy, dla ktorych jest ono celem. Otwarcie umystu, poprawianie 1
wydoskonalanie go, uzdalnianie do przyjecia wiedzy, poglebienia, panowania i zarzadzania
nia, danie mu mocy nad jego wtadzami, ¢wiczenie pilnosci, gigtkosci, metodycznosci,
doktadnosci krytycznej, zdolnosci trafnego sadu i wychodzenia naprzeciw skomplikowanym
zagadnieniom, ogtady, umiejetnosci elokwentnego wypowiadania sig - wszystko to stanowi
dajacy sig pozna¢ przedmiot (bo nie dociekamy tutaj, jaka jest warto$¢ tego, co stanowi
przedmiot humanistycznego wychowania, ani jaki z tego uzytek czyni Kosciot, lecz
zastanawiamy si¢ nad zjawiskiem samym w sobie), wszystko to, powtarzam, stanowi dajacy
si¢ pozna¢ przedmiot, na réwni z doskonaleniem si¢ w cnocie, cho¢ rownoczesnie jest czyms
absolutnie odrgbnym.

Idea uniwersytetu, s. 145-146.

9 Aleksander Wielki (336-323 przed Chr.), syn krola Macedonii, Filipa II, uczen Arystotelesa, zdobywca Azji,
cztowiek, ktory swymi podbojami zainicjowat nowa epoke¢ w dziejach $wiata, tzw. hellenizm - przyp. thum.

10 Gajusz Juliusz Cezar (100-44 przed Chr.), rzymski pisarz, polityk, maz stanu i wodz. Potozyt kres Rzymowi
jako republice i zainicjowal Rzym cesarzy. Stynny rowniez dzigki swym Pamietnikom ze zwycigskich wojen
galijskich. Zasztyletowany 15 marca 44 roku przed Chrystusem przez grupe republikanskich spiskowcow,
ktorym przewodzit Brutus, jego przyjaciel. Wydarzenie to mozna odczytywaé jako zapowiedZ losu wielu
nastepnych cezardéw, z ktdrymi przeciwnicy polityczni, pretorianie i ich najblizsi krewni czgsto rozprawiali si¢
krwawo - przyp. thum.

11 Scypion Afrykanski Starszy (236-184 przed Chr.), stawny wodz rzymski z okresu Il wojny punickiej - przyp.
tham.

12 Saladyn (1138-1193), wodz i polityk muzutmanski, sultan Egiptu, wiadca imperium rozciagajacego si¢ od
Sudanu po Syrig, Zastynat jako zrgczny polityk, wybitny wodz, mecenas sztuki i nauki, cztowiek prawy i
rycerski. Jego posta¢ uwienczyt Torquata w Jerozolimie wyzwolonej — przyp. tlum

28. Jaka jest podstawowa idea uniwersytetu ?
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Z braku uznanego terminu, nazwatem doskonatos$¢ czy tez cnotg intelektu mianem filozofii,
wiedzy filozoficznej, mianem rozszerzenia zdolnosci poznawczych umystu, lub o$wiecenia,
terminami nie rzadko uzywanymi przez wspotczesnych pisarzy. Lecz jakiejkolwiek nazwy
uzyjemy, uwazam, ze zgodnie ze wzorcami historycznymi w interesie uniwersytetu jest to, by
kultura intelektualna byta jego gldownym celem lub by poswigcit si¢ ksztatceniu intelektu.
Podobnie dziatalno$¢ szpitala polega na leczeniu chorych i rannych, szkot jezdzieckich i
szermierczych badz sal gimnastycznych na ¢wiczeniu ciala, przytutku na pomocy 1
pocieszeniu niesionym ludziom starym, sierocinca na ochronie niewinnych, wigzienia na
przywroceniu spoteczenstwu winnych. Uniwersytet, powiadam, rozumiany zgodnie z jego
podstawowa idea, wczesniej nim zobaczymy w nim narzedzie Ko$ciota, ma taki oto
przedmiot i misj¢; ani nie rozwaza wzorcoOw moralnych, ani nie wdraza produkcji
mechanicznej, nie zajmuje si¢ przyuczaniem umystu do réznorodnych umiejgtnosci, czy
wypetniania obowiazkow. Jego zadaniem jest szerzenie kultury intelektualnej. Moze
pozostawi¢ studentdow sobie, uznajac swa pracg za skonczona, jesli dokonat tyle, ile jest mu
przeznaczone. Ksztatci umyst ku wtasciwemu mysleniu we wszystkich dziedzinach, by szedt
ku prawdzie 1 posiadt ja.

Idea uniwersytetu, s. 149.

29. Czy zwykle przyswajanie sobie faktow i teorii stanowi glowng ceche¢ edukacji
humanistycznej i filozofii ?

Trafiamy czasem na osoby, ktore widziaty duza cz¢$¢ swiata i na ludzi, ktorzy w swoim
czasie odgrywali na nim wazna rolg, ale nie mieli zadnych zdolno$ci do uogolniania, zadnego
zmystu obserwacji, w prawdziwym tego stowa znaczeniu. Dysponuja mnostwem
szczegotowych informacji o ludziach i rzeczach, informacji ciekawych i stuzacych rozrywce.
Wioda swe zycie, obywajac si¢ bez wptywu jasnych lub ustalonych zasad, religijnych czy
politycznych, mowia o wszystkich i wszystkim, niby o jednym z wielu zjawisk,
wyczerpujacym si¢ samo w sobie, do niczego nie prowadzacym; nie dyskutuja o tym, nie
wyciagaja z tego zadnej prawdy, nie pouczaja stuchaczy - po prostu gadaja. Nikt nie moglby
powiedziec, ze te osoby, cho¢ tak dobrze poinformowane, osiagnety jakas wyzsza kulture
umystowa czy zmyst filozoficzny.

To samo ma miejsce, cho¢ jest znacznie bardziej uderzajace, gdy wspomniane osoby sa
stabego umystu i1 brak im wystarczajacego wyksztalcenia. By¢ moze bywali czgsto w obcych
krajach i biernie, ptytko, bezmyslnie odbierali roznorakie fakty, ktore narzucity im si¢ tam z
moca. Na przyktad zeglarze, zeglujacy od jednego kranca ziemi do drugiego - mnogos$¢ ze-
wnetrznych przedmiotéw, ktore napotkali, nie przybiera w ich wyobrazni formy zadnego
symetrycznego, spojnego obrazu. Widza tkaning zycia ludzkiego jakby ze zlej strony, nic im
ona nie moéwi. Spia, wstaja, raz znajduja si¢ w Europie, raz w Azji. Ogladaja panoramy
wspaniatych miast i dzikich okolic, znajduja si¢ w centrach handlowych lub wsréd wysp
Potudnia, wpatruja si¢ w kolumng Pompejusza lub Andy i nic z tego, co ich spotka, nie unosi
ich naprzod lub wstecz ku jakiejkolwiek idei poza soba. Nic nie ma sensu, kierunku, zwiazku,
zadnej historii lub obietnicy. Kazda rzecz trwa sama w sobie, toczy si¢ po swojemu,
przychodzi i odchodzi, jak idace po sobie sceny przedstawienia, ktore pozostawiaja widza
tam, gdzie byt.

By¢ moze zdarza si¢ okazja, ze jestescie blisko takiego czlowieka i oczekujecie, ze bedzie
zszokowany lub zaktopotany czyms, co si¢ dzieje, ale jedna rzecz jest dla niego w duzej
mierze tym samym, co inna, lub, jesli wprawi go w zaktopotanie, to dlatego, ze nie wie co
powiedzie¢, nie wie czy dobrze jest wyrazi¢ podziw, dezaprobate, czy zakpi¢ - nawet gdy jest
swiadom, ze oczekuje si¢ od niego wyrazenia jakiej$ opinii, gdyz w rzeczy samej nie ma
zadnego kryterium osadu, zadnych punktow odniesienia, ktore prowadzityby go do
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wnioskow. Oto, czym jest czyste przyswajanie sobie faktow i nikt, powtdrze, nie mogiby
nawet pomysle¢, by nazwac to filozofia.
Idea uniwersytetu, s. 157-158.

30. Czy namysl nad wiedza, poszukujaca pelnego obrazu rzeczywistosci, stanowi glowna
ceche¢ edukacji humanistycznej i filozofii ?

Doskonato$¢ umystu, jaka jest rezultatem edukacji i jej pigknym ideatem jest jasnym,
doktadnym widzeniem i pojmowaniem wszystkich rzeczy, na tyle na ile moze ja objac
skonczony umyst, kazda w jej miejscu, zgodnie z przystugujacymi jej wlasciwos$ciami. Ta do-
skonatos¢ jest niemal prorocza dzigki swej znajomosci historii. Obdarzona jest niemal
nadprzyrodzona mitoscia blizniego, dzigki wolnosci od matosci i uprzedzen. Ma w sobie
niemal cicho$¢ 1 pokdj wiary, poniewaz nic nie moze jej sptoszy¢. Ma w sobie cos$ z pigkna 1
harmonii niebianskiej kontemplacji, bedac tak blisko wiecznego porzadku rzeczy i muzyki
sfer.
A teraz, jesli mogg przyjac¢ jako pewnik, ze prawdziwym 1 witasciwym celem intelektualnych
¢wiczen 1 uniwersytetu nie jest uczona wiedza lub jej nabywanie, lecz raczej mysl lub rozum
pracujace nad sama wiedza, lub tez to, co mozna nazwac filozofia, bede mogl wyjasnic
réznorodne pomytki, ktore obecnie sg zmora samej istoty uniwersyteckiego wyksztatcenia.
Powiadam zatem, ze jesli chcemy udoskonali¢ intelekt, musimy przede wszystkim pia¢ si¢ w
gore. Nie mozemy zdoby¢ rzeczywistej wiedzy, bedac wciaz na tym samym poziomie.
Musimy uogoélniaé, sprowadza¢ do metody, musimy pojac zasady, nada¢ kategorie i ksztatt
wiedzy przyswojonej za pomoca tych srodkow. Niewazne czy nasze pole dziatania jest sze-
rokie czy ograniczone, gdyz w kazdym przypadku, zarzadzanie nim rowne jest wzniesieniu
si¢ ponad nie. Kt6z nie doznat uczucia rozdraznienia umystu i zniecierpliwienia wywotanego
przez widok bogatej, nisko potozonej krainy, odwiedzonej po raz pierwszy, peinej kretych
drozek, wysokich zywoptotdw, zielonych stromizn i skreconych, le§nych gestwin i
wszystkiego innego, co w tym widoku wrecz $mieje si¢ do nas, lecz tworzy przy tym labirynt.
Te same uczucia przychodza na nas w obcym miescie, gdy nie mamy ze soba jego mapy. Stad
wiadomo o doswiadczonych podréznikach, ze gdy po raz pierwszy przybeda w jakie$
miejsce, wspinaja si¢ na jakie§ wysokie wzgorze lub wiezg¢ koscielna, by w ten sposob
rozeznac si¢ w okolicy. W podobny sposob, musicie by¢ ponad swoja wiedzg, nie zas pod nia,
gdyz ona was przygniecie. Im wigcej jej zdobedziecie, tym wigkszy bedzie jej cigzar. Jesli nie
zawladniecie uczona wiedza Salmasiusal3 lub Burmanal4, bedzie ona waszym tyranem.
,»Rozkazuje lub stuzy"15; jesli mozecie dzierzy¢ ja mocna reka, jest niczym wspaniaty orgz,
W przeciwnym razie: ,,Sila pozbawiona madrego wskazania upada pod wtasnym cigzarem"16.
Zostaniecie przyttoczeni, niby Tarpeial7, przez to przygniatajace bogactwo, ktérego
zazadaliscie od ptacacych haracz pokolen.

Idea uniwersytetu, s. 160-161.

13 Salmasius - Claude Saumaise (1588-1653), erudyta, zwolennik Karola I Stuarta, ktérego obrong zawart w
dziele Defensio regia pro Carolo | - przyp. ttum.

14 Piotr Burmann Starszy (1668-1741), holenderski filolog klasyczny - przyp. ttum.

15 ,,Rozkazuje lub stuzy nagromadzony pieniadz kazdemu", Horacy, Listy, |, X, 47 - przyp. thum.

16 ,, Vis consili expers mok mit sua", Horacy, Ody, Ill, 1V, 65 - przyp. thum.

17 Terpeia - wedle legendy corka dowodcy cytadeli w Rzymie, w czasie oblezenia miasta przez plemie Sabinéw
zdradzita swych krajan za zlotem strojne ozdoby. Zaptata najezdzcow okazaty si¢ ich tarcze, ktorymi zmiazdzyli
zdrajczynie. Historie t¢ opowiada rzymski historyk Liwiusz - przyp. ttum.

31. Jakie zadanie stoi przed uniwersytetem?
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Cielesne oko, narzad stuzacy postrzeganiu przedmiotow materialnych jest dzietem natury.
Oko umystu, skierowane ku prawdzie, jest dzietem dyscypliny. Ten proces ¢wiczen, poprzez
ktory intelekt, zamiast by¢ formowanym czy poswigcony dla jakichs$ szczegdélowych czy
przypadkowych celow, jakiej$§ szczeg6lnej branzy czy zawodu, kierunku studiow lub nauki,
skierowany jest ku sobie wtasciwym celom, do postrzegania sobie wlasciwego przedmiotu,
dla swej najwyzej kultury, nazywa si¢ edukacja ku wolnosci. A cho¢ nie ma wprawdzie
nikogo, w kim proces 6w doszediby tak daleko, jak mozna to sobie wyobrazi¢, lub nikogo,
czyj umyst moglby by¢ wzorcem, wedle ktorego winno si¢ ksztattowa¢ wszelki intelekt, lecz
nie ma tez prawie nikogo, kto by nie mogl stworzy¢ sobie idei tego, czym jest rzeczywiste
¢wiczenie umystu i1 przynajmniej kierowac sig ku niej, 1 uczynic ja swym wzorem doskona-
tosci, prawdziwa miarag mozliwosci 1 osiagnieé, zamiast zwracac si¢ ku czemus$ innemu. Jest
spora liczba tych, ktorzy moga sktoni¢ si¢ ku tej idei 1 by¢ pewnymi, Ze w znacznej mierze
przyniesie ona wyniki. A wskazanie wtasciwego poziomu i ¢wiczenie podtug niego, i pomoc
wszystkim studiujacym w zmierzaniu ku niemu, w zgodzie z ich réznorodnymi zdolnos$ciami,
oto co uwazam za zadanie uniwersytetu.

Idea uniwersytetu, s. 171.

32. Jaka brzmi definicja dzentelmena ?

Mozna uzna¢ za niemal definicje dzentelmena powiedzenie, ze jest tym, ktory nigdy nie
zadaje cierpienia. Takie okreslenie jest zarazem wytworne i w granicach swej stosowalnosci,
wierne. Nade wszystko uwaza on za swoje gtdéwne zadanie usuwanie przeszkod,
utrudniajacych wolne i nieskrgpowane dziatanie otaczajacym go osobom. Raczej wspolgra z
ich dziataniami, nizli podejmuje wlasne inicjatywy. Dobra plynace z jego obecnosci mozna
by poréwnac¢ do tego, co ludzie traktuja jako wygody lub ulatwienia wtasciwe ich naturze:
migkki fotel, dobry ogien w kominku, ktére maja swoj udzial w usuwaniu zimna i zmeczenia,
chociaz Natura i bez tych srodkoéw daje stworzeniom odpoczynek, a i zwierzgciu nie sa
potrzebne, by si¢ ogrzalo. Prawdziwy dzentelmen w podobny sposéb starannie unika
czegokolwiek, co moze by¢ przyczyna rozdraznienia lub wstrzasu w krggu osob, wsrod
ktorych przebywa - wszelkiego starcia opinii, zderzenia uczu¢, wszelkiego skrepowania lub
podejrzenia, posgpnosci i pretensji wobec innych; jego wielka troska jest, by kazdy czut si¢
dobrze, niby jak w przytulnym domu. Jego oczy widza wszystkich w towarzystwie, delikatnie
zwraca si¢ ku zawstydzonym, uprzejmie ku wyobcowanym, mitosiernie ku wygadujacym
najokropniejsze ghupstwa. Wie z kim rozmawia, wystrzega si¢ aluzji nie na czasie, tematow
mogacych wzbudzi¢ rozdraznienie. Rzadko stara si¢ gra¢ pierwsze skrzypce podczas
rozmowy 1 nigdy nie jest nuzacy. Oddaje przystugi z lekkoscia i wydaje sig je przyjmowac,
cho¢ to on je uczynil. Nigdy nie méwi 0 sobie, wyjawszy sytuacje, gdy jest do tego zmuszo-
ny, nigdy nie broni si¢ zwykla riposta, gtuchnie na oszczerstwa lub plotki, jest ostrozny w
przypisywaniu motywow osobom, ktore si¢ z nim kontaktuja i wszystko wyjasnia z korzyScia
dla nich. W swych rozmowach nie jest nigdy przecigtny lub niski, nigdy nie wykorzystuje
niesprawiedliwej przewagi, nigdy nie popetnia tego btedu, by uwag osobistych lub ostrych
stow uzywac jako argumentow, nie dopuszcza si¢ insynuacji sugerujacych zto, ktérego nie ma
odwagi nazwac po imieniu. Z dalekowzroczna roztropnoscia zwaza na maksyme starozytnego
medrca, ze powinni$my zawsze tak si¢ odnosi¢ do naszego wroga, jakby ktoregos$ dnia miat
zosta¢ naszym przyjacielem.

Idea uniwersytetu, s. 217-218.

33. W jaki sposob niektorzy tworcy pomagali w ksztaltowaniu si¢ jezyka angielskiego ?
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Niektorzy mistrzowie kompozycji literackiej, jak Szekspirl8, Milton19 oraz Pope20, autorzy
protestanckiej Biblii i Modlitewnika21, Hooker22 i Addison23, Swift24, Hume25 i
Goldsmith26 byli wspottworcami jezyka angielskiego. I tak jak jezyk jest czyms rzeczy-
wistym, tak 1 rzeczywista jest literatura, poprzez ktora jest on formowany i w ktorej zyje.
Wielce uzdolnieni ludzie mogli pochwyci¢ go w swe dlonie, kazdy w swoim czasie, i uczynic
dla niego to, co nauczyciel wychowania fizycznego czyni dla muskulatury ciata. Oni nadawali
mu ksztatty, rozwijali jego silg; dokonywali tego z wigorem, ¢wiczac go w gietkosci 1
sprawnosci, nauczajac wdzigku. Uczynili bogatym, harmonijnym, ré6znorodnym 1
precyzyjnym. Ozdobili wielo$cia stylow, ktore ze wzgledu na swa indywidualno$¢ moga by¢
niemal nazwane dialektami, b¢dac zarazem pomnikami potggi jezyka i geniuszu w jego
kultywowaniu.

Idea uniwersytetu, s. 297.

18 William Shakespeare, Szekspir (1564-1616), angielski poeta, dramaturg, aktor. Jeden z najwybitniejszych
pisarzy literatury angielskiej oraz reformatoréw teatru. Jego dzieta: Makbet, Hamlet, Romeo i Julia i wiele, wiele
innych sa $wiadectwem geniuszu piora i $wiadectwem glebi, jaka osiagna¢ moze ludzkie stowo - przyp. thum.

19 John Milton (1608-1674), poeta, pisarz angielski, autor poematu epickiego Raj utracony - przyp. thum.

20 Alexander Pope (1688-1744), jeden z najwiekszych angielskich poetow XVIII wieku - przyp. thum.

21 Modlitewnik - The Book of Common Prayer, autorstwa Thomasa Cranmera, poczatkowo zwierzchnika
Kosciota katolickiego w Anglii, po schizmie Henryka VI1I1 - aktywnie zaangazowanego w tworzenie zregbéw pod
anglikanizm - przyp. ttum.

22 Richard Hooker (1554-1600), autor osmiotomowego dzieta Of the Laws of Ecclesiastical Polity, uznawanego
zar6wno przez lite-raturoznawcow, jak i swiadkow epoki elzbietanskiej za jedno z najbardziej znakomitych i
reprezentatywnych dla tej epoki; wspottworca religijnych wzorcow i tradycji, ktore zadecydowaty o ksztatcie
anglikanizmu, najwigkszy teolog tego wyznania - przyp. ttum.

23 Joseph Addison (1672-1719), polityk, dramatopisarz, wydawca, wspotzatozyciel pisma ,,The Spectator" -
przyp. thum.

24 John Swift (1667-1745), irlandzki pisarz, autor utwordéw satyrycznych, politycznych, najbardziej znany jako
tworca Podrozy Guliwera - przyp. thum.

25 David Hume (1711-1776), angielski filozof, pisarz i historyk, przedstawiciel pozytywizmu, metodolog nauk
empirycznych. Jego podstawowe dzieta filozoficzne to: An Enquiry Concerning Human Understanding, oraz An
Enquiry Concerning the Principles of Morals - przyp. tlum.

26 Oliver Goldsmith (1730-1774), autor anglo-irlandzki, zdoby? sobie miejsce w $wiecie literatury angielskiej
m.in. zbiorem zartobliwych, satyrycznych esejow spoteczno-politycznych The Citizen of the World; jego pozycje
ugruntowaty wykraczajace poza sentymentalizm éwczesnej literatury komedie oraz jego jedyna powies¢: The
Vicar ofWakefield- przyp. thum.

34. Czy celem uniwersyteckiego nauczania dyscypliny jest osiagniecie dokladnosci
mysSlenia ?

Mate dziecko wyciaga w gore swe rece 1 palce, jakby dla pochwycenia i przeniknigcia
wielobarwnych wizji przed swymi oczyma. I tak stopniowo poznaje zwiazek migdzy ré6znymi
cze$ciami rzeczy, oddziela to, co ruchome od tego, co state, obserwuje nadchodzace i
odchodzace figury, jest wladne pojac ideg ksztattu i perspektywy. Przyzywa wiesci, jakie
przekazuja mu pozostate zmysty, by wspomagac procesy umystu i w taki sposob stopniowo
zmienia obrazy w kalejdoskopie. Pierwszy widok byt znacznie wspanialszy, drugi o wiele
bardziej realistyczny. Ten dawny byt znacznie bardziej poetycki, pézniejszy - znacznie
bardziej filozoficzny. Niestety! - oto, co wszyscy czynimy przez calte zycie, zarazem z
koniecznosci, jak z obowiazku, zatracajac poezj¢ Swiata 1 zamieniajac go w zwykla proze. To
wlasnie nasze wychowanie, jako chlopcéw i mgzczyzn, posrod zyciowego zabiegania, gdzies
w ukryciu lub w bibliotece; dotykajace naszych uczué, zamiaréw, nadziei, naszej pamigci. W
podobny sposob rzecz ma si¢ z ksztalceniem naszego intelektu. Powiadam, ze gldwna czgs$¢
naszej intelektualnej edukacji, prac dokonujacych si¢ zarowno w szkole jak na uniwersytecie,
polega na usuwaniu pierwotnej mglistosci oka umystu; dla wzmocnienia i doskonatosci jego
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widzenia; dla uczynienia go zdolnym, by patrze¢ $miato wprost na §wiat, bacznie i
prawdziwie; dla nadania umystowi jasnos$ci, doktadnos$ci, precyzji; dla uzdolnienia go do
czynienia wlasciwego uzytku ze §wiata, dla zrozumienia, o czym on méwi, dla stusznego
pojecia, o czym mysli, by posias¢ zdolno$¢ abstrakceji, poréwnania, analizowania,
rozrozniania, definiowania i prawidlowego rozumowania. Istnieja poszczegolne nauki, ktore
zajmuja si¢ ta kwestia, nazywane sa logika, ale tego wszystkiego nie zawdzigczamy tylko
logice, z pewnoscia nie samej logice, ta zdolnos¢, o ktorej mowig jest nabyta. Mate dziecko
nie uczy si¢ odrozniaé i czyta¢ barw odbijajacych si¢ w jego oku za pomoca jakiej$ naukowej
reguly; ani student nie uczy si¢ precyzji myslenia za pomoca ¢wiczen manualnych lub
pisemnych. Jakiegokolwiek rodzaju pouczenie, jakie jest mu dane, jesli ma by¢ prawdziwym
pouczeniem, gtdéwnie 1 w ostatecznosci wyroznia sig tym oto - dyscyplina w doktadnosci
myslenia.

Idea uniwersytetu, s. 312-313.

35. Czym pasja czytania rozni si¢ od prawdziwych studiow ?

Nic nie jest bardziej powszechne w tym stuleciu, w ktérym przybyto ksiazek, niz to osobliwe
przekonanie, ze satysfakcja, jaka przynosi pasja czytania rowna jest prawdziwym studiom.
Oczywiscie sa nadal mtodzi ludzie, ktorzy nawet wzdrygaja si¢ na widok ksiggarni i nie daja
si¢ namowi¢ cho¢by na lekturg romansu. Nie byt takim pan Brown27, lecz sa inni (przypusz-
czam, ze 1 on si¢ do nich zaliczat), ktorzy z pewnoscia lubili siggna¢ po ksiazke, ale u ktérych
byto to niczym wigcej jak skutkiem umystowej chwiejnosci 1 poszukiwania osobliwosci.
Takie umysly nie sa w stanie skierowa¢ wzroku na dtuzsza chwilg ku jednemu celowi; ta
ogromna, nagla ochota, ktora prowadzi ich do czytania wszystkiego jak popadnie, kaze im
czyta¢ dalej i dalej, i nigdy nie pozwala im zatrzymac si¢ i podumac¢ dtuzej nad jakakolwiek
idea. Przyjemne podniecenie nowa lektura jest ich glownym motywem. Pracujaca w nich
wyobraznia i towarzyszaca jej chtopigca préznos¢ sa ich nagroda. Tacy mtodziency czgsto
moéwia, ze lubia poezjg, lub dzieta historyczne lub biografie, czerpia pewna przyjemnos¢ z
nauk fizycznych; lub prawdopodobnie moga mie¢ rzeczywiste i prawdziwe wyczucie historii
naturalnej lub innych, pokrewnych jej przedmiotdéw - 1 w takich granicach moga znajdowaé w
nich przyjemnos¢. Lecz z drugiej strony, twierdza, ze nie lubia logiki, nie lubig algebry, nie
maja wyczucia nauk matematycznych, co znaczy jedynie, Ze nie lubig si¢ do nich przyktadac,
nie lubig pracy wymagajacej uwagi, wzdrygaja si¢ przed wysitkiem i praca myslowa,
procesem prawdziwej ,,gimnastyki intelektualnej". W konsekwencji, gdy dorosna (jesli rzeczy
tak si¢ potocza) moga okaza¢ si¢ dobrymi rozmoéwcami, niezle zorientowanymi w tej lub
innej dziedzinie wiedzy, moga mie¢, jak to si¢ mowi, ,,dobre pioro". Ale nie beda zdolni do
konsekwentnego dziatania, statosci lub wytrwatosci. Nie beda w stanie przygotowac
znakomitej mowy, napisa¢ dobrego pisma, zwycigzy¢ w debacie sprytnego przeciwnika,
chyba ze w ktoryms$ momencie zdrowy rozsadek podpowie im nagle jaki$ sposob, na co
zwykle nie moga liczy¢. Nie potrafia tez przedstawi¢ zadnego sensownego argumentu lub za-
da¢ wtasciwego pytania, ani przedstawic¢ catosciowego ogladu zatatwianej sprawy, ani da¢
rozsadnej, wlasciwej rady w klopotliwej sytuacji, ani uczyni¢ zadnej z tych rzeczy, ktore
sktaniaja do zaufania i zapewniaja wplywy, jakie podnosza status cztlowieka, czyniac go
uzytecznym dla jego religii lub kraju.

Idea uniwersytetu, s. 320-321.

27 ,,Mister Brown" to posta¢ wyimaginowana, ,,czarny charakter", uzywany przez kard. Newman jako
negatywny przyktad studenta i dla studentow - przyp. thum.

36. Czym roznia si¢ od siebie nauki przyrodnicze i teologia ?
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Uwaza si¢ za oczywiste, ze odwrotnie niz nauki przyrodnicze, teologia nie jest nauka. Byty,
ktére bada teologia, zgodnie z jej nazwa, nie maja charakteru rzeczy, zjawisk 1 rezultatow
podpadajacych pod zmysty, w ostatecznosci - nie odnosza si¢ do Natury, lecz do jej Stworcey,
jedynej niewidzialnej, niedostgpnej Przyczyny i Zrodta wszystkich rzeczy. Teologia jest
kresem i zwienczeniem wszelkiej wiedzy, nie w tym, co skonczone, lecz w Nieskonczonym.
Teologia rozwija i systematyzuje to, co Bog powiedziat nam o Nim samym, o swej naturze,
swych przymiotach, swej woli, swych dzietach. W takim stopniu, w jakim teologia podejmuje
zagadnienia dotyczace Natury, zajmuje si¢ przeciwng strong zagadnien, ktore zaprzataja
filozofa przyrody. Ten rozwaza unaoczniajace si¢ przed nim zjawiska, teolog podaje ich
przyczyng. Naukowiec rozwaza funkcjonalno$é i celowo$¢ zachodzacych przyczyn, teolog
ich ostateczny kres. Naukowiec méwi nam o prawach przyrody, teolog o ich Stworcy,
utrzymujacym w istnieniu, organizujacym je Bycie. Mowi o ich miejscu w porzadku
stworzenia i naruszeniu hierarchii bytow, jesli takie si¢ przydarzyto, méwi o ich poczatku i
koncu. Oto skad bierze si¢ to spokrewnienie tych dwoch szkét myslenia, w punkcie,
w ktorym sa sobie najblizsze. Lecz w znacznej mierze sa absolutnie rozbiezne. Mowitem juz
co jest przedmiotem nauk przyrodniczych, co do teologii, rozwaza ona §wiat, nie poprzez
czynniki materialne, lecz poprzez umyst. Najwyzszy Umyst; dusze i ich przeznaczenie;
sumienie 1 obowiazek; przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztos¢ tacza Stworcg ze stworzeniem.
Tak dlugo, jak te uwagi maja zastosowanie, teologia i nauki przyrodnicze nie stykaja si¢ ze
soba, nie maja ze soba zadnej tacznosci, wspdlnego gruntu dla rozbieznosci i zgody, do
zawi$ci lub wspotodczuwania. Réwnie dobrze mozna by powiedzie¢ o prawdach muzyki, ze
ktoca sig z koncepcjami architektury. Rownie dobrze moglby zaistnie¢ konflikt migdzy
filozofem uznajacym mechanicystyczna koncepcje przyrody a geologiem, inzynierem a
jezykoznawca specjalizujacym si¢ w studiach nad gramatyka. Rownie dobrze jak brytyjski
parlament lub nardd francuski moglby by¢ zazdrosny o jakas przypuszczalng wojownicza
potege na powierzchni ksigzyca, tak nauki przyrodnicze moglyby wszczynac spor z teologia.
Idea uniwersytetu, s. 395.

37. Czy prawo moralne i prawdy wiary sa dla nas tak oczywiste jak prawdy nauk
przyrodniczych ?

Odbicie nieba i gor w jeziorze jest dowodem, ze jest ono nimi otoczone. Ale zmierzch lub
mgla, lub nagta burza w jednej chwili rozwiewaja pigkny widok, po ktéorym nie zostaje nawet
pamigé o tym, czym byt. Co$ podobnego dzieje si¢ z prawem moralnym i prawdami wiary w
ich odniesieniu do indywidualnych umystow. Kto moze zaprzeczy¢ istnieniu sumienia? Kto
nie czut sity jego nakazow? Lecz jak niewyraZzne jest to $wiatlo, ktorym obdarzone jest
sumienie i jak staby jego wpltyw, w porownaniu z widocznymi i dotykalnymi dowodami, na
ktérych ugruntowane sa nauki przyrodnicze! Jak fatwo jest nam wyperswadowac nasze
najbardziej jasne wizje moralnych zobowiazan! Jak w proch si¢ rozpada ta czy inna zasada
moralna, gdy ja poszargamy! Jak uchodzi z nas strach przed grzechem, tak szybko-jak
uczucie wstydu znika nam z oblicza! [ méwimy wéwcezas - ,,wszystko to przesady". Jednakze,
gdy po czasie obejrzymy sig za siebie, ku naszemu zdziwieniu ujrzymy, tak jak przedtem, ze
to prawo moralne, jego zasady, ten sprzeciw wobec grzechu wystepuja przeciw nam,
zajmujac przypisane sobie miejsce, jakby nigdy nie zostaly stamtad starte, niby Boska reka
uczyniony napis na murze w trakcie uczty (por. Dn 5). Wtedy by¢ moze zndéw potraktujemy je
zle 1 lekcewazaco, 1 sceptycznie, a one ponownie odejda, podobnie jak ztudzenia - 1$niace
swym zimnym pigknem, lecz przedstawiajace si¢ nam jako bezksztattne, kalekie. I tak oto te
niewymawialne, nadprzyrodzone, jasne, majestatyczne, delikatne zjawy, podobne glosowi w
naszych sercach, uznajacemu ich wtadzg, nie maja za soba mocnego, naukowego upra-
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womocnienia, ewidentnych, materialnych dowodéw, na ktorych opiera si¢ kompetencja nauk
przyrodniczych.
Idea uniwersytetu, s. 460-461.

ROZDZIAL V
SMIERC

38. Jak Chrystus, towarzyszgcy Lazarzowi w czas jego Smierci, moze by¢ obecny przy
naszym umieraniu ?

Podejmijmy tak istotng refleksjg, rozmyslajac zarazem nad wlasng $miercia, jak 1 nad zgonem
naszych przyjaciol. Niezaleznie od tego, gdzie jest wierzacy w Chrystusa, On tam jest.
Powiedzial do Marty: ,,Wierzysz w to?". Gdziekolwiek jest serce, ktore odpowiada: ,,Tak,
Panie” (por. J 11, 26-27), tam obecny jest Chrystus. Oto nasz Pan, cho¢ niewidoczny, pozwala
taskawie powstac - czy to z loza $mierci, czy to z grobu, czy to my sami umieramy, czy tez
kto$ nam drogi. Niech bgdzie btogostawione Jego Imig! - nikt nas nie moze ograbi¢ z tego
pocieszenia: bedziemy mogli oglada¢, poprzez Jego taske, ze stoi nad nami z mitoscia, tak
jakbys$my widzieli Go oczyma. Gdy poznamy losy Lazarza, to nie bedziemy mogli watpi¢
nawet przez chwilg, czy Chrystus troszczy si¢ 0 nas. On zna poczatki naszej choroby, cho¢
nie ingeruje w jej przebieg. Wie, kiedy choroba si¢ oddala i zna jej nawroty. Widzi jej postepy
1 stopnie. Znat chwilg, w ktorej jego przyjaciel Lazarz zachorowat i usnat. Wszyscy
doswiadczylismy tego, czytajac Ewangelig I niech tak bedzie! - nigdy nie mozemy skarzy¢ si¢
na wyroki Jego Opatrzno$ci. Mozemy tylko btaga¢ Go, by przymnozyt nam wiary, bySmy
wnikliwiej badali swoje wlasne bledy 1 nieszczgscia, w ktorych swiat lezy, by$my mieli
bardziej przenikliwe spojrzenie na tajemnicg Krzyza, by§my pobozniej i bezgranicznie
polegali na cnocie ufnosci, i bySmy pewniej wyznawali, ze On nigdy nie natozy na nas
cigzaru, ktorego nie moglibySmy podzwignaé, nigdy nie do§wiadczy swych braci
jakimkolwiek nieszczg$ciem, oprocz tego, ktore moze stuzy¢ ich najwigkszemu dobru.

,Lzy Chrystusa nad grobem Lazarza", Kazania parafialne, s. 567.

39. Dlaczego mysl o Smierci jest dla nas wielkim pocieszeniem ?

Cho¢ krepuje nas mysl o $mierci, to z drugiej strony jest ona wielkim pocieszeniem,
szczegollnie w tym stuleciu, gdy Koscidét Powszechny upada pod brzemieniem btedow i jest
podzielony - jedna jego gataz przeciw drugiej. Co powinno podtrzymywac naszg wiarg (nie
liczac Bozej taski), gdy probujemy przylgna¢ do starozytnej nauki Kosciota, lecz wydajemy
si¢ by¢ samotni? Jaka odwaga winna ozywiac ,,str6za domu Izraela" (por. Ez 3, 17; 33, 7),
przeciwko pogardzie i zawisci Swiata, pelnego partykularyzméw, dziwactw, ekstrawagancji,
lekkomyslnosci i bezmys$lnosci? Co powinno uczyni¢ nas spokojnymi i pelnymi pokoju,
wtedy gdy oskarzaja nas o to, ze jeste§my ,,dreczycielami Izraela" (por. 1 Kri 18, 17), i Ze nie
prorokujemy ,,dobrze, tylko zle" (por. 1 Kri 22, 8)? C6z poza ogladem wszystkich swietych
ze wszystkich wiekow, ktorzy podazaja za nami krok za krokiem? Céz poza obrazem
Chrystusa, mistycznie odbitym niby piecz¢¢ na naszych sercach i naszej pamigci? Pierwotne
czasy czystosci i prawdy nie przemingly! Sa nadal obecne! Nie jesteSmy osamotnieni, cho¢
tak nam si¢ wydaje. Garstka teraz zyjacych moze nas zrozumie¢ i udzieli¢ wsparcia. Lecz to
mnostwo $wigtych, ktorzy wierzyli w tamtych dzikich czasach, w swych przesztych czynach i
obecnych glosach, wota wielkim krzykiem z oftarza. Ich przyktad nas ozywia, ich obecnos¢
jest dla nas pocieszeniem, sa po naszej prawicy i lewicy, mgczennicy, wyznawcy, oraz im
podobni, wysoko i nisko, ktorzy wypowiadali to samo Credo, celebrowali te same Tajemnice
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1 glosili t¢ sama Dobra Nowing, co i my. Do nich dolaczaja, wraz z przechodzacymi wiekami,
nawet w czasach upadku, a nawet 1 dzi§, w czasach podziatu, ciagle nowi i nowi $wiadkowie
sposrod Kosciota. W swiecie ducha nie ma stronniczych podziatéw. Jest naszym jasnym
obowiazkiem, by nawet tutaj utrzymac kazdy szczegot Prawdy w zgodzie ze sptywajacym na
nas $wiattem. I z pewnoscia to jest Prawda, pomimo niezgodnosci wielu przekonan. Ale ta
Prawda jest w catej szeroko$ci doglgbnie widziana przez sprawiedliwe duchy; ludzkie
nawyki, ludzkie instytucje, ludzkie ustalenia, nie objawiaja nam przez siebie nic z tej
niewidzialnej rzeczywistosci; rozpraszaja si¢ w swietle. Grecja 1 Rzym, Anglia i Francja nie
nadaja zadnej barwy tym duszom, ktére zostaly oczyszczone w jednym chrzcie, ozywione
przez jedno Ciato, uformowanych przez jedna wiarg. Ludzie przeciwnych pogladow
dochodza do porozumienia bezposrednio po swej $Smierci, jesli zyli 1 kroczyli w Duchu
Swietym. Zgoda gromadzi si¢ i napetnia §wiatynie, gdy niezgoda i niedoskonatosci umieraja.
Stad tez dobrze jest rzuci¢ si¢ w ten niewidzialny $wiat, dobrze jest by¢ tam, zbudowacé
namioty (por. Mt 17, 1-9) dla tych, ktorzy moéwia ,,prosta mowa" i ,,stuza Panu w zgodzie",
oczywiscie nie po to, by zaktoci¢ spokdj ich wiecznego mieszkania, by zabobonnie oddawac
im czes¢, lub by z premedytacja zrzuci¢ swe cig¢zary na nich, zeby nie byli dla nas niby
putapka, lecz po to, by cicho kontemplowac ich dla naszego zbudowania, a poprzez to po-
budzaé nasza wiarg, ozywia¢ nasza cierpliwos¢, chroni¢ nas przed zabieganiem o samych
siebie, trzymac nas z dala od zadufania w sobie, i po to, bySmy potrafili wydawac si¢ sami
sobie wylacznie poszukiwaczami nauki (ktorymi zawsze powinnismy by¢), za ktéra oni
podazali przed nami, lecz nie jako nauczyciele nowosci, nie jako fundatorzy szkot myslenia.
,,Stan posredni", Kazania parafialne, s. 720-721.

40. Dlaczego prawdziwy chrzescijanin postrzega Smier¢ jako szczesliwe wydarzenie ?

Lecz idac dalej (jesli jest to w ogdle do pomyslenia), mozna wyobrazi¢ sobie jedynie ten sam
rodzaj uczucia, i to prowadzacego najdalej, nawiedzajacego dusz¢ wierzacego chrzescijanina
gdy juz si¢ oddzielit od ciala 1 pojat, Ze odbywajacy si¢ nad nim sad jest jedynym w swoim
rodzaju. Cho¢ jego zycie bylo dluga i petna bolu nauka dyscypliny, i to jeszcze w chwili
swego kresu, mozemy wyobrazi¢ sobie, ze czul w tym momencie ten sam rodzaj zaskoczenia,
jakie na og6l towarzyszyto jakiemukolwiek zyciowemu wysitkowi, gdy cel byl osiagnigty i
przekraczal wszystkie wyobrazenia. Gdy wzniesiemy swe umysly ponad jakikolwiek
moment, jakiekolwiek wspaniate wydarzenie, rozmowg z kim$ nieznajomym, lub ponad
widok czegos$ zdumiewajacego, ponad przypadek jakiegos niecodziennego strapienia, ktore
nadeszlo 1 przemingto, ujrzymy dziwna i nieznana strong uczucia towarzyszacego zmiennym
okoliczno$ciom naszego zycia. To wlasnie, lecz bez jakiejkolwiek przymieszki bolu, bez
bezwladu letargu, bez zadnego ograniczenia lub rozczarowania moze by¢ szczesliwa
kontemplacja bezcielesnego ducha; tak jakby méwil do siebie: ,,wigc wszystko jest juz
skonczone, oto co tak dlugo bylo mym oczekiwaniem, moim pragnieniem, na co trzeba byto
sig przygotowywac, bez czego trzeba si¢ bylo oby¢, ku czemu trzeba bylto si¢ modli¢,
wykuwaé w kuzni prawosci. Smier¢ przyszta i odeszta -wszystko skonczone. Ach, czy to
mozliwe? Jakze dobry byt to sad, jak niska cena za wiekuista chwate! Zto§liwe choroby,
chwilowe uktucie bolu, kilka ztych lat, rozterek umystu, ponura rozpacz o pewnej porze,
zmagania i strachy, petna nieszczescia zatoba po ukochanej osobie lub pogarda i obelgi §wiata
- jakze mnie one trapity, jak wiele mysli zajely, a teraz jakze sa blahe! Jak godna pogardy
rzecza jest ludzkie zycie, godna pogardy samo w sobie, lecz w swych efektach nieocenione! -
bylo dla mnie niczym tanio nabyte nasionko, kietkujace i dojrzewajace dla wiekuistej
rozkoszy".

,» 10, co najmniejsze i to, co najwigksze w ludzkim zyciu", Kazania parafialne, s. 865.
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41. Co powinniSmy czynie', aby mie¢ pewnos¢, ze Bog bedzie chcial zna¢ nas, gdy
skonczy si¢ nasze zycie ?

Masz tylko jedna pracg do wykonania - nies¢ swoj krzyz w Jego $lady. Zdaj si¢ na Jego sitg,
by to uczynié. Zdecyduj sig na to, by dluzej nie mamily cig ,,stabe strony religii", o ktérych
wiele si¢ méwi i1 dyskutuje, wymienia poglady 1 blyskotliwe opinie na ten temat; by nie
zwodzity cig¢ wymowki czynione pod adresem religii, by nie odwodzity cig¢ od niej obietnice i
grozby $wiata. Modl si¢ do Niego, by dat ci to, co Pismo Swigte nazywa ,,uczciwym i
prawym sercem" lub ,,sercem wydoskonalonym" i bez zwlekania badz Mu wreszcie
postuszny jego najlepsza czgscia. Jakiekolwiek postuszenstwo jest lepsze niz zadne,
jakakolwiek umiejetno$¢ odtaczona od postuszenstwa jest czystym pozorem i falszem.
Jakakolwiek religia, ktora nie zbliza ci¢ do Boga, jest z tego $wiata. Masz szuka¢ Jego
oblicza, postuszenstwo jest jedyna droga poszukiwania Go. Wszystkie twe obowiazki
wyrastaja z postuszenstwa. Jesli wierzysz w prawdy, ktore On objawit, prawdy, ktore kaza
kierowac si¢ Jego prawami, by¢ jak najcz¢scie] w zgodzie z Jego nakazami, przylgnac¢ do
Jego Kosciota i ludu, to dlaczego wlasciwie tak jest, pomijajac to, ze On ztozyl ci swa
obietnicg? Lecz zy¢ w zgodzie z Jego obietnica znaczy by¢ Mu postusznym, a by¢ Mu
postusznym znaczy zbliza¢ si¢ do Niego. Kazdy akt postuszenstwa stuzy temu, by zbliza¢ si¢
do Niego, ktory nie jest tak odlegly. Wydaje si¢ by¢ taki, lecz jest tuz za struktura materii;
ziemia i niebo sa niby zastona, rozciagnigta miedzy Nim a nami; nadejdzie dzien, w ktérym
rozedrze zaslong, 1 ukaze nam siebie. A wowczas wynagrodzi nam wedhug tego, jak Go
oczekiwalismy. Jesli zapomnieliSmy o Nim, On nie bedzie nas znat, lecz ,,szczgs§liwi owi
studzy, ktorych pan zastanie czuwajacych, gdy nadejdzie... Przepasze si¢ i kaze im zasia$¢ do
stotu, a obchodzac bedzie im ustugiwal. Czy o drugiej, czy o trzeciej strazy przyjdzie,
szczg$liwi oni, gdy ich tak zastanie" (por. Lk 12,37-38). Niech bedzie to udzialem kazdego z
nas! Trudno jest to osiagnaé, lecz zatoscia byloby to straci¢. Zycie jest krotkie, $mieré pewna.
A nadchodzacy $wiat jest wieczny.

,,Oczekiwanie", Kazania parafialne, s. 938.

42. Dlaczego Smier¢ jest pocieszeniem dla stugi Bozego ?

Tak, tak wtasnie jest; S$wiat znalazt sposob by zapomnie¢, ze ludzie maja dusze, spoglada na
nich wszystkich niby na zwykte cz¢sci jakiego$ wielkiego, postrzeganego zmystami systemu,
ktéry trwa w nieustannym ruchu; jemu §wiat przypisuje pewien rodzaj zycia i osobowosci.
Gdy ten lub inny z jego cztonkéw umrze, w oczach $wiata uchodzi to wytacznie za usterke
systemu, sprowadzenie rachunku do zera. Przez minute, by¢ moze, $wiat mysli o nich ze
smutkiem, ze opuszczajac system - czynia to na zawsze. Swiat zatrzymuje wzrok ludzi na
rzeczach widzialnych 1 doczesnych. A prawda jest taka, ze gdy tylko umiera cztowiek, bogaty
czy biedny, niesmiertelna dusza przechodzi sad. Z pewnoscia w jaki$ sposob odczytujemy
$mier¢ osob, ktére znalisSmy z widzenia lub ze styszenia i mysl o tym nigdy nie pozostawia
nas bez poruszenia. A zatem to, ze §wiat nie uznaje ludzkich dusz, a jedynie ciata, powoduje,
Ze jawia sig¢ oni tak oto: ,,Los bowiem syndéw ludzkich jest ten sam, co i los zwierzat; los ich
jest jeden: jaka $mier¢ jednego, taka Smier¢ drugiego, i oddech zycia ten sam. W niczym wigc
cztowiek nie przewyzsza zwierzat, bo wszystko jest marnoscia" (Koh 3,19).

Lecz p6jdzmy dalej, w $lad duszy, ktora przekroczyta §wiat, a zarazem zostala przezen
odepchnigta. Wedruje dalej, niby obcokrajowiec w podrozy. Cztowiek wydaje si¢ by¢ umarty
1 zupelnie juz nie istnie¢, lecz on tylko nas opuscil i w rzeczywisto$ci rozpoczyna zycie.
Woéwezas oglada widoki, ktérych wczesniej nie byt w stanie sobie nawet wyobrazi¢, a §wiat
mniej znaczy dla niego nizli on znaczyt dla $wiata. Jeszcze przed momentem lezat na tozu
bolesci, lecz w tej oto chwili $mierci jakze niezwykta zmiana dokonuje si¢ wokotl niego! Jakiz




30

to dla niego przelom! Nadal jest w pokoju, ktory wczesniej trzymal go i ograniczal, ale to nie
jest juz jego dom, wigc odchodzi, teraz jest jednym spos$rod mieszkancoOw wiecznos$ci, nalezy
wylacznie do Pana, ktory go odkupit. Wrocit do Boga, lecz to, czy zamieszka bezpiecznie w
domu Bozej nadziei, lub zostanie zakuty w kajdany az do wielkiego Dnia Sadu, to inna
sprawa, ktora zalezy od czynow, dobrych lub ztych, jakich dokonat zyjac w ciele. Jak
nieskonczenie wazna wydaje mu si¢ teraz warto$¢ czasu, teraz, gdy czas jest dla niego
niczym! Niczym; a cho¢by spedzit stulecia czekajac na Chrystusa, nie moze juz zmieni¢ swej
sytuacji, nie moze przej$¢ od zta ku dobru, lub od dobra ku ztu. Jakim umart, takim musi
zosta¢ na zawsze, niby powalone drzewo, ktore nie moze juz wybic¢ si¢ ku gorze. Oto
pocieszenie dla prawdziwego stugi Bozego. Oto nieszczgscie, ktore przypadnie w udziale
ztoczyncom.

,O przemijaniu", Kazania parafialne, s. 1411-1412.

ROZDZIAL VI
NIEBO

43. Kto zyje w niewidzialnym Swiecie ?

Lecz wszystko to nie faczy si¢ z istnieniem tego drugiego $wiata, o ktérym bede teraz mowit,
dzialajacego ponad nami; §wiadomos$¢ jego istnienia nie jest dla nas czyms$ zaskakujacym.
Moze on by¢ rzeczywiScie obecny i wywiera¢ swe wptywy, jakby objawial nam siebie. | oto
Ow $wiat jest 1 tutaj, jak powiada Pismo. Zapytacie, czym jest i co ze soba przynosi? Nie bede
mogt powiedzie¢ niczego poza tym, ze wszystko, co don nalezy jest znacznie bardziej istotne,
niz to, co widzimy; posroéd wielu rzeczy widzialnych sg i nasi blizni, towarzysze zyciowej
drogi, a nic, co stworzone nie jest bardziej cenne i szlachetne niz syn czlowieczy. A jednak
wziawszy pod uwage wszystkie te rzeczy, jakie wszyscy widzimy i te, ktore widza niektorzy,
Swiat niewidzialny jest - patrzac caloSciowo - znacznie wyzszym $wiatem od tego, na ktory
mozemy patrze¢. Po pierwsze dlatego, ze Bog jest Tym, ktory przewyzsza wszelkie byty,
Tym ktory stworzyt je wszystkie, przed Obliczem ktorego sa one jak nicos¢. Bog jest rowniez
Tym, z ktérym nic nie moze si¢ rowna¢. Wszechmogacy Boze, wiemy, ze mozemy zy¢
bardziej prawdziwie i petniej niz ktokolwiek z tych towarzyszy naszej drogi, co do istnienia
ktorych przekonuja nas zmysty! Lecz jeszcze nie widzimy Boga, nie styszymy Go, nie
pozostaje nam nic innego jak trwaé przed Nim czuciem, nie siggajac Go wprost. Osiagamy
Go wtedy, gdy rzeczy widzialne staja si¢ juz tylko czg$cia, mniej znaczaca czescia bytow
dokota nas, 1 tylko tak jest to mozliwe, gdyz Wszechmogacy Bog, Istota istot, nie jest jednym
z ich liczby, lecz Tym, ktory wlada §wiatem, ktorego nie wida¢. Jeden jedyny raz unizyt si¢ i
stat si¢ jednym sposrod bytéw widzialnych, 1 zyt z nami przez trzydziesci trzy lata. Byto to
wowczas, gdy On, Druga Osoba wiecznie blogostawionej Trojcy Swigtej, przez Jej
niewypowiedziane mitosierdzie zostat zrodzony z Maryi Dziewicy dla widzialnego $wiata. |
wowczas byt widziany, styszany, odczuwany dotykiem; jadl, pit, spal, rozmawiat, chodzit i
dzialal jak inni ludzie: lecz poza tym krotkim okresem, Jego obecnos¢ nigdy nie byta
uchwytna zmystami; nigdy za ich posrednictwem nie dat odczu¢ naszej swiadomosci swego
Istnienia. Przybyt, a pozniej skryt si¢ za zastona, a dla nas dzi$ zyjacych znaczy to tyle, jakby
nigdy si¢ nie ukazal; wszyscy mamy tak mate wyczucie Jego obecnosci. Lecz mimo to ,,On
zyje w petni na wieki".

I sa w tym innym $wiecie takze dusze umartych. Oni rowniez, gdy stad odeszli, nie przestali
istnie¢, lecz opuscili jedynie widzialna sceng rzeczy, lub - inaczej rzecz ujmujac - odeszli, by
dziata¢ posrod nas i wobec nas, poza naszymi zmyslami. Zyja, tak jak zyli przedtem; lecz to
zewngtrzne cialo, przez ktore byli w stanie utrzymac¢ wspdlnotg z innymi, zostato w jakis
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sposob (nie wiemy w jaki) oddzielone od nich, wyschto i opadto na ziemig, niby liscie
spadajace z drzewa. Pozostali zywi, lecz juz bez zwyktych znakéw zblizaja si¢ do nas i
wspottowarzysza nam. Tak jak cztowiek, ktory stracit glos lub reke, tak i umarty nadal
istnieje jak przedtem, lecz Zadna miara nie moze juz mowic lub pisaé, lub w inny sposéb pod-
trzymywac kontaktu z nami. Gdy wigc utracit nie tylko gtos czy reke, lecz cate swe ciato, lub
- jak to si¢ mowi - umarl, to nie mozna twierdzi¢, ze odszedt, lecz raczej, iz to my straciliSmy
srodki, by go nadal przy sobie zatrzymac.
I znoéw: rowniez Aniolowie sa mieszkancami niewidzialnego $wiata, a to, co sig ich dotyczy,
zostalo nam petniej objawione, niz to, co si¢ odnosi do wierzacych, ktorzy odeszli, a to z
powodu stow: ,,odpocznijcie od swej pracy". Za$ aniotowie sa pracowitymi shugami posrod
nas, w Kosciele. Powiedziane jest o nich: ,,czyz nie sa oni wszyscy duchami przeznaczonymi
do ustug, postanymi na pomoc tym, ktérzy maja posiasé zbawienie?" (Hbr 1,14). Zaden
chrzescijanin nie jest tak pokorny jak oni, lecz ma ich ku pomocy, jesli zyje wiara i mitoscia.
L Swiat niewidzialny", Kazania parafialne, s. 853-854.

ROZDZIAL VI o
WIEKUISTA SZCZESLIWOSC

44. Jaka jest tajemnica zwyci¢stwa Krolestwa Chrystusowego ?

Czlowiekowi nie wystarczy jego wlasne szczescie; nic go nie uszczesliwia poza Obecnoscia
Boga, ktory jest z nim. Gdy zostat stworzony, Bog tchnal w niego nadprzyrodzone zycie
Ducha, ktory jest jego prawdziwa szczesliwoscia: 1 kiedy upadt, stracit Bozy dar, a wraz z
nim rowniez szczg§liwosé. Odtad zawsze byt nieszczesliwy, odtad zawsze odczuwa w sobie
pustke, ktora potrzebuje wypehienia, lecz on nie wie czym ja wypehic. Ledwo sobie
uswiadamia swa najglebsza potrzebe: tylko jego czyny wskazuja, ze ja odczuwa, gdyz zawsze
drazy go niepokdj, o ile nie jest cztowiekiem tgpym i nieczutym, zawsze szuka w tej lub innej
rzeczy blogostawienstwa, ktére utracit. Istotnie, wielu jest takich, ktérych umysty sa
zamknigte od zawsze, wielu, ktorzy je oszotomili 1 u§miercili, 1 to tak bardzo, Ze stracili
przyrodzonym im gtdd i pragnienie; lecz, niezaleznie od tego czy sa $wiadomi swych potrzeb,
czy targa nimi niepokdj z tego powodu, owo pragnienie wciaz dane jest wszystkim ludziom i
Dobra Nowina moze je zaspokoi¢; i wowczas, nawet jesli nie rozpoznaja swych pragnien za
sprawa swej ludzkiej natury, pojma je w zupetnosci za sprawa Bozych darow. To zatem jest
tajemnica zwycigstwa Krolestwa Chrystusowego.
Zoknierze tego §wiata otrzymuja swoj zotd przy werbunku. Biora go i zaciagaja sie na stuzbe
ziemskiego ksigcia: czyz ci, ktorym dano tak szczodrze prawdziwe bogactwa, ktorych
nakarmiono ukryta manna, ktorzy ,,sprobowali, jak dobre jest Stowo Boze, jak wielka potega
nadchodzacego §wiata", ktorzy skosztowali ,,Jaskawosci Pana", ,,pokoju, ktory przekracza
wszelki rozum", czyz oni wszyscy nie powinni, 0 wiele, wiele bardziej by¢ wierni, tak! - az
po $mierc? Tym jest szczesliwos¢, obecnoscia Chrystusa, ktory uczynit nas swymi cztonkami:
,»1 nie powiedza: «Oto tu jest», albo: «Tamy. Oto bowiem krélestwo Boze posrod was jest"
(Lk 17, 21).

,Niewidzialna Obecnos$¢ Chrystusa", Kazania wedfug lekcjonarza (Sermons on Subjects of

the Day), s. 312-313.

45. Jakie mysli moga nas pocieszy¢ w kazdej z mijajacych godzin, w kazdym
odchodzacym w przeszios¢ dniu ?
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Niebo jest obecnie poza naszym wzrokiem, lecz w przypisanej godzinie, niby topniejacy
$nieg, odkrywajacy co lezy pod nim, widzialne stworzenie ustapi przed ukryta poza nim
najwigksza ze wspaniatosci, od ktorej i dzi$ zalezy. W tym dniu cofng sig cienie, a istota
rzeczy ujawni si¢ w catej krasie. Stonce zblednie 1 zatraci si¢ w przestworzach nieba, wobec
blasku Tego, ktory teraz dany jest nam w swym odbiciu, wobec Stonca Prawosci - Jezusa
Chrystusa, ktory nas uleczy, ktory przybedzie w widzialnej postaci, niby pan miody
wychodzacy ze swej komnaty, gdy z Jego przyczyny rozpadanie si¢ to, co podlega zepsuciu.
Gwiazdy na firmamencie ustapia przed swigtymi i aniotami okalajacymi Jego tron. To, co w
gorze 1 to, co na ziemi, chmury gnane wiatrem, nieprzebyte puszcze, gigbokie wody wypetnia
sig postaciami wiecznotrwatych duchow, stug Boga, ktorzy z radoscia peknili Jego wolg.
I nasze wlasne $miertelne ciala zostang jakby wypetnione po brzegi wewngtrznym
cztowiekiem, ktdry otrzyma wtasciwa sobie miarg, niby harmonijny instrument duszy,
zamiast tej obfitosci ciata 1 krwi, danych wzrokowi i dotykowi. Spodziewajac si¢ tak chwa-
lebnego widoku, cate stworzenie trudzi si¢ niczym w potogu, z catym nat¢zeniem czekajac, ze
moze si¢ to sta¢ juz niebawem.

,» 10, co najmniejsze i to, co najwigksze w ludzkim zyciu", Kazania parafialne, s. 867.

46. Kto wypelnia do syta pragnienia ludzkiego serca ?

Wigkszo$¢ z nas ma w sobie mniejsze lub wigksze tesknoty 1 nadzieje na co$ wspanialszego
niz to, co moze da¢ swiat. Ludzie mtodzi, w sposéb szczegolny, maja w sobie naturalng
mitos¢ do tego, co szlachetne 1 heroiczne. Lubimy stucha¢ cudownych opowiesci, ktore
pozbawiaja nas widoku rzeczy w ich faktycznej postaci i otwieraja nas na rzeczy, ktorych nie
ma. Tak bardzo podoba nam si¢ idea niewidzialno$ci, ze tkamy nawet dla siebie niewidzialne
szaty, tak jakby niebianska prawda nie byta dla nas wystarczajaca obietnica. Lubimy
zabawia¢ si¢ fantazjami dotyczacymi okolicznos$ci jakiego$ niebezpieczenstwa lub procesu i
w tych wyimaginowanych okoliczno$ciach stawiamy samych siebie w jak najlepszym $wietle.
Lub wyobrazamy sobie co$ doskonatego, czego nie ma na swiecie, po ktérym chodzimy i
bijemy przed tym poktony, oddajac si¢ temu catym sercem. Co$ takiego mniej wigcej lezy w
naturze wszystkich mtodych osob, zanim §wiat przerobi ich na swa modig, zanim przetoczy
si¢ nad nimi (co czgsto zdarza si¢ bardzo szybko) ze swymi nieczysto$ciami, swa zwigdtoscia,
$mierciono$nymi wplywami, zanim tchnie na nich soba, niweczac 1 wysuszajac, 1 ogalacajac z
zielonego listowia i pozostawi niby wyschte, zimowe drzewa bez soku i stodyczy. Lecz my,
tak jak 1 mlodzi, powstanmy petni lisci 1 kwiecia brzemiennego owocem, stahmy przy nich
spokojni niczym rozlegte wody, z naszymi mocno bijacymi sercami, z nasza t¢sknota za
nieznanym dobrem, z pewnego rodzaju wzgarda wobec nowinek §wiata, ze wzgarda wobec
niego, cho¢by$my byli w nim pograzeni. I cho¢by$my podazali za podszeptami §wiata i
zgadzali si¢ bra¢ udziat w jego banalnej wesotkowatosci 1 rozrywkach, wciaz czujemy,
chocby przez chwilg, ze nasza szczesliwos¢ nie pochodzi stad. Lecz nawet jesli nie dojrzata w
nas jeszcze mysl, ze wszystko, co spoza tego §wiata jest wylacznie jatlowym marzeniem,
jestesmy na najlepszej drodze by tak sig stato. Zmierzamy ku tej mysli, gdyz nikt z nas nie
jest na wlasciwym miejscu, kazdy pragnie by¢ kims, kim nigdy nie by, nad powazne mysli
przedktada mrzonki, a jesli nie skieruje si¢ ku swym prawdziwym celom, uchwyci si¢ czegos,
co jest w stanie spostrzec, czegos$ doczesnego i podleglego zepsuciu, co odwiedzie go od
Boga. Lecz teraz bed¢ mowit o ludziach sprzed opisanej tu chwili, zanim oddali swe serca
Swiatu, ktory obiecal im prawdziwe dobro, by ich oszuka¢, ktory sprawil, ze uwierzyli, iz
nigdzie nie ma prawdy i ktorzy okazali si¢ glupcami godzac si¢ z ta mysla. Lecz wczesniej
pragneli rzeczy, bedacych spoza $wiata, ubierali je w jakie$s doczesne formy, poniewaz
ostatecznie nie mieli innego sposobu by je pojac. Jesli wiedli pokorne zycie, marzyli 0 tym,
by sta¢ si¢ mistrzami dla samych siebie, wznoszacymi si¢ ponad §wiat i strzegacymi swej
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wolnosci; jesli mierzyli wyzej, wypehniaty ich mysli by rozstawi¢ swe imi¢ i wzrasta¢ w
mocy. Jesli ich serca nie znalazty w tym pokoju, przychodzit do nich Chrystus (o ile Go
przyjeli) i sktadat im obietnicg, ze zaspokoi wielkie pragnienia, ten gtod i taknienie, ktore ich
drgczyty. On nie czeka, az naucza si¢ wysmiewac wielkie uczucia niby zwykle,
sentymentalne marzenia: przychodzi do mtodych; obmywa ich skoro czas, obiecujac da¢ im
po stokro¢ to nieznane btogostawienstwo, za ktorym wczesniej tesknili. Wydaje sig, jakby
Chrystus moéwil stowami apostota Pawla: ,,Ja wam gloszg to, co czcicie, nie znajac" (por. Dz
17, 23). Szukaliscie tego, czego nie widzicie, daj¢ wam to; chcecie by¢ wielcy, uczynig was
takimi, lecz zwazcie - jak, czyni¢ to w zupelnie inny sposob niz si¢ spodziewaliscie; droga do
prawdziwej chwaty prowadzi przez zapomnienie 1 wzgardg.

,,Orez swigtych", Kazania parafialne, s. 1372-1373.

47. Jak mozemy osiagna¢ prawdziwg szczesliwos¢ ?

Czyz nie szukamy rzeczy wielkich? Musimy szuka¢ ich tam, gdzie rzeczywiScie moga by¢
znalezione, i w taki sposob, by mogly zosta¢ znalezione. Musimy szukac tak, jakby zestat je
nam Bog, ktory zstapit na ziemig, by uzdolni¢ nas do ich osiagnigcia. Musimy trwa¢ w woli,
by porzuci¢ obecna nadziejg dla przysztej radosci, ten $wiat dla niewidzialnego. Prawda jest
(cho¢ trudno jest nam si¢ z tym pogodzi¢), ze nasza natura nie jest w stanie radowacé si¢
szczesciem, nawet jesli przychodzi ono do nas. Szukamy go i czujemy, zZe jest nam potrzebne,
lecz (dziwnie jest o tym mowicé, lecz tak wlasnie jest) z trudem przychodzi je nam przyjac.
Gdy zatem ruszymy wreszcie, by szukac rados$ci, da si¢ to porownac z sytuacja dziecka, ktore
probuje chodzié¢ nim ma po temu silg. Jesli cheieliby$my zdoby¢ prawdziwe szczgscie
musimy przesta¢ traktowac je jako kres poszukiwan, musimy odtozy¢ na bok mysl o
radowaniu si¢ nim. Gdyz z natury zyjemy w nienaturalnym stanie; nasz stan, w ktorym trwa-
my od urodzenia, musi zosta¢ przemieniony, zanim otrzymamy nasze najwigksze dobro.
I podobnie jak w chorobie uzyteczne sa czgsto najbardziej radykalne remedia, lub uciazliwe
leczenie, tak tez jest z naszymi duszami; musimy przej$¢ przez cierpienie, musimy
praktykowa¢ umartwienie, musimy okietzna¢ nasze checi i oczysci¢ nasze serca, zanim
bedziemy zdolni osiagna¢ trwaty, ugruntowany pokoj. Proba osiagnigcia szczg$cia, poza tym
wyraznie nuzacym, jakby okreznym sposobem, jest daremna praca; jest budowaniem na
piasku; taka podstawa szybko runie, cho¢by postawiony na niej dom wygladat na trwaty.
Bycie wesotkowatym i bezmy$lnym, pobtazajacym sobie i samolubnym nie jest tozsame z
nasza prawdziwa natura. Musimy zdobywac¢ poznanie samych siebie, mie¢ mysli i uczucia
przekraczajace nas samych. Nadzieja cztowieka popedliwego i chorobliwie nieposkromiona
rado$¢ sa odpowiednie dla grzesznika. Czyz nie powinien on wzdrygac si¢ na mys$l o samym
sobie, powodowany przenikliwym boélem, upokorzony przyrodzonymi pragnieniami, on,
ktérego winy przywiodly z nieba na ziemi¢ Syna Bozego, by umart za niego na krzyzu? Czy
moze zy¢ tutaj wsrdd przyjemnosci i nazywac §wiat swoim domem, skoro czytat w Ewangelii
o rozczarowaniach i nieszczg$ciach, ktore tak dtugo znosit w tym zyciu jego Zbawiciel?
,Jeremiasz, czyli lekcja, jaka ptynie z rozczarowania", Kazania parafialne, s. 1633.

ROZDZIAL VIII
GRZECH
48. Dlaczego najwig¢ksi Swigci popelniali powszednie grzechy ?

Wyobrazmy sobie osobg tak dobra i skrupulatna, ktora teraz lub wezesniej uczynita cos ztego,
cho¢ nie moglbys$ zgadnaé, dlaczego i kiedy dopuscita si¢ zta. Zajrzyj do jej sumienia, zawsze
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tak pelnego doskonatosci i wskaz $cisle, ze nie zawsze szta za jego gtosem, wystepujac
przeciw niemu i Ze nie zawsze byta z nim w zgodzie. Podobnie ma si¢ sprawa z naszymi
powinno$ciami wynikajacymi z religii. Mozemy by¢ zdolni w niektorych przypadkach, by
trzymac si¢ z dala od wszelkiego grzechu, jesli ogarnie nas pojedyncza pokusa, lecz to nie
daje nam pewnosci, ze bedziemy w stanie powstrzymac si¢ od nich wszystkich, cho¢ na
stowo ,,wszystkich" sktadaja sig te pojedyncze grzechy. Oto, dlaczego najwigkszym $wigtym
zdarzyto si¢ popetni¢ powszednie czy pomniejsze grzechy, cho¢ taska, ktora otrzymali,
uzdalnia ich do powstrzymania si¢ przed jakimkolwiek z nich. Taki jest skutek ludzkiej
stabosci; nic nie moze powstrzymac swigtych przed takim upadkiem, jakkolwiek bytby lekki,
poza specjalna taska, lecz ta, jak naucza Kosciol, dana byta wytacznie Bltogostawionej
Dziewicy, zaznaczg - jedynie Jej. Obecnie te pomniejsze i powszednie grzechy nie oddzielaja
duszy od Boga, mozna je sptaci¢ solennie przez task¢. Sa dopuszczone przez Dawcg wszelkiegj
taski dla dobrego celu, by nas ukorzy¢ 1 by da¢ nam zachete w dzietach pokuty.

» Wytrwato$¢ w tasce", Mowy skierowane do Polqczonych Kongregacji, s. 128.

49. W jaki sposéb pycha moze nas zniszczy¢ ?

Pycha odurza cztowieka, pobtazanie sobie i bogactwa dokonuja swej pracy w niewidoczny
Sposob - niczym tlacy si¢ ogien, ktory w ciagu chwili wypala jaka$ rzecz, pozostawiajac ja
niezmieniona. Wtedy zniszczona bryta nie moze si¢ juz dtuzej utrzymac i pgka pod wlasnym
cigzarem, lub wskutek drobnego, przypadkowego poruszenia z zewnatrz. Jak mowi prorok:
»dlatego wystepek ten stanie si¢ dla was jakby szczeling zwiastujaca upadek, sprawiajaca
wygigcie na wysokim murze, ktorego zawalenie si¢ nast¢puje nagle w jednej chwili" (I1z
30,13).

»Skrycie 1 niespodziewanie Bog nawiedza dusze", Kazania parafialne, s. 297.

50. Dlaczego ludzie, ktérzy wydajq si¢ by¢ tak dobrzy, opuszczaja Kosciol ?

Powtorze, mowig o ludziach, ktoérzy wydaja si¢ by¢ trwale oddzieleni od Boga; i cho¢ nie
mozemy na nikogo wskazywac¢ palcem, i z tej tez przyczyny nie mozemy na nikogo wydawacé
wyroku, chciatbym mimo to potozy¢ na sercu wszystkim, ktérych zasmuca i wprawia w
konsternacj¢ oddzielenie takich oséb (a tak moze byc¢), ze cho¢by tamci wydawali sig tak
bardzo $wiatobliwi i religijni, to wcale nie znaczy, ze sa takimi, cho¢by z tego wzgledu, ze
ciazy na nich ten jeden tajemny grzech wskazany w Pismie Swietym. Tak jak cztowiek moze
by¢ dobrego zdrowia, w petni wtada¢ rekoma i dtonmi, by¢ przy zdrowym umysle i sprawnie
si¢ nim postugiwaé, lecz jeden z jego narzadéw mimo to moze chorowac¢ (ta choroba nie musi
si¢ ujawnia¢, lecz moze by¢ us$piona, cho¢ $miertelna i dopiero w ostatecznos$ci przynies¢
Smier¢), tak tez moze by¢ z nimi. Zatem, co do rozwazanej tu kwestii: cztowiek moze by¢
prawy i szlachetnego umystu, calym soba skierowany ku wyzszym celom, uprzejmy i
tagodny, peten umartwienia i mitosierny, lecz mimo to moze odczuwac jakas$ osobista urazg 1
lubowac¢ si¢ mysla o zemscie, a tym samym pokazywac, jak mato jest w jego sercu mitosci
Boga - podobnie wydaje si¢ by¢ z ludZzmi, ktoérzy wydaja si¢ by¢ dobrymi, a mimo to z
rozmystem zyja poza Kosciotem. Ich religijna doskonato$¢, czymkolwiek by byta, nie uchroni
ich przed takim czy innym grzechem wyniklym z zatwardziatos$ci.

,Moralne konsekwencje pojedynczych grzechow", Kazania parafialne, s. 757-758.

51. Dlaczego slabostki prowadza do grzechow ci¢zkich ?

Kwestia ta kaze przypomnie¢, ze 1zejsze grzechy prowadza ku cigzszym i do straty taski.
A nie jest to bynajmniej drobiazg w tych okolicznosciach.
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Oto ilustracja, ktora pokaze co mam na mysli, a przy tym moze rzuci¢ $wiatto na cate
zagadnienie. Jak wiecie, czgsto si¢ zdarza, ze chwyta cztowieka jaka$ dolegliwos¢, a wowczas
lekarz, zapytany czy to niebezpieczne, odpowiada: ,,Nie w tej chwili, lecz nie wiadomo co
bedzie w przysztosci, gdyz ta przypadtos¢ moze si¢ zmieni¢ w co$ bardzo powaznego; choc¢
teraz to jeszcze nic wielkiego, jesli jednak nie bedzie regularnych badan, i co wazniejsze, jesli
choroba zostanie zaniedbana, sprawa przybierze powazny obrét". To samo, jak mysle, odnosi
si¢ do zycia chrzescijan, dzien po dniu, jesli chodzi o stan ich dusz. Zawsze niedomagaja,
zawsze drzemie w nich choroba, sa chorowici, tatwo poddaja si¢ nietadowi, musza uwaza¢ na
siebie, zwaza¢ na powietrze, stonfice i pogode; pelno w nich podatno$ci na wszelkiego rodzaju
cigzkie choroby 1 musza nieustannie bada¢ przyczyny tego stanu, po najdrobniejszych
symptomach, choc¢by nie przyszlo jeszcze na nich to, co najgorsze. Z drugiej strony, jesli
chrzescijanin upadnie, dopuszczajac si¢ jakiegos powaznego grzechu, natychmiast zostaje
pozbawiony taski uswigcajacej, niby cztowiek, ktéry pod brzemieniem zarazliwej goraczki
znajduje si¢ w zupetnie innym stanie niz ten, ktory jest jedynie wattego zdrowia.
Teraz, traktujac z wszelka powaga 6w proces wiodacy od grzechdéw lekkich do cigzkich
przestepstw, nie potrzebujemy siggaé po Pismo Swiete, podobnie jak i przed chwila, by
udowodni¢ prawdziwos¢ tego, o czym poucza nas kazdy dzien, a mianowicie, ze cztowiek
dopuszczajacy si¢ grzechow lekkich zmierza ku grzechom cig¢zkim, i Ze popadanie w grzechy
jest rowne ciaglemu upadkowi, i ze nie ma w tym nic zaskakujacego dla kogos, kto bada t¢
kwestig, 1 ze najgorsza przewina wydaje si¢ zatwardzialemu grzesznikowi btahostka, a
najlzejsza stabostka jest brzemieniem dla §wigtosci. ,, Ten kto zlekcewazy rzeczy mate -
powiada medrzec - upadnie z powodu najmniejszej z nich". Oto z pewnoscia nauka co do joty
inspirowana przez Pismo.

,,Odstepstwo i niegodziwosci", Kazania parafialne, s.1079-1080.

52. Jak mozemy opisa¢ osobe, ktora nie chce si¢ wyrzec wszelkich zywionych przez
siebie urazow ?

Kolejny obraz mozna zarysowac biorac za wzor stan umystu, jaki nierzadko przydarza sig
osobie, ktora zostata zraniona lub zniewazona, a ktora przynagla obowiazek przebaczania
winowajcom. Mysle o cztowieku dobrej woli i religijnym, ktory czesto 1 we wiasciwej mierze
postepuje w zgodzie z tym nakazem, lecz w tym samym czasie budzg si¢ w nim rozterki, a to
ze wzgledu na uznanie dla wiasnej godnosci, lub tez z checi zaspokojenia swego poczucia
sprawiedliwosci, co powoduje, ze ,,bierze sprawy we wilasne rece". Nie jest w stanie uczciwie
wyrzec si¢ jakiej$ czesci zywionych urazow i zostawi¢ swej sprawy wylacznie Bogu,
zapominajac przy tym o stowach: ,,do Mnie nalezy pomsta, Ja wymierze¢ zaptatg" (por. Rz 12,
19; Kpt 19,18). Ta niechg¢, poza innymi okoliczno$ciami, jest czasem nader widoczna w
przypadku dzieci, ktére, badz to ze wzgledu na swdj nastrdj, czy przez updr, czy z
jakiejkolwiek innej przyczyny, nie sa w stanie sprosta¢ temu, co wtasciwe, €0 jest ich
powinnoscia, a co by wystarczato i prowadzito do zamierzonego celu. Dzieci maja
wystarczajaca $wiadomos¢, ze czynig zle i cheiatyby by¢ dobre; stad zdobywaja si¢ na kilka
dobrych uczynkow, z wyjatkiem tych, ktore wtasnie sa wymagane; chca pokaza¢ swe
pragnienie pojednania z tymi, ktorzy sa z nich niezadowoleni; przymierzaja si¢ do spetnienia
swych obowiazkow - lecz z powodu pychy lub innych ztych uczu¢, wzbraniaja si¢ przed nimi
- by wreszcie, jak to bywa, wypehic je. I ta sytuacja si¢ powtarza: jesli popetnia btad, szukaja
wymowek, potowicznie przyznaja si¢ do winy; czynia wiele, lecz w stopniu
niewystarczajacym, co ostatecznie nie pozwala im osiagna¢ pokoju serca.

~Swiadectwo sumienia", Kazania parafialne, s. 1105-1106.

53. Dlaczego grzesznicy sa nieszczesliwi ?
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Gdy megzczyzna lub kobieta, niezaleznie od ich wieku, maja §wiadomo$¢ mniejszego lub
wigkszego zta, ktorego si¢ dopuszczaja, czy to przez to, ze nie przychodza do kosciota bez
wystarczajacego powodu, czy to przez to, ze zaniedbuja osobistej modlitwy, zyja
nieostroznie, lub oddaja si¢ grzechom, powiadam wtedy, ze nieczyste sumienie jest dla nich
nierzadko mgczarnia. Przez chwile, by¢ moze, nie czuja tego, lecz cierpienie znow sig
pojawia. Jest jak otwarta rana, ngkajaca, niepokojaca, niczym nienawistny bol, ktory odbiera
grzesznikom ich szczg$cie. Moga odczuwac przyjemnosci, lecz nie moga by¢ szczgsliwi.
Wiedza o tym, ze w tym lub innym czasie, nawiedzi ich Bog, ktéry bedzie sadzit 1 karat.
Prébuja wyrzuci¢ t¢ mys$l z pamigei, lecz powraca ona niby ostrze strzaly; nie daje si¢ usunac.
Probuja zby¢ to Smiechem, ukry¢ si¢ za gruboskornoscia lub zuchwatos$cia, gniewem lub
przemoca. Hatasliwos$cia lub nijakimi odpowiedziami zbywaja tych, ktdrzy upominaja ich
stowem lub czynem. Ale grzech ma ich w swych objeciach. A bywa i tak, ze wszyscy ci
ludzie, ktorzy nie poddali si¢ zupetnie grzechowi, zli na réwni z dobrymi, pragna by¢
swigtymi jak Chrystus byt Swigty, czys$ci jak Chrystus byt czystym, cho¢ dotad nie starali si¢
o to, lub tez modla si¢ do Boga, by uczynit ich $wigtymi i czystymi. I czynig tak nie dlatego,
ze ,,polubili" religig, lecz dlatego, ze poczuli pewno$¢, zrozumieli 1 przekonali si¢ do tego, ze
jedynie w religii jest szczes$cie.

,»Religia Mitosci, czyli nowa natura", Kazania parafialne, s. 1511-1512.

ROZDZIAL IX
LASKA

54. Czy Chrystus przyniost ludziom na ten Swiat wydoskonalong nature ?

Istnieje kilka argumentdéw, pomocnych temu $wiat w obronie doczesnych intereséw, przeciw
sprawom niebieskim. Wynika z nich, ze charakter naszego ciala i potencja naszego umystu
nie ma w sobie nic, co by wskazywalo na zycie przyszte; i stad tez religia, lub mysl o
przysztym §wiecie jest nienaturalna. Przytakuje, ze owszem, religia w tym znaczeniu jest
nienaturalna; lecz zapewniam przy tym, ze Chrystus przyszedl na ten $wiat, by da¢ ludziom
wydoskonalona nature, a to nie mogtoby si¢ dokona¢ inaczej, jak przez dopetnienie natury,
ktéra pierwotnie byta ich udzialem. Gdy to, co duchowe, wystapi przeciw materii, ta musi
ustapic¢. Bog w taskawosci swej woli obdarowal nas niebem; ¢wiczenie si¢ w duchowym
zyciu przewyzsza to, co ziemskie. Jest to jakby proba osiagnigcia wyzszej i wykwintnej
harmonii na niewlasciwym instrumencie. Probujac takiej sztuki, wykorzystamy jego sity
ponad miarg, gdyz zostanie po§wigcony zadaniu, ktore go przerasta. Podobnie ma si¢ sprawa,
W pewnym sensie, z tym zyciem i nasza obecna natura, jest ona po§wigcona dla nieba i dla
nowego stworzenia; oto ginie w nas zewngtrzny cztowiek, cztowiek wewngtrzny moze
odnawiac¢ si¢ dzien po dniu.

»Wiara i $wiat", Kazania wedtug lekcjonarza, S. 87.

55. Kim sg dwaj pomocnicy Chrystusa, dzialajacy, gdy On otwiera nas na siebie ?

Poniewaz na pustyni miedziany waz uzdrawiat tych, ktorzy nan spojrzeli (por.: Lb 21),
poréwnano to z Ofiarg Chrystusa, zbawiajaca tych, ktorzy Go kontempluja. Zwa to
upodobnieniem si¢ do Chrystusa - trwaniem przed Nim w prostocie i bez zadufania w sobie,
zbawieniem przez wiarg. Zapewne nasza powinnoscia jest przylgnigcie do Chrystusa, z pew-
no$cia musimy wierzy¢ i kontemplowaé Go. Lecz tu ukazuje si¢ wazna kwestia: w jakim
ksztalcie, w jaki sposob daje nam On siebie? To za$ zostanie pojgte, gdy On nas otworzy na
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swa Obecno$¢, chwalebna jak On sam w sobie samym; cierpienie i samo wyrzeczenie sa Jego
pomocnikami w tym dziele. Spojrzenie na miedzianego wegza juz nie uzdrawia; lecz niewi-
dzialna, Boza taczno$¢ z nami jest darem zdrowia dla tych, ktérzy Go kontempluja. Takze
usprawiedliwienie jest w zupetnosci dzietem Boga; idzie od Niego ku nam; jest potega, jaka
wywiera Bog na naszych duszach, tak jak uzdrowienie Izraelitow byto znakiem sity wywartej
na ich ciatach. Dar musiat by¢ ztozony wewnatrz nas, nie byt jak miedziany waz, zwyktym,
zewngtrznym znakiem, materialnym, ograniczonym do niewielkiej przestrzeni; dar Boga jest
duchowy i jako taki, dany jest kazdemu z ludzi z osobna w ich niepowtarzalnos$ci. Krzyz
Chrystusa nie usprawiedliwia przez spojrzenie nan, lecz poprzez przyjgcie Go na siebie. I nie
wylacznie przez nasze przylgnigcie do wiary, lecz przez Jego obecno$¢ w nas, 1 nie przez
nasze czyny, lecz przez niewidzialng task¢ Boga. Ludzie siedza, patrza i wznosza gtos ku
wspanialemu Pomocnikowi Chrystusa, myslac, ze to wystarcza; nie bardziej, prawd¢ mowiac,
niz klgczenie przed krzyzem uczynionym ludzka reka. Ludzie méwia, Zze wiara jest czyms$
pojmowalnym i uzytecznym; lecz samej wierze trudno jest mie¢ uzytek z Krzyza; cztowiek
nie jest wstanie uczyni¢ Zbawiciela Swiata swa wlasno$cia; musi zagosci¢ w nas Krzyz, lecz
nie w stowach, lecz w swej mocy, a to jest dzietem Ducha Swigtego. Oto, czym jest
usprawiedliwienie; a gdy stanie si¢ udziatem duszy, przeniknie nas do krwi, uzdrowi, oczysci,
ubogaci duchowo.

Pisma o doktrynie usprawiedliwienia przez wiare (Lectures on the Doctrine ofjustification),
s. 174-175.

56. Dlaczego chrzescijanstwo jest wyzsze ponad wszelkg ludzka etyke ?

Chrzescijanstwo wznosi cztowieka ponad ziemig, gdyz pochodzi z nieba; a ludzka moralnos$¢
drepcze po ziemi, stroszy piodrka i trapi si¢ tym, co dotyczy ziemi, gdyz nie ma skrzydel, na
ktoérych mogtaby wzbi¢ si¢ w gore. Szkota ziemskiego poznania nie daje wgladu w wiedzg,
ktora wzniostaby czlowieka ponad niego samego; jej jedyne cele stuza wydoskonalaniu
istniejacych w cztowieku sit i zmystow, dla jego najwigkszej wygody, lub dla ich stosowania
we wszelkich zyciowych okolicznosciach. Traktuje si¢ go jak ofiary francuskiego tyrana28,
Sciska si¢ go w klatce, w ktorej cztowiek nie moze ani leze¢, staé, siedzie¢ ani nawet klgczed,
a jego najwigkszym pragnieniem jest znalez¢ postawe, w ktorej jego meka bytby najmniejsza.
Dysputy i argumenty (Discussions and Arguments), s. 269-270, 272.

28 Mowa o Ludwiku XI (1423-1483) pochodzacym z dynastii Walezjuszy, od 1461 roku krolu Francji.
Zainicjowal on we Francji statg poczte i stata armig zacigzna. Okrutnie usmierzat bunty cz¢sci feudalnych
moznowladcow, co w 1465 roku przyptacit czasowym odtaczeniem si¢ Normandii i Bretanii od Francji. Mimo to
uczynil Francj¢ mocarstwem kontynentalnym - przyp. thum.

57. Czy jedynie Bog nas uswigca, skoro mozemy si¢ temu sprzeciwic¢ ?

Powtorze: ,,albowiem to Bog jest w was sprawca i chcenia, 1 dzialania zgodnie z Jego wola"
(Flp 2,13). Coz to jest, jesli nie przyznanie, Ze cale nasze uswigcenie, od poczatku do konca,
jest dzietem Bozym? Jak to pogodzi¢ z faktem, ze mozemy skutecznie sprzeciwiac sig Jego
dzielu? Czyz nie jest moze prawda stwierdzenie, ze rodzaj lekarstwa zaaplikowanego
choremu zalezat od lekarza, a o ile chory nie wzbranial si¢ wczesniej przed kuracja, mogt
pozniej stanowczo odmowic przyjmowania lekow, jesli tak wybral; przydarzy¢ si¢ tez mogta
(choc¢ tak nie byto) jakas ztosliwa 1 nieuleczalna przypadtos¢ ciata, ktora stangtaby w poprzek
sztuce lekarskiej. Czy zatem ryzyko niepowodzenia umniejsza praceg lekarza, jesli w istocie
nie zawiddt?

,Ludzka odpowiedzialnos¢", Kazania parafialne, s. 431-432.
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58. Jaka wielka prawda, niby droga ku zbawieniu, lezy u podstaw wszelkich zgodnych z
nia nauk ?

,»Beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢" (J15,5). I $wigty Pawet: ,,wszystko moge w Tym, ktory
mnie umacnia" (Flp 4,13). I ponownie, w liscie danym nam dzi$ do czytania: ,,kt6z bedzie cig
wyro6zniat? Coz masz, czego bys nie otrzymal? A jesli$ otrzymal, to czemu sig¢ chelpisz, tak
jakbys nie otrzymat" (1 Kor 4, 7).
Oto wielka prawda lezaca u podstaw wszelkich zgodnych z nia nauk, niby droga ku
zbawieniu. Wszelkie pouczenie o obowigzkach 1 postuszenstwie, 0 tym jak osiagnac
zbawienie 1 o wladzy Chrystusa nad nami jest prozne 1 pozbawione istoty, jesli nie wynika z
przedstawionych tu biblijnych prawd, z nauki 0 przyrodzonym nam zepsuciu i bezradnosci,
i w konsekwencji z nauki o pierwotnej winie i grzechu. W istocie sam Chrystus jest
fundamentem, lecz skruszone, korzace si¢, poddane samo wyrzeczeniu serce jest (i bylo)
podtozem i ziemia, na ktorej musi spoczaé fundament. Wznosiliby$my dom na piasku, gdy-
by$my wyznawali wiar¢ w Chrystusa, lecz zaprzeczali temu, ze bez Niego nic nie mozemy
uczynié. Taki poglad nazywany jest herezja pelagianska29, ktorej nazwa by¢ moze wielu z
nas co$ moéwi. Nie zamierzam, oczywiscie, oficjalnie przesadzac co do jej zawartosci, ale
sadzeg, ze mogg uzyc¢ jej potocznego okreslenia, nazywajac ja wiara, ktora ,,pragnie §wigtosci,
rada jest dobru i po prostu dziata sama z siebie", pochodzac od nas, bedac z nas, a zarazem i
w nas: podczas gdy wszystkie te dobra pochodza tylko od Boga; od Niego, a nie od nas
samych pochodza wszelka prawo$¢, uswigcenie i zbawienie - On zmywa z nas wewngtrzng
wing 1 On zaszczepia w nas nowa naturg. Lecz gdy ludzie przyjma za pewnik, ze
przychylno$¢ Boga przystuguje im sama przez sig - jesli potraktuja dane im przywileje i
zdolnosci jako rzecz naturalna - jesli spojrza na swoj chrzest jako co$ banalnego, a na jego
owoce jako sprawe oczywista - jesli wejda w zycie Kosciota bez poczucia, ze tym samym do-
stapili zaszczytu - jesli nie zrozumieja koniecznosci modlitwy o Boza taske - jesli sprowadza
wszystko do jakiego$ systemu, a dary Boskiej szczodrobliwosci (ktorych udziela wedle swej
woli) przedstawia jako zwienczenie tancucha praw przyczynowo-skutkowych - jesli uznaja,
ze wychowanie da im wszystko i ze zalezy tylko od ich mocy - jesli, méwiac krotko,
umniejsza w swych mys$lach Kosciol, ktory jest wspaniatym przekaznikiem Bozego
milosierdzia i spojrza na Ewangeli¢ niby na rodzaj literatury lub filozofii zawartej w pewnych
dokumentach, ktérych moga uzywac tak jak i uzywaja innych ksiazek, kazdej zgodnie z jej
przeznaczeniem - wowczas, by nie wymysla¢ juz nowych przypadkoéw tego samego btedu,
stang si¢ praktycznie pelagianami, czynigc samych siebie swym wlasnym centrum, zamiast
uznaé¢ swa ulegltos¢ od Wszechmogacego Boga i Jego przykazan.

,,Nie nasza prawos¢, lecz prawos¢ w nas", Kazania parafialne, s. 1036-1037.

29 Pelagianizm - wczesnochrzescijanska herezja, ktorej inicjator, Pelagiusz, uznawal, ze grzech Adama byt
jedynie ,,ztym przykladem" dla ludzi i odwrotnie - Zycie, m¢ka i Zmartwychwstanie Chrystusa byta jedynie
,»dobrym przyktadem" dla wiernych. W mysl tej koncepcji cztowiek sam mogl by¢ autorem wlasnego zbawienia,
co w konsekwencji prowadzilo do zanegowania znaczenia taski Bozej. Rdzen tej koncepcji przetrwat do dzis, a
konsekwencje sporéw w tej materii moga prowadzi¢ zaréwno do skrajnego woluntaryzmu, jak i skrajnego
kwietyzmu. Woluntaryzm za$, rozpatrywany na gruncie religijnym zaktada, ze na mocy wiasnej woli cztowiek
zdolny jest czyni¢ dobro, zy¢ cnotliwie i osiagna¢ zbawienie. Kwietyzm natomiast, jako tendencja przeciwna,
glosi absolutne zdanie si¢ na Boga, posuwa si¢ nawet do twierdzenia, ze cztowiek nie ponosi zadnej odpo-
wiedzialno$ci za wlasne czyny, przez co zatraca sig¢ ich etyczny charakter - przyp. thum.

59. Czy Bog jest jedyna i najwi¢ksza sila mej duszy ?
Twierdze, ze od urodzenia zyjemy w stanie zepsucia i niespetnionych pragnien. Nie mamy

wszystkiego z tego, co konieczne dla osiagnigcia doskonatosci naszej natury. Tak i ciato nie
jest zupelne samo w sobie, lecz potrzebuje duszy, by nadata mu znaczenia. I znéw - w duszy
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zawarte sa pewne zdolnos$ci i uczucia, lecz bez rzadzacych nimi zasad i celow, a to dopoty,
dopdki nie objawi si¢ w niej Bog, dopoki si¢ w niej nie uwidoczni. Tak wlasnie dzieje sig od
chwili narodzin i Pismo Swicte ukazuje nam to na wiele sposobow; czasem nazywa ludzka
naturg Slepa, czasem glodna, czasem naga, a dary Ducha zwie $wiatlem, zdrowiem,
pokarmem, cieptem, odzieniem, a wszystko po to, by pouczy¢ nas, co jest naszym
pierwotnym stanem i jaka powinna by¢ nasza wdzigczno§¢ wobec Tego, ktory przeniost nas
w nowy stan. | tak, na przyktad: ,,Ty bowiem mowisz: «Jestem bogaty» i «wzbogacitem sigy,
1 «niczego mi nie potrzebay, a nie wiesz, ze to ty jestes$ nieszczgsny i1 godzien litosci, 1 biedny,
1 $lepy, 1 nagi. Radzg ci kupi¢ u mnie ztota w ogniu oczyszczonego, abys si¢ wzbogacit, i
biale szaty, abys si¢ oblokl, a nie ujawnita si¢ haniebna twa nago$¢, 1 balsamu do
namaszczenia twych oczu, by$ widzial" (Ap 3, 17-18). Ponownie: ,,albowiem Bog, Ten, ktory
rozkazat ciemnos$ciom, by zajasniaty §wiatlem, zablysnal w naszych sercach, by ol$ni¢ nas
jasnos$cia poznania chwaly Bozej na obliczu Jezusa Chrystusa" (2 Kor 4, 6). Ponownie:
,»zbudz sig, o $piacy, 1 powstan z martwych, a zajasnieje ci Chrystus" (por. Ef 5, 14).
Ponownie: ,,kto za$ bedzie pit wodg, ktora Ja mu dam, nie bgdzie pragnat na wieki, lecz woda,
ktora Ja mu dam, stanie si¢ w nim zrédlem wody wytryskujacej ku zyciu wiecznemu" (J
4,14).

,,Mysl o Bogu oparciem duszy", Kazania parafialne, s. 1147-1148.

ROZDZIAL X
WIARA

60. Czym jest prawdziwa wiara ?

Prawdziwa wiare mozemy okresli¢ jako przezroczysta, niby powietrze lub woda; jest niby
przejrzysty przekaz, ktory pozwala duszy oglada¢ Chrystusa; w tym dusza znajduje
najwigksze odpocznienie, w tym si¢ zagltebia, niby wzrok, ktory tonie w przestworzach. Gdy
jednak ludzie zdecyduja sie (jak bywa) pochwyci¢ ja rekoma, badajac z ciekawoscia,
analizujac, roztrzasajac, spowoduja, Ze wiara straci swa przejrzystos$¢ i zmetnieje, a wszystko
tylko po to, by dato sig ja zobaczy¢ 1 zbada¢ dotykiem. Z tego tez powodu zastgpuja wiare
tym lub owym, uczuciem, pojgciem, wrazeniem, przekonaniem, aktem rozumu, ktére moga
uchwyci¢ 1 na nich sig¢ skupié¢. Skupiaja si¢ raczej na swych do§wiadczeniach (jak to
nazywaja), niz na Bogu, ktory jest poza nimi.

Wyktady o doktrynie usprawiedliwienia przez wiare, S. 336.

61. Dlaczego wierzymy ?

Czy dlatego dziecko ufa swym rodzicom, gdyz ma dowody, ze sa tego godni, pragna jego
dobra i s3 w stanie mu je zapewni¢, czy tez z powodu instynktownego uczucia? Wierzymy,
poniewaz kochamy. Oto pelnia prawdy! Jakaz madros$¢ osiagniecie ponad to, co zostato
zapisane? Dlaczego wy, ludzie, niszczycie swoja krotkotrwata, wydumana filozofia prostote,
prawdziwos¢, chwalebng wolnos¢ natchnionego od Boga nauczania? Czy powoduje wami
bezbozna zazdroéé wobec Pisma Swigtego? Czy wasze pozatowania godne ludzkie pomysty?
Oto nauka, zawarta w Pismie: ci, ktorzy wierza w Chrystusa, wierza, bowiem uznali w Nim
Dobrego Pasterza, poznaja Go po glosie, poniewaz sa Jego owcami; stad nie pojda za obcymi
1 za rabusiami, gdyz nie znaja ich glosu: 1 wigcej jeszcze, znaja i podazaja za Chrystusem, ze
wzgledu na Jego mito$¢ do nich. ,,Ja przyszedlem po to, aby owce miaty Zycie... najemnik
ucieka dlatego, ze jest najemnikiem i nie zalezy mu na owcach" (por. J 10,10.13). Umyst
o$wiecony przez Boga widzi Chrystusa niby wszelki Kres, w ktérym wypetia swe pragnienia
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mitosci i pracy - Kres wlasciwy wszystkim swoim uczuciom. I w Nim poktada zaufanie i
wiarg, gdyz Jego mituje.
,,Milos¢ straznikiem wiary przed zabobonem", Kazania uniwersyteckie30 (Oxford University
Sermoni), s. 235-236.

30 Ttumacz uzyt przyjetego juz w Polsce tytutu: J. H. Newman, Kazania uniwersyteckie, Krakéw 2000 - przyp.
thum.

62. Jaka laska wyrozniala Abrahama ?

Lecz kazde czasy 1 okolicznosci, 1 sposob, w jaki ludzie uzywaja sobie wtasciwych,
otrzymanych darow, swoich zdolnosci i posiadanego charakteru, maja znaczny wptyw na to,
jak one si¢ przejawiaja. Zdarza si¢ 1 tak, ze kazdemu dobremu cztowiekowi dana jest
wlasciwa mu, wyrozniajaca go taska, rézna od innych, majaca swa wtasna barwe, zapach i
urodg, niby kwiat. Istnieje zatem na ziemi niezliczona liczba kwiatow, a wszystkie sa
kwiatami wilasnie i niczym innym; i wszystkie wyrastaja z tej samej ziemi, i zywia si¢ tym
samym powietrzem i rosa, a zaden nie jest pozbawiony pigkna; a niektore sa jeszcze
pickniejsze od innych; a od tych, ktore sa ,,tylko" pigkne rozni je jaka$ glebia koloru, nuta
stodyczy, rdznica ksztattu. Stad tez, powtorze, ich stodycz ma w sobie niemal doskonata
stodkos¢, lecz tak r6zna od innych kwiatow, ze nie wiemy jak je wszystkie ze soba poroéwnac,
a nawet nie umiemy powiedzie¢, ktory pachnie bardziej stodko: tak tez jest z duszami
wypetnionymi i ksztattowanymi przez tajemna Boza taskg. Na przyktad Abraham, ojciec
Jakuba, byl wzorem wiary. Tak opisano go w Piémie Swictym, nie jest konieczne w tym
miejscu, by to udowadniaé. Wystarczy, jesli si¢ powie, ze na stowo Boga opuscit swoj kraj; 1
na glos tego samego stowa wznidst n6z, by usmierci¢ wlasnego syna. Wydaje sig, ze
Abraham miat w sobie co$ szlachetnego 1 wspaniatomyslnego. Poszedt za Bogiem w
ciemno$¢ tak bezzwtocznie, z taka pewnoscia, radoscia, tak pewnym krokiem, jakby stapat w
Swietle dnia. Dlatego tez §wigty Pawet nazwat Abrahama naszym ojcem, zar6wno ojcem
chrzescijan jak zydow. Gdyz 1 my jestesmy szczegdlnie zobowiazani, by 1$¢ za gtosem wiary,
a nie ze $wiattem oczu; btogostawieni przez wiarg, usprawiedliwieni przez wiarg, jak peten
wiary Abraham.

,Lask Boga nie zapominajcie", Kazania parafialne, s. 1000.

63. W jaki sposéb mozemy dojs¢ stopniowo do prawdziwego zrozumienia prawd wiary ?

Mate dzieci nie wiedza, ze sa istotami odpowiedzialnymi; lecz dorastajac nie tylko zaczynaja
to odczuwac, ale i zastanawiaja si¢ nad ta wielka prawda i jej konsekwencjami. Niektorzy
ludzie wspominajac swe dziecinstwo jako czas, gdy zaczgli zadawac sobie pytania o to, kim
sa, skad przybyli, ku czemu zmierzaja, dlaczego zyja, czego si¢ od nich wymaga. Te
dociekania nurtowaty ich takze dtugo po tym, jak ustyszeli glos Boga i sami zaczgli mowi¢ o
Bogu; lecz w tamtej wlasnie chwili wszystkie te mysli uderzyly ich najmocniej 1 zadumali si¢
nad samymi soba. To samo odnosi si¢ do Zycia w §wiecie. Z czasem, gdy dojrzewamy
umystowo, pojmujemy stopniowo, jakie zajmujemy miejsce w ludzkiej spotecznosci.
Zdobywamy pojgcia warstw 1 klas spotecznych, narodow, panstw. Zaczynamy dostrzegac,
jakie jest nasze miejsce w spoteczenstwie, w stosunku do innych ludzi. Tym dojrzaty
mezezyzna rozni si¢ od chtopca. Ma ogdlny oglad rzeczy; widzi swoje powiazania z innymi
ludzmi; zdaje sobie sprawe ze swego wlasnego miejsca w spoteczenstwie, wie, co wlasciwe,
czego si¢ od niego oczekuje, jakie sa jego zobowiazania wobec wspolnoty i jakie ma prawa.
Zdaje sobie sprawe ze swego miejsca w §wiecie, jednym stowem, jest w nim zadomowiony.
Niestety, cho¢ jako ludzie dojrzali poznalismy to, co sig tyczy spraw doczesnych,
zmystowych, nadal przypominamy mate dzieci w naszej niewiedzy, co do task danych nam z
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woli Niebios. Swiety Pawet mowi, ze gdy Chrystus powstat z martwych, Bog i nas ,,razem tez
wskrzesit i razem posadzil na wyzynach niebieskich - w Chrystusie Jezusie” (Ef 2, 6). Oto,
Czego wciaz mamy si¢ uczy¢, by poznac¢ swoje miejsce, potozenie i sytuacje jako dzieci Boze,
cztonki Ciata Chrystusa, dziedzice Krolestwa Bozego. Zostalismy przywroceni do Zycia, lecz
tak, jakby$Smy o tym nie wiedzieli. Chwytamy za katechizm, by glosi¢ swoje wywyzszenie,
lecz mnoéstwo czasu zajmuje nam zrozumienie, co w ogoble gltosimy. Jestesmy jak budzacy sig
ze snu ludzie, ktérzy nie sa w stanie zebra¢ mysli, albo zrozumie¢, gdzie wlasciwie sa.
Prawda dociera do nas bardzo powoli. Takimi jestesmy w $wiecie doczesnym; synowie
Swiattosci, stopniowo dorastajacy do poznania siebie. Dlatego tez medytujmy, médlmy sie,
pracujmy - by stopniowo osiagnac¢ zrozumienie siebie samych. Tym sposobem, z biegiem
czasu, najpierw zrozumiemy jedna prawdg, pozniej nastgpna. Krok po kroku rozproszymy
cienie i odnajdziemy to, co istotne. Czekajac na Boga, dzien po dniu, winni$my dazy¢ do
przodu i zbliza¢ si¢ do prawdziwego i jasnego ogladu tego, co uczynit nam Bog w Chrystusie.
Rok po roku winni§my gromadzi¢ te skarby i kazdej Wielkanocy, ktéra nadejdzie, bedziemy
zdolni do wigkszej radosci serca 1 zrozumienia tego wielkiego Zbawienia, ktora osiagnglismy
w Chrystusie.
W ten oto sposob osiagniemy zrozumienie wspaniatego, opatrznosciowego dobra, ktorego
zrédlem sa obowiazki, jakie Bog nam wyznaczyt. Naszych powinno$ci wobec Boga i
cztowieka nie spelniamy wytacznie ze wzgledu na Niego, lecz takze dlatego, Ze sa one
$wiattem naszych oczu i1 czynia nasza wiar¢ petna bojazni Bozej. Kazdy akt postuszenstwa
stuzy umacnianiu naszych wigzi z Niebem. Kazde po§wigcenie czyni nas bardziej gorliwym;
kazde samoumartwienie czyni nas bardziej poboznym. Odnosi si¢ to rowniez do
przestrzegania obowiazkow zwiazanych z poszczegolnymi okresami liturgicznymi. Uwalniaja
nas one od tego Swiata, roztaczaja przed nami rzeczywisto$¢ $wiata niewidzialnego. Ufamy,
7e postegpujac w ten sposob, coraz glebiej pojmiemy kim jestesmy. Pokornie ufamy, ze jesli
oczyscimy samych siebie z tego §wiata, nasze oczy zostana o$wiecone, zdolne do ogladania
rzeczy, ktore dostrzec mozna tylko w sposéb duchowy. Mamy nadziejg, ze to w nas si¢
wypelnia w naleznej mierze stowa blogostawienstwa: ,,btogostawieni czystego serca,
albowiem oni Boga oglada¢ beda" (Mt 5, 8). Dana jest nam nadzieja, ktéra nie moze nas
zawie$¢, ze jesli oczekujemy Boga, jak zawsze czekali Go swigci, wsrdd postow 1 modiow -
jesli wyczekujemy Go tak, jak wyczekiwata go Anna (por. Lk 2, 36-38), lub $wigty Piotr w
Jafie (por. Dz 10), lub $wiatobliwy Daniel przed nimi, Chrystus si¢ nam objawi; ten dzien
nadejdzie i brzask roz§wietli nasze serca. Winni§my ujrze¢ znak Syna Czlowieczego na
niebiosach; winni$my spozywa¢ ukryta manng i wejS¢ w misterium Pana, ktoremu bliski jest
ten, kto czuje bojazn Boza. I za §wigtym Pawlem winnismy powtarzaé: ,,wiem komu uwierzy-
tem i pewien jestem, Ze mocen jest ustrzec moj depozyt az do owego dnia" (por. 2 Tm 1,12).
,,O trudnosci, jaka sprawia cztowiekowi uswiadomienie sobie Bozych daréw", Kazania
parafialne, s. 1238-1240.

ROZDZIAL X1
BOZA MILOSC KU NAM

64. Czy Bog kocha grzesznikow ?

,» 1ak bowiem Bog umitowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat" (por. J 3, 16).
Pokochal rodzaj ludzki z jego zepsuciem, pomimo obrzydzenia jakie budzi w Nim grzech.
Pokochat ludzi ojcowska mito$cia, ktora nie odrzuca na wieki najnikczemniejszego z synow,
lecz z czuto$cia kieruje si¢ ku niemu, gdy obrzydzi on sobie swe wystepki. Pokochat w
ludziach to, co pozostato w nich z pierwotnej doskonatosci, sprzed upadku w raju, a
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doskonatos¢ ta byta - przy zachowaniu wiasciwej miary - odbiciem Jego Natury. Pokochat
ludzi, zanim ich odkupit. Odkupit, gdyz ich kochat. Oto ta mito$¢ rodzaju ludzkiego lub
»cztowieczenstwa", ktora zywi Bég, nasz Zbawiciel, a o ktérej mowia natchnieni od Boga
autorzy Pisma Swigtego.

,,Swiqtego Pawta dar wspotczucia", Kazania okolicznosciowe, S. 106-107.

65. Jak mozemy poznad, ze taska Boga jest przy nas ?

Nasze poznanie nie jest rzecz jasna tak doskonate jak Boze; nie mozemy by¢ pewni czy
zawsze miat dla nas tyle swej taskawos$ci, z pewnoscia jednak nasze usprawiedliwienie przed
Bogiem nie mogtoby zaleze¢ od nas. Mimo tego, jesli wiemy chocby tyle, ze nasze przywary
niekoniecznie stanowia znak odrzucenia, ze ten, kogo wybral Bog, ma swoje wady i ze nasze
wlasne grzechy sa by¢ moze niczym wigcej jak stabosciami, to taka pewnos¢, sama w sobie,
jest pewnego rodzaju pocieszeniem. Trzeba tez pomyslec¢ o tym, ze w ostatecznosci Bog
nieustannie jest wsrdd nas w swym Kosciele; ze nie odjat nam swej taski, ktora uswigca; ze
dat nam zrozumienie swych nakazow, wzory $wigtosci, duchowe przewodnictwo, zbozne
ksiazki; ze pozwala nam tak czesto przebywac w Jego domu 1 trwa¢ w Jego obecno$ci w
modlitwie 1 Komunii §wigtej; Ze daje nam tak wiele sposobnos$ci do osobistej modlitwy; ze
dal nam mozliwos$¢ troski o nasze dusze i bojazn zabiegania 0 nasze zbawienie; dat nam
pragnienie stanowczej pracy nad soba i sumiennosci, wigkszej prostoty wiary, wigkszej
mito$ci nizli mamy w sobie. Wszystkie te pragnienia koja i oSmielaja nas, gdy poczucie
stabosci napawa nas Igkiem. Ponadto, Bog wydaje si¢ czyni¢ nas swoim narzedziem, zdatnym
dla Jego celow, przeznaczonym do nauczania, ostrzegania, strzezenia, pocieszania bliznich,
przeciwstawiania si¢ btedom, gltoszenia prawdy, budowania Kosciota. Wszystko to powinno
da¢ nam wiarg (rzecz nie w tym, ze z pewnoscia Bég w nas sobie upodobat, gdyz wiedza o
misteriach Boga i Kosciota nie jest rOwnoznaczna z mitoscia), ze nie porzucit nas zupetnie,
mimo naszych grzechow, ze wciaz o nas pamigta, zna nas po imieniu i pragnie naszego
zbawienia. Idac zatem dalej, jesli pomimo wszystkich naszych stabosci mozemy wskaza¢ na
jakie$ sytuacje, w ktorych poswigcilismy cos dla stuzby Bogu, lub na jaki$ zakorzeniony w
nas grzech lub przyrodzona zta sktonnos¢, ktoére w mniejszym lub wiekszym stopniu
przemoglismy, lub na jakiekolwiek regularnie praktykowane samoumartwienie, lub
jakakolwiek pracg ktora wykonaliSmy ku czci 1 chwale Boga, to wszystkie te sposobnosci,
wypelnione, moga da¢ nam pokorna nadziejg, ze Bog dziala w nas i dlatego tez jest nam
taskawy. I, ostatecznie, jesli przez Boze mitosierdzie mamy wewngtrzne wyczucie prostoty i
prawosci, jesli czujemy, ze mozemy wota¢ do Boga wraz ze §wigtym Piotrem: ,, Ty wiesz, ze
Cig kocham" (por. J 21, 15-19), i ze pragniemy podoba¢ Mu si¢ we wszystkim - to w takim
stopniu, w jakim to czujemy, i w czasie, gdy to czujemy, nasze serca moze przeniknaé
pewnos¢, Ze jestesmy zanurzeni w Jego taskawosci 1 ¢wiczymy sig do Zycia w Jego wiecznym
krolestwie.

,Grzechy niegodziwosci”, Kazania parafialne, s. 1089-1090.

ROZDZIAL XII
NASZA MILOSC KU BOGU
66. Czy milos¢ jest mieszkaniem SwigtoSci ?
Mitos¢ zatem jest mieszkaniem $wigtosci 1 wzrasta posrod wszelkich cnot (ktoérych nie moga

zbezczesci¢ nawet grzechy), czyniac je tym, czym sa. Chwast ma todyge, liscie i kwiecie;
podobnie kwiat, roztaczajacy mita won. A cho¢ ten drugi tak pigknie pachnie tez ma todyge,
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liscie i kwiecie; lecz wszystko to jest pigkne, gdyz wyrasta z kwiatu. W podobny sposob
dusza, ktora spieszy za duchem mito$ci ma wiarg 1 nadziejg, i pewna liczbg zdolnosci i
nawykow; niektore z nich moga wyrasta¢ z mitosci, a niektore nie; lecz w duszy, w jakis$
sposob, to, co pojedyncze 1 wszystko wspdlnie istnieje w mitosci, cho¢ rdzni si¢ od niej. Jak
todyga, liscie i kwiecie sa zarazem pojedyncze, stanowiac calos¢ w jakimkolwiek kwiecie, tak
mitos$¢ roézna jest w swych przymiotach, podobna jego naturze.

,,Wiara i mito$¢", Kazania parafialne, s. 924.

ROZDZIAL XIII
MILOSC BLIZNIEGO

67. W jaki sposob osoba duchowna winna upomina¢ innych ?

Obowiazkiem osoby duchownej, danym jej z urzedu, jest upominac bliznich, by zyli w
cnocie. Stad tez, poza wszystkim, jest to przypuszczalnie najoczywistszy z naszych
obowiazkow, ukazujacy nasze duchowne powolanie, wyrdzniajacy si¢ ponad inne. Zeby
czyni¢ to skromnie, musimy zachowywac si¢ zyczliwie i bez zbg¢dnej surowosci,
najzyczliwiej jak potrafimy; powinnismy czyni¢ to w tym stopniu, w jakim potrafimy pomaoc;
nie wolno nam czyni¢ spraw gorszymi niz sa, ani ukazywac si¢ w roli jedynych obroncow
chrzescijanstwa (cokolwiek by$my przez to rozumieli), jesli wystarczy podac¢ cztowiekowi
reke (jak to mowia), lub dyskretnie mu asystowac. I ponad wszystko (jak juz mowitem),
winni$my postgpowac tak, jakby$my sadzili, wigcej - jakby$my byli przekonani, ze ktoregos
dnia to dzisiejszy winowajca upomni nas; nie powinni$my wywyzszac¢ si¢ nad niego, czujac
wiasna wielka niedoskonato$c¢ i pragnac by i on nas skarcit, gdy okolicznos$ci beda tego
wymagac 1 juz w myslach sktadajac mu za to dzigki. Winniscie dziata¢, w rzeczy samej, w
takim duchu jakbyscie ostrzegali cztowieka stapajacego po nierownym gruncie, ktoremu grozi
upadek, lecz tak by sadzit, ze korzystajac z waszych przyjaznych rad sprawia wam jakby
zaszczyt.

,»Stuzy¢ bez ostentacji", Kazania parafialne, s. 103.

68. W jaki sposob swigty Pawel praktykowal braterska milo$¢?

Sa swigci, w ktorych taska wypiera nature; lecz nie tak byto z tym wielkim Apostotem; w nim
taska dzialata, u§wigcajac i wynoszac naturg ludzka. Ta za$ pozostata w nim w calej petni, w
petni swych wladz, ze wszystkim, co czyni czlowieka, ktoéry wyrzekt si¢ grzechu. On, ktory
dostapit ciaglej kontemplacji swego Pana i Zbawcy, i jakby widziat go swym zmystowym
wzrokiem, byl pomimo to - jesli mozna tak powiedzie¢ - wrazliwy na przypadtosci natury
ludzkiej i wptywy zewngtrznego $wiata, jakby byt obcy kontemplacji. Dziwnie to zabrzmi:
on, ktory miat odpocznienie i pokdj w mitosci Chrystusa, nie znajdowat spetnienia bez
mitos$ci cztowieka; on, ktoérego nagroda byta Boza przychylnos¢, szukat i na ziemi
przychylnosci swych braci. On, ktory zalezal wytacznie od Stwoércy, nadto uczynit siebie
zaleznym od stworzenia. Cho¢ miat Tego, ktoéry jest Nieskonczony, nie mogt oby¢ si¢ bez
tego, co skonczone. Kochat braci, nie tylko ,,ze wzgledu na Jezusa", by uzy¢ jego wtasnego
wyrazenia, lecz takze ze wzgledu na nich. Zyt ich zyciem, dla nich i z nimi wspotczut,
niepokoit si¢ o nich; udzielal im pomocy, i zyjac w ciaglym ruchu dogladat ich dobra, dawat
otuchg. Jego umyst byt niby jaki§ muzyczny instrument, harfa lub wiolonczela, ktorej struny
wibruja, cho¢ sig ich nie dotyka, za sprawa dzwigkow, ktore wydaja pozostate instrumenty.
Zawsze 7yt zgodnie z wlasng zasada: ,,weselcie si¢ z tymi, ktorzy si¢ wesela, ptaczcie z tymi,
ktorzy ptacza" (Rz 12,15); 1 w taki oto sposob byt najbardziej unizonym ze wszystkich
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nauczycieli, najbardziej tagodnym i serdecznym ze wszystkich wlodarzy. Pytat: , kt6z
odczuwa stabos¢, bym i ja nie czul si¢ stabym? Kt6z doznaje zgorszenia, zebym 1 ja nie
ptonat?" (2 Kor 11, 29). A powiedziawszy to, dodal stowa charakterystyczne: ,,jezeli juz
trzeba si¢ chlubi¢, bede si¢ chlubit z moich stabosci" (2 Kor 11, 30).

,,Swiqtego Pawta dar wspotczucia", Kazania okolicznosciowe, S. 113-114.

ROZDZIAL XIV
JAK UZYWAC TEGO, CO STWORZONE?

69. W jaki sposob chrzescijanin winien si¢ radowa¢ doczesnymi blogostawienstwami
Boga ?

Wierzacy, w podobny sposob jak nie moga przywlaszcza¢ sobie przywilejow wynikajacych z
chrzescijanstwa, nie moga tez nie podda¢ si¢ doczesnym dobrodziejstwom Boga. Cate pigkno
natury, dary por roku, pozytki ptynace ze stonca i ksigzyca, owoce ziemi, udogodnienia
cywilizowanego zycia, obecno$¢ przyjaciot i krewnych - wszystkie te dobre rzeczy sa jakby
Swiadectwem realizacji i cudowna figura Bozych blogostawienstw zawartych w Ewangelii.
Ci, ktérzy zmierzaja ku doskonatosci nie odrzuca daru, lecz dobrze go uzyja. Thuste ciele
przyprawia aromatycznymi ziotami, muzyke dopelnia tancem, nie wyrzekna si¢ kwiatow
porastajacych ziemig, lecz podejma si¢ trudu, by oczysci¢ je z chwastow. A jesli wyrzekna sig
jednego z Bozych btogostawienstw, to z tej przyczyny, ze oczekuja innego. Z tej tez
przyczyny znakiem wspaniatego mitosierdzia Boga jest to, ze gdy pozwala korzysta¢ nam ze
swych doczesnych daréw, wedle naszej wolnej woli, pozwala nam takze wyrzec si¢ ich; Bog
niemalze zaprasza nas do korzystania z niektdrych z nich, a to dlatego, by$my nie zapomnieli,
7e ta ziemia jest Jego dzietem, a nie tworem szatana. Nie zaprzeczam oczywiscie, Ze sa pewne
osoby, wznoszace si¢ ku coraz glgbszemu zyciu w samoumartwieniu; osoby, ktore Bog we
wlasciwej mierze obdarza swym pocieszeniem. Byli wsrod nich apostotowie, pozostali
wyznawcy 1 mgczennicy, a wszyscy ci ludzie, podobnie jak i misjonarze w krajach
poganskich, moga zosta¢ wezwani, by wszystko w swym zyciu podda¢ Chrystusowi. Sa
zatem niewatpliwie tacy, ktorzy zyjac w czasach pokoju i posrod braci w wierze, rozeznali, ze
winni wyrzec si¢ wszystkiego, absolutnie wszystkiego ze wzgledu na Ewangelig, by osiagnaé
doskonatos¢ w Chrystusie. I dlatego staja si¢ niby bezdomni i bezbronni, i jak ludzie
pozbawieni wszelkich dobr i samotni, niby Jan Chrzciciel na pustyni. Lecz te nadzwyczajne
przyktady nie sa nam dane do bezmys$lnego nasladownictwa; byloby jednak tak samo wielkim
btedem dziata¢ bez natchnienia Bozego, jak i odmowi¢ chocby jednego dobrego czynu.

,»O poddaniu si¢ darom, jakie ptyna z religii", Kazania wedtug lekcjonarza, S. 123-124.

70. W jaki sposob dobra doczesne moga nas powstrzymywac przed tym, bySmy uczynili
Boga jedynym i prawdziwym celem naszych pragnien ?

Najbardziej oczywistym niebezpieczenstwem dla naszego duchowego zycia, jakie wynika z
doczesnych form posiadania jest to, ze w praktyce zastgpuja one w naszych sercach ten
Jedyny Cel, ktoremu nalezne jest wszelkie oddanie. Dobra doczesne sa na wyciagnigcie reki,
Bog zas$ jest niewidoczny. Zdaja si¢ ofiarowac nam to, co zechcemy w kazdej chwili, za$ to,
czy Bog uslyszy nasze prosby o to, czego chcemy, wydaje si¢ niepewne; czy raczej - ze tak
powiem - ma w sobie pewno$¢ niepewnosci. Dlatego tez stuza one jako pozywka wszelkim
zepsutym sktonno$ciom naszej natury; obiecuja wiele 1 zdolne sa zosta¢ naszymi bogami. A
tacy bogowie nie wymagaja od nas nabozenstw, lecz, niby nieme bozki, uwielbienia swych
czcicieli, ktorzy stworzyli je na obraz wlasnych pojec¢ o tym, co potgzne i dajace




45

bezpieczenstwo. Oto, czym jest wtadza bozkoéw i ich najbardziej subtelne kretactwo. Ludzie
religijni zdolni sa do wstrzemigzliwosci, do wyzbycia si¢ wielu sposrod grzesznych pragnien:
pozadliwosci ciata 1 oczu, obzarstwa, pijanstwa oraz tym podobnych: mitosci do
niestosownych i frywolnych przyjemnosci i rozrywek, stabosci i podatnosci na wszelki
ostentacyjny przepych. Lecz jesli chodzi 0 dobra doczesne, to nie tak tatwo przychodzi lu-
dziom religijnym uwolni¢ si¢ od niezwyklego czucia jakie daja, uczucia wywyzszenia,
waznosci, wyzszosci, co w konsekwencji przywiazuje ich do $wiata i prowadzi do zatracania
poczucia obowiazku dzwigania Krzyza, a wtedy stajq si¢ nieczuli i niemal $lepi, traca
duchowe wyczucie smaku 1 zmysl wrazliwosci, sa jak sparalizowani (by tak powiedzie¢) w
tym, co sig tyczy dziedziny religijnej. Mysl, by wszystko zaryzykowa¢ dla Chrystusa wydaje
si¢ im nienaturalna i przesadna, uznaja ja za dowod chorobliwego rozentuzjazmowania,
Smier¢ przestaje by¢ dla nich taskawym, cho¢ straszliwym wydarzeniem, ruguja ja zupelnie
ze swej swiadomosci. Zadowalaja si¢ mysla o tym kim sa 1 nie zastanawiaja si¢ nad
mozliwoscia zmiany. Pragna shuzy¢ Bogu i sadza, ze tak czynia, rzecz jasna o tyle, 0 ile
uznaja to za wlasciwe; lecz nie ma w tym zarliwej wrazliwosci, szlachetnego entuzjazmu,
wspaniatosci i wyniesienia duszy, postuszenstwa i czutosci skierowanych ku Chrystusowi,
ktory uczynit ich chrzescijanami; moga tylko zdoby¢ si¢ na takie postuszenstwo, jakie byto
udziatem Zydow, ktorzy nie otrzymali innego Obrazu Boga poza stworzonym §wiatem, a
ktérych przynaglat Kohelet: ,,Nuze wigc! W weselu chleb swoj spozywaj i w radosci pij
swoje wino!". I napominat ich, o co winni si¢ troszczy¢: ,,Kazdego czasu niech szaty twe beda
biate, olejku tez niechaj na gtowg twoja nie zabraknie! Uzywaj zycia z niewiasta, ktora$ uko-
chat, po wszystkie dni marnego twego zycia" i ,,cieszcie si¢ przy swoim trudzie" (por. Koh 9,
7-9; 5, 18). Nalezyte korzystanie z ziemskich dobrodziejstw Boga nie jest oczywiscie niczym
zltym, lecz czynienie ich celem naszych uczu¢, przyzwolenie by mamity nas 1 odciagaty od
Jedynego, ktoremu jestesmy poslubieni, bytoby myleniem porzadkéw Ewangelii 1 judaizmu.
,.Niebezpieczenstwo bogactw", Kazania parafialne, s. 444-445,

71. Dlaczego swigtowanie niedzieli, Dnia Panskiego, ubogaca nas ?

To ubogacenie, jak mozna spostrzec, jest najwazniejszym dobrem wynikajacym z
ustanowienia Dnia Panskiego. Za sprawa przywileju, ktory jeden z siedmiu dni poswigca
religijnej celebracji, chrze$cijanin moze traktowac 6w dzien jak znak milosierdzia Bozego,
uwalniajacy go od zwyklych zajeé, by te nie pochtonglty go catkowicie. Wigkszo$¢ ludzi,
istotnie, tak postrzega niedziele; czuja si¢ zmeczeni i przeciazeni nawatem doczesnych trosk,
wigc gdy przychodzi sobota poczytuja sobie za taske, ze nie musza trudzi¢ si¢ bez chwili
wytchnienia. Lecz nadal wielu jest takich, ktorzy gdyby nie jasno wyrazony nakaz religijny
czuliby pokuse, a nawet uwazaliby za swo6j obowiazek nie przerywac swych swieckich zajec,
nawet, jesli obyczaj spoleczny pozwala im odpocza¢. Wielu, rzeczywiscie, kuszonych jest w
ten sposob; dzieje sig tak czasem, gdy maja na wzgledzie jakie$ niecierpiace zwloki sprawy i
uwazaja, ze nie moga pozwoli¢ sobie na strate¢ cho¢by dnia. A wielu pracuje zawsze,
przyktadowo bywa tak w pewnych zawodach wymagajacych mobilnosci i nieuregulowanego
czasu pracy (jak handel, w mniejszym lub wigkszym stopniu). Wielka jest liczba tych, ktorzy
czuja si¢ zastraszeni, poddaja si¢ pokusie; optakane skutki tego stanu rzeczy ukazuja si¢ im na
wiele pozatowania godnych sposobow, odbijaja sig¢ nawet na ich zdrowiu fizycznym i
psychicznym. We wszystkich tych przypadkach, cotygodniowa Eucharystia, modlitwa i
chwala oddana Bogu przychodza nam z taskawa pomoca, jako odpocznienie od $wiata,
przeswit Krolestwa Bozego, dane by $wiat nie ograbil nas z naszej nadziei, by nie oddat nas w
niewolg¢ temu ciemigzcy 1 wyzyskiwaczowi, ktory knuje nasze wiekuiste zniszczenie.

,Udzial w religijnych obrzgdach - lekiem na wszelkie niepokoje™, Kazania parafialne, s. 692.
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72. Co rozni Swigtego od zwyklego, religijnego czlowieka ?

Powiem w ten sposob - $wigty stawia sobie jako glowny cel zycia postuszenstwo Bogu i Jego
chwale; zawsze przedktada Boza wolg nad wiasna, idzie ku $wigtosci z cata solennoscia;
nieustannie dazy do coraz glebszego upodobnienia si¢ do Chrystusa, we wszystkich rzeczach.
Przysposabia sig nie tylko do wykonywania spotecznych obowiazkow, lecz i tych danych mu
jako chrzescijaninowi, z taski Boga; jest nie tylko uprzejmy, lecz i cichego serca; nie tylko
wielkoduszny, ale i pokorny; nie tyle uparty, co cierpliwy; jest nie tylko prawy, ale i
wybaczajacy; nie tylko hojny, lecz 1 pelen samowyrzeczenia; nie tyle zadowolony z zycia, ale
rozwazny i pobozny. Zwykty cztowiek uwaza, ze zrobi dostatecznie duzo, jesli bedzie zyt
poprawnie; gdy odpowie oburzeniem na zniewage, bedzie uwazat to za swe swigte prawo;
podobnie potraktuje odptate za niesprawiedliwos$¢, nie bedzie kryt stusznej dumy, upomni sig
0 swe prawa, bedzie zazdros$nie strzegt swej czci, a gdy zbtadzi trudno mu bedzie to wyznac,
bedzie szukat drog wzbogacenia sig, bedzie pragnat zy¢ w zgodzie ze Swiatem 1 bedzie z
obawa nastuchiwal, co tez sasiedzi maja o nim do powiedzenia. Taki cztowiek rzadko mysli o
Dniu Sadu, o popelnionych grzechach, potrafi odmoéwi¢ kilka modlitw, niewiele troszczy sig o
Kosciol, Boze Prawdy nie rozpalaja go, swoje pieniadze wydaje na siebie. Taki jest
przecigtny chrzescijanin i zaden z niego wybraniec Boga. Cztowiek §wigty jest nie tylko
sprawiedliwy, powsciagliwy i uprzejmy; jego mitos¢ ku Bogu jest petna oddania, jest peten
glebokiej wiary, §wigtej nadziei, wszystko przepetniajacej mitosci, imponujacej zdolnosci
naktadania sobie rygorow, jest cztowiekiem z nieskrzywionym w zaden sposdb sumieniem,
ktorego pokora nigdy nie znika, fagodnym w mowie, pelnym prostoty, skromnosci,
bezpretensjonalnos$ci, ktoéry zapomina o wielkos$ci swych ofiar i o tym, ze wywyzszaja go one
w oczach Boga. Oto postuga chrzescijanska w $wiecie; oto skutki chrzescijanskiego
nauczania: kietkowanie, wzrost, dojrzato$¢ ziaren Krolestwa Bozego, ktore spoczywaja
ukryte w ziemi - na Ziemi. Postuga ta prowadzi do zwielokrotnienia (je$li mozna tak
powiedzie¢) wizerunkéw Chrystusa, a cho¢by byta ich tylko gars¢, warte sa wszystkiego, co
jest udzialem ludzi, i sa wystarczajaca rekompensata i ,,zwienczeniem radosci "dla apostotow
i Ewangelistow ,,przed Panem naszym, Jezusem Chrystusem, w chwili Jego przyjscia" (por. 1
Tes 2, 19).

,,Kosciot widzialny - ze wzgledu na wybranych", Kazania parafialne, s. 825.

73. Czy nowicjusze na drodze zycia duchowego powinni, stosownie do swych sil,
umartwia¢ si¢ ?

Kto6z, rozpoczynajac podrdz, widzi juz przed soba miejsce swego przeznaczenia? Jak czgsto
0soba, szykujac si¢ do drogi, ku celowi, ktorego nigdy wczesniej nie widziata, moéwi sobie, iz
nie moze uwierzy¢, ze pewnego dnia tam dotrze. A to, co dane ogladac¢ jej teraz jest niczym
wobec tego, co obiecuje przysztos¢ i chwila, w ktorej przyszios¢ stanie sig terazniejszoscia.
Oto jak powinni$my patrze¢ na nasza droge duchowa: nie wiemy, kim bedziemy, lecz dazymy
ku temu i - calkowicie przez Boza taske ty i ja bedziemy mogli to osiagnac. Oczywiscie, nie
za sprawa taski, ktora dana jest nam w tej chwili, lecz poprzez coraz to nowa, wciaz
odnawiana taske, ktorej Bog udzielal bedzie coraz hojniej, wzrastajaca stosownie do twoich
potrzeb. Tylko wtedy dane ci bedzie zwienczy¢ dzieto, jesli w ogole je rozpoczniesz, lecz nie
mozna zaczynaé¢ od konca, trzeba postawié pierwszy krok; wspinaj si¢ po niebianskiej
drabinie krok po kroku. Umartwienie jest obowiazkiem, lecz powinnis$my umartwia¢ sig sto-
sownie do naszych sit. B6g nie zada od nas tego, co ponad nasze sily, lecz dziatan stosownych
do mozliwosci. ,,Ona uczynita co mogta" (Mk 14, 8), tymi stowy Chrystus pochwalit Marig z
Betanii. Zapomnienie lub przeoczenie tej prawdy zdarza si¢ czgsto nowicjuszom na drodze
duchowej, cho¢by z powodu zwyktej ignorancji lub niedopatrzenia. Nie wiedza, co moga, a
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czego nie, jesli nie wyprobowali jeszcze samych siebie. A gdy to, co wydawato im sig tak
tatwe, okazuje si¢ cigzarem ponad sily - upadaja i traca ducha. Czuja wyrzuty sumienia, ze
okazali si¢ niezdolni do wypelnienia swych wlasnych postanowien i popadaja w rozpacz; lub
sa kuszeni do lekkomys$Inosci i do tego, by zrzuci¢ wszystko, czego si¢ podjeli na Boga,
poniewaz nie sa dos¢ silni, by sprosta¢ czemukolwiek. I z tych przyczyn zdarza si¢ czesto, ze
ludzie popadaja z jednej skrajnosci w druga; 1 wrgez uznaja si¢ za zupetnie wolnych od
obowiazku zycia wedle jakichkolwiek zasad samodyscypliny (cho¢ wczesniej byli piewcami
wielkiej surowosci), a nawet staja si¢ ekstrawaganccy w swym stylu Zycia.

,Apostolska wstrzemigzliwos$¢ - wzorem dla chrzescijan", Kazania parafialne, s. 1197-1198.

ROZDZIAL XV
CEL NASZEGO ZYCIA

74. Jaki jest cel naszego zycia ?

Swiety Pawet przy jakiej$ okazji pordwnuje §wiat ze scena w teatrze. Rozwazmy, co poprzez
to nalezy rozumie¢. Jak wiecie, aktorzy wystgpujacy na estradzie sa w rzeczywistosci rowni
sobie, lecz raz po raz przybieraja rozne maski; jedni graja ludzi wysoko postawionych, inni
prostaczkow, niektorzy sa petni radosci, inni petni smutku. Czy zatem nie bytoby czystym
absurdem, gdyby jakis$ aktor chelpit si¢ korona z tektury i poztoty, lub swoja tgpa imitacja
miecza, zamiast uwazac je za rekwizyty? I c6z by zyskat, gdyby tak uczynit, wpatrujac si¢
tylko w siebie samego i swoje przebranie? A jesliby ukryt te rzeczy, lub obrécit na swoj
wiasny uzytek, czy znaczytoby to, ze bylo w nich co$§ wartosciowego? Czyz nie jest wigc jego
zadaniem dobrze gra¢ swoja rol¢ i nic ponadto? Tak przynajmniej podpowiada nam zdrowy
rozsadek. A teraz uznajmy, ze na tym §wiecie wszyscy jesteSmy aktorami; wszyscy, razem i z
osobna, jeste§my réwni sobie, na rowni zostaniemy osadzeni tuz po tym, jak skonczy si¢
nasze zycie; lecz mimo tego, ze jesteSmy réwni i sobie podobni, to kazdy zajmuje obecnie
swoje wlasne, specjalne miejsce, kazdy ma swoja pracg i swoja misje, lecz wszystko to nie w
tym celu, by oddawac si¢ namigtnosciom, by parac si¢ groszordbstwem, by rozstawi¢ swe
imi¢ w §wiecie, nie po to, by oszczedzi¢ sobie wszelkich klopotow, nie po to, by zginac sig
pod wlasnym jarzmem, nie dla wlasnego samolubstwa i samowoli, lecz po to, by sprostac
temu, co Bég naktada na cztowieka.

,»Wola Boga - kres zycia", Mowy skierowane do Potqczonych Kongregacji, S. 112.

75. Co jest jasnym obrazem celu naszego zycia ?

Ach, gdyby$my tylko mogli uchwyci¢ ten jasny obraz rzeczy, przeczuwajac, ze on jeden
sposrod wszystkiego, co nam towarzyszy mity jest Bogu! Jaka korzy$¢ lezy w przypodobaniu
si¢ $wiatu, w upodobaniu wielkos$ci, a cho¢by 1 nawet w przypodobaniu si¢ tym, ktérych
kochamy, gdy to poréwnac z taska w oczach Boga. Jaka korzy$¢ z oklaskow, podziwu,
umizgow i rzeszy wielbicieli, jesli porowna si¢ ja z tym jedynym celem, z postuszenstwem
wobec obrazu niebios? Co6z takiego moze da¢ swiat, co datoby si¢ porownac z ogladem spraw
duchowych, zywa wiara, niebianskim pokojem, ogromem $wigto$ci, wiecznotrwata
prawoscia, nadzieja chwaty, ktora jest udzialem ludzi szczerze kochajacych, idacych za
naszym Panem, Jezusem Chrystusem?

Dzien po dniu btagajmy i modlmy si¢ do Niego, by objawiat si¢ naszym duszom coraz
pelniej; by przynaglat nasze zmysty; by dat nam wzrok i shuch, smak i1 czucie §wiata, ktory
nadejdzie; by dziatal posrod nas, tak by kazdy mogt z przekonaniem powiedziec: ,,prowadzisz
mnie wedtug swojej rady 1 przyjmujesz mig na koniec do chwatly. Kogo procz Ciebie mam w
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niebie? Gdy jestem z Toba, nie cieszy mnie ziemia. Niszczeje moje ciato i serce, Bog jest
opoka mego serca i mym udziatlem na wieki" (Ps 73, 24-26).
,,Boze wezwanie", Kazania parafialne, s. 1574.

ROZDZIAL XVI
POKOJ

76. Dlaczego prawdziwy chrzescijanin zachowuje pokoj ducha w kazdym czasie ?

Czy patrzyliscie kiedy$ na pomarszczona taflg wody? Czy myslicie, ze to drzenie na
powierzchni przenika jej glebig? W zadnym razie! Widzieli$cie lub styszeliscie o straszliwych
burzach na morzu? Te sceny grozy i rozpaczy pod zadnym wzgledem nie przypominaja tez
apostola i jego bojazni o stado. Te gwattowne niepokoje nie si¢gaja gtgbin. Ton oceanu,
rozlegte krolestwa wody oplywajace ziemig sa roOwnie spokojne i ciche zarowno, gdy sztorm
nadchodzi i gdy ustaje. Podobnie jest z duszami ludzi $wigtych. Maja w sobie do$¢ bijacego z
nich niezgtegbionego pokoju; 1 cho¢ codzienno$¢ moze sprawiaé, ze wydaja si¢ poruszeni, lecz
mimo to w swych sercach zachowuja ciszg. Nawet aniotowie raduja si¢ z powodu
nawracajacych sig grzesznikow i, jak mozemy dzigki temu przypuszczac, smuca si¢ nad za-
twardziatymi grzesznikami, lecz kto mogiby powiedzie¢, ze nie maja w sobie doskonatego
pokoju? Nawet sam Wszechmogacy Bog raczy taskawie mowi¢ o swoim smutku i gniewie,
1 rados$ci - a czyz nie jest Niezmienny? I w podobny sposob, porownujac to, co ludzkie i
Boskie, swigty Pawel miat doskonaty pokoj, gdyz jego dusza osadzona byta w Bogu, cho¢
mogly go porusza¢ zyciowe utrapienia.
Z tego powodu, jak powiedziatem, chrzescijanin ma w sobie gi¢big, cisze, ukryty pokdj,
ktérego swiat nie widzi - niby jakie$ dobro ukryte w oddalonym i niewidocznym dla oka
miejscu, trudnym do zdobycia. Tego cztowieka nic nie rozprasza - pokoj jest jakby najlepsza
czescia jego zycia, ze wszystkim, co ono przynosi, a gdy jest sam, jest jego rzeczywistym
stanem. To, kim jest, gdy opusci siebie dla Boga, jest jego prawdziwym zyciem. Moze
udzwigna¢ wiasne istnienie, moze (jak to bywa) radowac sig soba, gdyz jest to taska Boza,
ktora Pan wen wlewa, jest to znak obecnosci Wiekuistego Pocieszyciela, w ktorym chrzesci-
janin si¢ raduje. Potrafi udzwigna¢ (i znajduje w tym rados$¢) siebie samego w kazdym czasie
- ,higdy mniej samotny, niz wowczas, gdy jest sam". Moze spoczywac noca z glowa na
poduszce, wpatrzony tylko w Boga, z sercem przepelnionym uczuciem, zZe nie trzeba mu
niczego - ze ,,jest peten i obdarzony wszelka obfitoscia" - ze Bog jest dla niego wszystkim i
gdyby On zechciat ofiarowa¢ mu w darze nico$¢, to jeszcze bytoby to dlan zbyt wiele. Trzeba
mu w istocie tylko wigkszej wdzigcznosci wobec Boga, wigcej Swigtosci, wigcej nieba, lecz
mys$l o tym, Ze trzeba mu wigcej nie jest dlan ktopotem, lecz powodem do radosci. Nie
zakldca jego pokoju §wiadomosé, ze moze by¢ jeszcze blizej Boga. Taki jest wlasnie pokoj
chrzescijanina, gdy ogotoconym i niepodzielnym sercem, ze wzrokiem utkwionym w Krzyzu,
oddaje sig i zwraca ku Temu, dzigki ktoremu noc staje sie tak jasna jak dzien. Swigty Pawel
moéwi, ze ,,pokoj Bozy bedzie strzegt waszych serc i mysli" (por. Ef 4, 7). Strzegl, czyli petnit
straz, oslaniat, ktadt si¢ warownym obozem dla obrony naszych serc, jakby chciat trzymac z
dala wszelkich wrogow. Apostot mowi o naszych ,,sercach i myslach", by przeciwstawi¢ im
to, co sadzi na nasz temat §wiat. Wiele cigzkich zarzutow mozna postawi¢ chrzescijaninowi i
wiele ztego mozna mu uczyni¢, lecz dana mu jest mistyczna r¢kojmia i tarcza.

,»Spokojnosc", Kazania parafialne, s. 994-995.

77. Jak moge osiagna¢ pokdj duszy ?
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Moze by¢ tak, ze pokdj duszy jest tym, o czym myslal apostol, gdy mowit o Swiadectwie
Ducha Swietego. By¢ moze méwit o tym poczuciu spehienia i odpocznieniu, ktérych
doswiadcza dusza proporcjonalnie do tego, na ile zdolna jest bez reszty oddac si¢ Bogu i nie
zywi¢ zadnych pragnien, nie zada¢ innych celow poza rozkoszowaniem si¢ Bogiem. Gdy si¢
budzimy, jestesmy tego swiadomi, odchodza od nas mary senne, w ktorych bylismy pograzeni
podczas snu. Gdy szukamy rozwiazania jakiego$ trudnego problemu naukowego, towarzyszy
nam przekonanie dotyczace tej kwestii, rozne od tego, ktore dotyczy jakims$ dziwacznym
odkryciom lub nieuprawnionym przypuszczeniom. Gdy us§wiadamiamy sobie prawdg mamy
uczucie, jakie nie towarzyszy tamtym fantazjom, ktore biora stowa za dobra monetg, mylac je
z rzeczywistosécia. Zatem, w podobny sposob, jesli zamierzamy odnalez¢ ten rzeczywisty i
najswietszy Cel, na ktérym moga skupi¢ si¢ nasze serca, towarzyszy¢ nam bedzie petnia
pokoju, ktorej nic procz Niego da¢ nie moze. W tej mierze, jesli odstepujemy od mitosci
Swiata 1 jesteSmy umarli dla stworzenia 1, z drugiej strony, zrodzeni jestesmy w Duchu
Swietym do mitoéci naszego Stwoércy i Pana, ta mito$é przyniesie ze soba swoje wiasne
dowody' z Krolestwa, z ktorego pochodzi. Dlatego tez apostot méwi: ,,sam Duch wspiera
swym $wiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi" (Rz 8, 16). I ponownie,
mowi o Tym, ktory ,,wycisnal na nas' pieczec i zostawit zadatek Ducha w sercach naszych™
(por. 2 Kor 1, 22).

,»Mysl o Bogu oparciem duszy", Kazania parafialne, s. 1152.

ROZDZIAL XVII
MODLITWA

78. W jaki sposob mozemy stangé wprost w obecnosci Boga ?

Gdy ludzie rozpoczynaja swoje prace z mysla 0 Bogu, dziataja ze wzgledu na Niego i dla
wypehienia Jego woli, gdy prosza Go, by pobtogostawit im, ich zyciu, modla si¢ do Niego o
dobra, ktorych pragna i widza Boga w kazdym przypadku, niezaleznie czy jest to zgodne z ich
modlitwa czy tez nie, wtedy znajda wszystko, co si¢ przydarza, zgodnym z prawdami
dotyczacymi Boga, ktory zyje w ich umysle, z prawdami tak réznymi i nieziemskimi jak tylko
one moga by¢. Wtedy stana w obecnosci Boga, jako Zyjacej i Zywej Osoby, zdolni
podtrzymac¢ rozmowe z Nim, z cala bezposrednio$cia i prostota, w zawierzeniu i bliskosci,
mutatis mutandis, ktérych uzywamy zwracajac si¢ do naszych ziemskich przetozonych; budzi
watpliwos¢, czy uswiadamiamy sobie towarzystwo naszych towarzyszy w podrdzy z wigksza
jasnoscia, nizli te obdarzone taska umysty zdolne sa kontemplowac i adorowac
Niewidzialnego Stworce, ktorego wythlumaczy¢ i zrozumie¢ niepodobna.

Logika wiary, s. 106-107.

79. W jaki sposéb winniSmy zwracac si¢ do Boga w modlitwie ?

Ujrzymy to jasniej, jesli rozwazymy, Ze co innego odczuwamy zwracajac si¢ do naszych
przyjaciot, lub mowiac o nich, gdy sa obecni, a co innego, gdy ich nie ma. Ich obecnosci jest
dla nas punktem odniesienia; dziala jak zewnetrzne prawo, ktore ukazuje nam, co czyni¢ a
czego nie, czego nie powinni§my robié i co powinnismy zrobi¢ inaczej, lub co powinni§my
uczyni¢ wytacznie w takiej 1 nie innej mierze. Oto, czego brakuje obecnie wigkszosci ludzi w
ich zyciu religijnym - takiego oto zewngtrznego ograniczenia, wynikajacego ze swiadomosci
Bozej obecnosci. Rozwazmy, powiadam, w jak rozny sposéb mowimy o przyjacielu,
jakkolwiek bliskim, w sytuacji, gdy jest obecny lub nieobecny; rozwazmy, co bysmy czuli,
gdyby sig tak zdarzylo, ze zaczglibySmy mowi¢ o nim jakby byl nieobecny 1 gdyby$smy nagle
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uswiadomili sobie, ze jest odwrotnie. Jakby$my si¢ wowczas czuli, choébysmy nawet nie
mys$leli o niczym innym poza przyjacielska miloscia i oddaniem? Ale jest taki ton glosu i
sposob moéwienia o osobach nieobecnych, ktéry nalezy uznac za lekcewazacy, a w
ostatecznosci za bezczelny, gdyby go uzy¢ w ich obecnosci. Gdy zdarzy sig co$ takiego,
zastanawiamy si¢ w wigkszym lub mniejszym stopniu, cho¢by w sposéb nie do konca
uswiadomiony, jak by przyjely nasze stowa osoby nieobecne, jakie wrazenie by to na nich
wywarlo i - Z drugiej strony - co by nam powiedziaty i co by sobie o nas pomy$laty. Gdy ktos$
jest nieobecny, kusi nas by¢ moze, by po cichu powiedzie¢, co sadzimy o jego pogladach -
lecz w jego obecno$ci uwazamy na swoje stowa, wolimy pomina¢ niewygodne kwestie, czy
to z tej racji, ze zdajemy sobie jasno sprawg, iz mozemy si¢ mylié, 1 Ze ta osoba moze wdac
si¢ w polemike. JesteSmy bardzo ostrozni w mowieniu o tym, co sadzimy o jej przekonaniach
w danej sprawie lub o tym, jak ona si¢ do nas odnosi; we wszystkich tych sprawach
dostrzegamy swoje powazanie i subtelno$¢ w zachowaniu wobec tej osoby. Zatem, jesli
czujemy tego typu respekt wobec naszych znajomych i przyjaciot, co powinnismy odczuwac
w obecnosci Wszechwiedzacego, przenikajacego wszystko Sedziego ludzi? Szacunek i
roztropnos¢, jakie zachowujemy wobec ludzi staja sig¢ bojaznia Boza w stosunku do
Wszechmogacego; a ci, ktorzy nie czuja tej bojazni, moéwiac krotko, nie wierza, ze On ich
widzi 1 styszy. Gdyby bylo inaczej, przestaliby z zadufaniem chelpi¢ si¢ Jego przychylnoscia
dla nich, przestaliby opowiada¢ w jak zazylej sa relacji z Bogiem, przestaliby rozwodzi¢ si¢
nad Jego tajemnicami, przestaliby lekko traktowa¢ Boze Imig i przestaliby zwracac si¢ do
Niego z niestosowna poufatoscia.

,,Czes¢ 1 szacunek, owoce wiary w Boza Obecno$¢ wsrod nas", Kazania parafialne,

S. 965-966.

80. Czym jest medytacja nad misterium Chrystusa ?

Taka medytacja jest w istocie nieustajacym, ciaglym mysleniem o Jezusie Chrystusie, o Jego
czynach i mekach. Oznacza trwanie przed Nim z naszymi mys$lami, jako przed Jedynym,
ktérego mozemy kontemplowac, uwielbiac¢ i ku ktoremu mozemy si¢ zwraca¢, gdy wstajemy,
ktadziemy sig, jemy 1 pijemy, gdy jesteSmy w domu i poza nim, gdy pracujemy, chodzimy, a
ostatecznie - gdy jestesmy sami, lub znéw posrod ludzi; tym jest medytacja. | tylko w ten
sposob, zaden inny, bedziemy mogli wypeltni¢ nasze serca w stosowny sposob. JesteSmy
ludZzmi o kamiennych sercach, sercach tak twardych jak uliczny bruk, zycie Chrystusa nie zo-
stawia na nich ani $ladu. A zatem, jesli pragniemy zosta¢ zbawieni, nasze serca musza by¢
czule, wrazliwe, ozywione; nasz serca musza zosta¢ skruszone, przeorane jak ziemia,
przekopane, nawodnione, dogladane, uprawiane, dotad az stang si¢ niby ogrod, ogréd Edenu,
godne uznania naszego Boga, ogrody, po ktoérych Pan Bég bedzie mogt chodzi¢, w ktorych
bedzie mogt mieszkad; ogrody wypetione nie dzikimi krzewami i cierniami, lecz wonnym i
pozytecznymi sadzonkami niebianskich drzew i kwiatow. Pustynie i jatowe nieuzytki musza
zosta¢ nawodnione przez strumienie zywej wody. Taka zmiana musi dokona¢ si¢ w naszych
sercach, jesli pragniemy zosta¢ zbawieni; to co mamy w §wiecie, nie moze zadna miara
pochodzi¢ ze $wiata, z natury, a tym jest wiara i mito$¢. Lecz jak mozna to osiagnaé, wedle
Bozej taski, jesli nie jedynie przez dana od Niego, praktyczna medytacje, w kazdy czas?
Swiety Piotr opisuje to, o czym mysle, gdy powiada, moéwiac o Chrystusie: ,,wy, choé nie
widzieliscie, milujecie Go; wy w Niego teraz, cho¢ nie widzicie, przeciez wierzycie,

a ucieszycie si¢ radoscia niewymowna i pelng chwaty" (1 P 1, 8).

Chrystus odszedt, nie wida¢ Go; nigdy Go nie widzieli$my, a jedynie czytamy i styszymy o
Nim. Jest takie stare powiedzenie: ,,co z oczu, to i z serca". BadZcie pewni: tak musi by¢ i tak
bedzie z nami, z nasza relacja do blogostawionego Zbawiciela, jesli nie podejmiemy ciaglych
wysitkow by przez caty dzien mysle¢ o Nim, Jego milo$ci, Jego nakazach, Jego darach i
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obietnicach. Musimy przywolywac nicustannie w myslach to, co czytalisSmy o Nim w
Ewangeliach i poboznych ksiazkach; musimy wraca¢ do tego, co styszeli§my w kosciele;
musimy modli¢ si¢ do Boga, by uzdolnit nas do tego, by nam w tym btogostawit, by uczynit
zdolnymi modli¢ si¢ tak w prostocie umystu, szczerze, z przepetnionym czcia duchem.
Jedynym stowem, musimy medytowac, wszystko to jest medytacja i nawet najmniej uczona
osoba moze ja praktykowac i bedzie to czynié, jesli znajdzie w sobie wolg po temu.
A teraz dwie kwestie dotyczace tej medytacji, modlitewnego zamyslenia nad czynami i mgka
Chrystusa. Pierwsza z nich moze wydac sig¢ zbyt oczywista, by o niej wspominac, ale gdybym
ja przeoczyl, mogtoby si¢ wydawac, ze o niej zapomniatem, gdy w rzeczywistosci biorg ja
pod uwagg. Oto ona: taka medytacja nie jest bynajmniej tatwa na poczatku. Wiem o tym;
ludzie uznaja ja na poczatku za irytujaca, a ich mysli beda bardzo chetnie ucieka¢ ku innym
przedmiotom. To prawda, lecz zgddzmy sig, jesli Chrystus uznat twoje zbawienie za godne
wielkiej ofiary dobrowolnych cierpien za ciebie, czy nie powiniene$ uznac (co jest zreszta
twoim osobistym zadaniem) swego wlasnego zbawienia za warte tak niewielkiej ofiary, jaka
jest nauka medytacji nad Jego cierpieniami? Czy mozna od ciebie mniej wymagac, skoro to
On dokonuje dziela, a ty powiniene$ tylko uwierzy¢ w nie i je przyjac?
Moja druga uwaga jest taka: ta medytacja tylko przez powolne stopniowanie zdolna jest
zmigkczy¢ nasze twarde serca, a wtedy dzieje Chrystusowych utrapien i smutkéw
rzeczywiscie nas porusza. Jedno czy dwa rozwazania o Chrystusie nie uczynia tego.
Przemiana serca dokonuje si¢ w ciszy i miarowo, rosnie wraz z Jego obrazem przed oczyma
naszej duszy, tak bysmy krok po kroku nabierali w serca odrobing ciepta, $wiatla, zycia i
mitosci. Nie powinnismy przeglada¢ si¢ w lustrze, by szuka¢ naglej zmiany. To bedzie jak
rozkwitajace na wiosng li§cie. Nie widzisz jak rosna; nie mozesz tego wykry¢ przez
krotkotrwata obserwacije. Lecz kazdego dnia, ktoéry mija, co$ si¢ z nimi dzieje; by¢ moze
jeste$ w stanie powiedzie¢ kazdego ranka, ze coraz pehiej rozkwitly. I tak jest z naszymi
duszami; oczywiscie nie kazdego poranka, lecz gdy minie pewien czas, mozemy dostrzec, ze
wigcej w nas zycia i jesteSmy bardziej religijni niz wczesniej, cho¢ w migdzyczasie nie
bylismy §wiadomi, iz rozwijamy si¢ duchowo.

,Unizenia Chrystusa - medytacja dla chrzescijan", Kazania parafialne, s. 1202-1204.

ROZDZIAL XVIII
JEZUS CHRYSTUS

81. Kim jest Chrystus ?

Gdy Chrystus, wielki Prorok, Kaznodzieja, Misjonarz przyszedt na $wiat, dokonato si¢ to w
sposob najbardziej §wigty, najbardziej dostojny, najbardziej chwalebny. Cho¢ przyszedt w
unizeniu, cho¢ przyszedl, by cierpie¢, cho¢ byt zrodzony w stajni, cho¢ lezal w Zlobie, to
jednak wyszedt z tona Niepokalanej Matki 1 Jego niemowlgca posta¢ jasniata niebianskim
$wiatlem. Swigto$é naznaczyta kazda ceche Jego charakteru i kazda okoliczno$é Jego misji.
Archaniol Gabriel oglosil Jego wcielenie; Dziewica poczgta, Dziewica nosita Go w swym
tonie i zrodzita, Dziewica wykarmita Go wtasna piersia, Jego przybranym ojcem byt czysty
1 $wiatobliwy Jozef; aniolowie oglosili Jego narodziny, najjasniejsza gwiazda zaniosta wiesci
poganom; surowy Jan Chrzciciel ustapit przed Jego obliczem; thum wyznajacych swe
niegodziwos$ci pokutnikdéw, odzianych w biale szaty 1 jasniejacych taska podazat za Nim
gdziekolwiek szedl. Jak stonce na niebie przeswietla chmury i odbija si¢ w pejzazach, tak
wieczne Stonce sprawiedliwosci, gdy wnioslo si¢ nad ziemia, przemienito noc w dzien i w
swej jasnosci uczynito wszystkie rzeczy jasnymi.
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,Ludzie, nie aniotowie kaptanami Dobrej Nowiny", Mowy skierowane do Polqczonych
Kongregaciji, s. 43-44.

82. W jaki sposob Swiat odzwierciedla Boza chwale ?

Oto $wiat... Lecz Chrystus przyszedt stworzy¢ nowy. Przyszedt na $wiat, by odrodzi¢ go w
sobie, by zainicjowa¢ nowy poczatek, aby by¢ poczatkiem stworzenia w Bogu, by wszystko
zebra¢ w jedno 1 odnowi¢ wszystkie rzeczy w sobie. Promienie Jego chwaty byly rozproszone
po calym $wiecie, poszczegdlne istnienia mialy w sobie ich czes¢, kazde z nich inna. Swiat
byt niby ogromne lustro, rozbite na kawatki, ktore nie odbija zadnego jednolitego obrazu
swego Stworcy. Ale On przyszedt, by zebrac to, co byto rozproszone, by w sobie odbudowac
1 uswietni¢ to, co zostato zrujnowane. W Nim rozpoczeto si¢ udoskonalenie stworzenia, nam
wszystkim pozwolit czerpac ze swej Petni. A gdy przybyt - Dziecig si¢ narodzito, Syn zostat
nam dany, a przeciez byt zarazem Przedziwnym Doradca, Wszechmogacym Bogiem,
Odwiecznym Ojcem, Ksigciem Pokoju. Aniotowie zwiastowali Zbawiciela, Chrystusa, Pana,
ktoéry przeciez ,,narodzit si¢ w Betlejem" i ,,lezat w ztobie". Medrcy ze Wschodu ofiarowali
Mu ztoto, poniewaz byt Krélem, ofiarowali Mu kadzidto, nalezne Bogu, lecz dali Mu takze
mirrg, na znak przyszlej $mierci i pogrzebu. Ostatecznie ,,dat Swiadectwo prawdzie" przed
Pitatem niby Prorok, cierpiat na Krzyzu jako nasz Kaptan, bedac rownoczesnie ,,Jezusem z
Nazaretu, krolem Zydow".

,»1rzy wtadze Chrystusa", Kazania wedtug lekcjonarza, S. 61.

83. Czym rozni si¢ troska, ktora Chrystus mial o swych uczniéw, od pomocy Ducha
Swigtego ?

Lecz choé Pan Nasz i Zbawca zestat nam swego Ducha Swietego, aby byt z nami do czasu
Jego powtdrnego przyjscia, istnieje przeciez roznica mi¢dzy wiadza Ducha a ta, ktora sam
Chrystus faskawie sprawowat nad uczniami w dniach, gdy zyt w ciele; gdyz potrzeby
ucznidw po $mierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa byty inne niz dotychczas. Chrystus, gdy
byt z nimi, nie miat okazji, by pociesza¢ ich posrdd przesladowan, nie musiat sta¢ przy nich,
gdy wiedziono ich przed sady, tak jak byto to udziatem Pocieszyciela; gdyz procesy i
przesladowania nie byty ich udziatem, gdy On byt z nimi, lecz - z drugiej strony - Duch
Swiety zostat im dany specjalnie po to, by nie$¢ im rado$é wéréd utrapien. I znéw, Duch
Swiety przyszedt, by objawi¢ im pehnie nauki, ktora Nasz Pan objawit im tylko po czesci; stad
takze wynika, ze pocieszenie, ktorego rekojmia jest Duch Swiety rozni si¢ od tego, ktore
uczniowie otrzymali od Chrystusa, tak jak wsparcie i nagrody dane dzieciom, znacznie si¢
r6zni od tego, ktore koi i pobudza dorostych ludzi w zmudnych obowiazkach. Do tego doszty
nadto inne okolicznosci (dtugo by o tym méwic), ktore odmienity stan uczu¢ i mysli
apostotow, po tym umart i Zmartwychwstat ich Pan, i spowodowaty, ze potrzebowali innego
pocieszenia niz to, jakie dawata im ziemska obecno$¢ Chrystusa. Nie ma powodu by
przypuszczaé, ze gdy On byt z nimi, pojmowali t¢ niezwykla prawdg, ze On jest prawdziwym
Bogiem wcielonym w nasza naturg. Jezus powiedziat: ,,Ja jestem posrod was jak ten, kto
stuzy" (por. Lk 22, 27). Lecz swoim Zmartwychwstaniem objawit tajemnice. Swiety Tomasz
uwielbit Go stowami: ,,Pan mdj i Bog mdj" (por. J 20, 28). A Chrystus niezwlocznie ukryt sig
przed nimi i nie zyt juz posrod nich jak dotad, i wkrotce wstapit do Nieba. Jest w pelni
zrozumiale, ze po tych wydarzeniach apostotowie nie mogli powroci¢ do swych rozmow z
Nim, tak tatwych przez Jego obecnos¢ w ich gronie, nawet gdyby im to zaoferowat. Co byto,
nie wroci - ten stan gdy byli jak dzieci, zanim ,,oczy im si¢ otworzyly i poznali Go". Byto
zatem konieczne, ze odkad nie byli w stanie oglada¢ Boga, by nie umrze¢ na widok Jego
chwaty, ,,On zniknat im z oczu" (por. Lk 24, 31). Jesli zatem, zgodnie z Jego obietnica, ma
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przyby¢ do nich ponownie, musi si¢ to dokona¢ na nowy sposob, posrdéd wigkszego po-
cieszenia.
,G0odnos$¢ i szlachetno$¢ chrzescijanina", Kazania wedtug lekcjonarza, s. 138-139.

84. Czy milczace dzwiganie Krzyza przyniesie wzrost mojej mitosci do Chrystusa ?

Mysl o Krzyzu, gdy wstajesz i gdy si¢ ktadziesz, gdy wychodzisz i gdy wchodzisz, gdy jesz,
gdy chodzisz i rozmawiasz, gdy kupujesz i sprzedajesz, gdy pracujesz i wypoczywasz,
poswigcajac 1 opieczetowujac wszystkie swe czyny ta jedna jedyna mys$la, mysla o
Ukrzyzowanym. Nie rozpowiadaj o tym innym; badz cichy jak nawrdcona kobieta, ktora
pokazata swa mitos¢ przez peten glgbokiego unizenia czyny. ,,Stanawszy z tylu u nog Jego,
ptaczac, zaczgta zami oblewac¢ Jego nogi 1 wlosami swej glowy je wyciera¢. Potem catowata
Jego stopy i namaszczata je olejkiem". A Chrystus powiedzial o niej: ,,odpuszczone sa jej
liczne grzechy, poniewaz bardzo umitowata. A ten, komu malo si¢ odpuszcza, mato mituje"
(por. Lk 7, 38. 47).

»Mitos¢ - jedyne, czego trzeba", Kazania parafialne, s. 1163.

85. Czy nauka Krzyza jest odpowiedzia na tajemnice¢ zycia ?

Nauka Krzyza wciaz poucza (nieskonczenie wiele mocniej, mimo wszystkich przeciwnosci) o
tej prawdzie, jaka i $wiat ukazuje tym, ktorzy zyja na nim wystarczajaco dtugo, ktorzy
do$wiadczyli i znaja go. Swiat napehia usta stodycza, lecz wnetrzno$ci wypetnia gorycza. Z
poczatku daje rozkosz, ktorej brak mu na koniec. Z zewnatrz wydaje si¢ peten radosci, lecz w
swych trzewiach ukrywa zto 1 zatosne ktamstwo. Gdy czlowiek pozyje na swiecie dos¢ dtugo,
zawota wespot z Koheletem: ,,marno$¢ nad marno$ciami -wszystko marnos$¢". A jesli nadto
cztowiek nie ma religii, ktora bylaby dlan straza, bedzie zmuszony przyznaé: ,,wszystko to
marnos$¢ i pogon za wiatrem" (por. Koh 1, 2. 14); wszystko jest rozczarowaniem, wszystko
jest smutkiem, wszystko jest bolem. Kryja si¢ w tym gwattowne i petne gniewu sady Boga
nad grzechem, zmuszajac cztowieka do zalu, czy chce tego, czy nie. Dlatego nauka
Chrystusowego Krzyza zapowiada nam, jak doswiadczy nas $wiat. To szczera prawda, ktora
zacheca nas do zalu za nasze grzechy, posrod wszystkich usmiechoéw i blaskéw, jakie nas
otaczaja. Lecz jesli jej nie przyjmiemy, zostaniemy w koncu przymuszeni do zalu za grzechy,
gdy nadejdzie ich straszliwa pomsta.

,,Krzyz Chrystusa miarg $wiata", Kazania parafialne, s. 1231-1232.

86. Dlaczego nauka Chrystusowego Krzyza jest sercem religii ?

W tym oto przypadku, wspaniata, budzaca bojazn i drzenie nauka Chrystusowego Krzyza,
ktora teraz ze czcia wspominamy, stusznie moze by¢ nazwana, w jezyku metafory, sercem
religii. Serce mozna traktowac jako siedlisko zycia; jest zasada ruchu, ciepta, aktywnosci; z
serca wyplywa krew, przeplywajaca przez cale ciato, od czubka gtowy po stopy. Ono
podtrzymuje cztowieka w jego sitach i sprawnosci; uzdalnia mézg do myslenia; a gdy si¢ je
zrani, cztowiek umiera. W podobny sposob swigta nauka o Chrystusowej Ofierze
Przeblagalnej jest ozywcza zasada, ktora ozywia chrzescijan i bez ktorej nie ma
chrzescijanstwa. Bez niej zadna chrzescijanska doktryna nie przynosi owocow; wiara w
boskos¢ Chrystusa, lub w Jego cztowieczenstwo, lub w Trojce Swieta, lub w Sad Ostateczny,
zmartwychwstanie umartych jest nieprawdziwa, niechrzescijanska, dopoki nie dopelnimy jej
takze nauka o Chrystusowej ofierze. Z drugiej za$ strony przyjgcie tej nauki zaklada zgodg na
pozostate wielkie prawdy zawarte w Ewangelii; wymaga wiary w prawdziwa bosko$¢
Chrystusa, w Jego prawdziwe wcielenie 1 w przyrodzona cztowiekowi grzesznos¢;
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przygotowuje réwniez drogg dla wiary w Najswigtsza Eucharystig, w ktorej On, raz
ukrzyzowany, dany jest zawsze naszym duszom i ciatom, tak bliski i prawdziwy, w swym
Ciele i swej Krwi. Lecz serce jest ukryte przed wzrokiem ciekawskich, dba si¢ o nie z cata
troska; nie jest jak osadzone w twarzy oczy, panujace nad wszystkim, rozgladajace si¢ wokot.
| jakby w podobny sposob swigta nauka o Przeblagalnej Ofierze Chrystusa nie jest po to, by o
niej rozprawiac, lecz by nig zy¢; nie jest po to, by roztrzasac ja bez szacunku, lecz by ja w
cichosci adorowac, nie moze by¢ uzywana jako wypeltnienie btahych, niegodnych rozmoéw,
lub ku zadowoleniu medrcow tego §wiata. Lecz powinno si¢ mowic¢ o niej ludziom pokornego
serca 1 postusznym, dzieciom, ktorych nie zepsul §wiat; przygnegbionym, ktorzy takna
pociechy, ludziom szczerym i powaznym, ktorzy pragna drogowskazu; niewinnym, by ich
uprzedzi¢ 1 ostrzec; ludziom statego serca, ktorzy by chcieli ja poznac.

,Krzyz Chrystusa miarg $wiata", Kazania parafialne, s. 1233

ROZDZIAL XIX
KOSCIOL

87. Na czym polega ogromna ro6znica migdzy chrzescijanstwem a wierzeniami
poganskimi ?

A zatem, niezaleznie od wszelkich innych kwestii, najwigksza roznica mi¢dzy przedmiotem
chrzescijanstwa a wierzeniami poganskimi polega w praktyce na tym, ze chwata, nauka,
wiedza i jakakolwiek inna rzecz o pigknie brzmiacej nazwie nie bgdzie nigdy zdolna uzdrowi¢
ani nawroci¢ zranionego lub grzesznego serca; lecz Boze Stowo dziata z moca. Idee, ktore
dato nam chrzescijanstwo wywieraja wptyw same z siebie i tacza si¢ z nadprzyrodzonym
darem, ktory przychodzi z ponad nich i je przenika, wychodzac naprzeciw szczegdlnym
potrzebom naszej natury. Wiedza nie jest ,,mocg", ani chwala nie jest ,,pierwszym i jedynym
dobrem"; lecz ,.Laska", lub ,,Stowo", czy jakimkolwiek terminem to okreslimy, bedzie
sprawcza, odnawiajaca, organizujaca zasada. Chrzescijanstwo przyniosto nowa definicje
,0s0by", zaszczepito ja i pozwolito jej wrosnaé w spoleczny organizm, ztozony z cztonkéw,
w ktorych ksztattowaniu takze miato swoj udziat. Uzdrowito cztowieka z jego moralnych
chordb, ofiarowato mu nadziej¢ 1 energig, dane mu by szerzyt mito$¢ blizniego i poczucie
wspolnoty wsrod otaczajacych go ludzi, by zatozyt rodzing czy raczej krélestwo
swigtych po krance swiata. Chrzescijanstwo przyniosto na §wiat nowa moc, ktorej impuls po
dzi$ dzien oddziatywuje niezmiennie ze swoja pierwotna sita. Kazdy z nas mogt zapali¢
Swiatto jego lampy posrod sasiadow, lub otrzymac je od swych ojcow. Te §wiatla,
przekazywane az do dzi$, sa tak mocne i czyste, jakby nie mingto tysiac osiemset lat odkad
zaptonat $wigty ogien. C6z podobnego sa w stanie uczyni¢ chwata lub wiedza? Czy obudza
umartych? Czy stworza porzadek spoteczny? Czy moga uczyni¢ wigcej niz da¢ wyraz
ludzkim potrzebom i czy moga zastapi¢ Boze lekarstwo?

,,Czytelnia Tamworth", list 3, Dysputy i argumenty

88. Jak Kosciol katolicki ocenia warto$¢ zbawienia pojedynczej duszy ?

Celem Kosciota nie sa spektakularne dzialania, lecz wytrwala praca. W jej swietle §wiat i
wszystko, co na nim jest, wyglada jak zwykly cien, proch i popidt, jesli poréwnac go z
wartoscia jednej, jedynej duszy. Zbawcza praca Kosciota dokonuje sig, wedle jego moz-
liwosci 1 na swoj wlasny sposob, poprzez czynienie dobra duszom i nic innego nie miatoby w
tym przypadku sensu. W jej §wietle bytoby lepiej, gdyby stonce i ksigzyc zniknety z nieba,
gdyby ziemia si¢ zapadta, a cate ludzkie rzesze na jej powierzchni umarty z gtodu w
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najcigzszej agonii, siggajacej az po kres ludzkiego nieszczgscia, niz gdyby ta jedna dusza
miata nie tyle zosta¢ zgubiona, lecz gdyby miata popenic¢ pojedynczy, lekki grzech, gdyby
miala wypowiedzie¢ z premedytacja jedna nieprawde, choc¢by bez krzywdy dla kogokolwiek,
lub gdyby miata ukras¢ drobny pieniazek bez zadnej skruchy. W jej $wietle czyny $wiata i du-
szy sa po prostu niewspotmierne, postrzegane w swej odrebnosci; w jej swietle lepiej zbawié
duszeg jednego dzikiego bandyty z Kalabrii, lub zawodzacego zebraka z Palermo, niz
zbudowac setki linii kolei zelaznej, jak Wtochy diugie 1 szerokie, lub przeprowadzi¢ szczego-
towe reformy sanitarne w kazdym miescie na Sycylii, chyba zZe te wielkie, ogdélnonarodowe
inwestycje prowadzityby ponadto do jakiego$ duchowego dobra.

Ktopoty z anglikanizmem (Difficulties of Anglicans), 1.1, s. 239-240.

89. Czy Kosciol katolicki jest prawdziwym Kosciotem ?

Moi Bracia, jest tylko jedna posta¢ chrzescijanstwa, posiadajaca rzeczywista, wewngtrzng
jednos¢, jaka jest podstawowym warunkiem niezaleznosci. Niezaleznie, czy spogladacie na
Rosje, Anglig, czy Niemcy, dostrzezecie, ze ten Boski wymog nie jest tam spetniony.
Zwlaszcza w tym kraju poszczegdlne grupy religijne nie wychodza poza swoj wlasny §wiat;
ich ustalone, usankcjonowane formy nie sa same w sobie niczym innym jak religia danych
klas spotecznych. Jedno wyznanie dla bogatych, drugie dla ubogich; ludzie rodza si¢ w tej lub
innej sekcie; sktonni do ekscytacji ida tu, a ludzie o trzezwych i racjonalnych umystach ida
tam. Dorabiaja si¢, wzrasta ich status spoleczny, a wtedy uznaja, ze naleza do establishmentu.
Sa jak ciato, ktore zyje w Swiecie z usmiechem na ustach, lecz pelno w nim gniewu i
niezadowolenia; jedni mogliby zamarzna¢ z zimna w podmuchach doczesnych wiatrow,
pozostali mogliby latem stopnie¢. Zaden z nich nie pojmuje ludzkiej natury, zaden nie ogarnia
catego cztowieka; zaden nie jest zdolny wskaza¢ wlasciwego czlowiekowi miejsca w
hierarchii bytow; zaden nie zwraca si¢ zarowno do intelektu, jak i do serca, bojazni i mito$ci,
ku drodze dziatania i $ciezce kontemplacji. Stuszny i1 sprawiedliwy jest dowod na rzecz
chrzescijanstwa, wedle ktorego najbardziej uzdolnieni ludzie moga zosta¢ chrzescijanami;
rzecz nie w tym, ze wszystkie madre i glgbokie umysty przyjmuja racje chrzescijanstwa, lecz
w tym, ze zwycigsko przekonuje ono tak wielu z nich do siebie, jakby pokazujac, iz sam fakt
posiadanych uzdolnien lub uczonos$ci nie moze by¢ powodem, dla ktérego oni wszyscy si¢ nie
nawrdcili. To takze jest charakterystyczne dla katolicyzmu, Ze ani osoby wysoko postawione,
ani najznaczniejsze, ani najwytworniejsze, a takze najbardziej nieokrzesane nie pozostaja
poza wptywem Kosciota; posrod swych dzieci obejmuje przedstawicieli kazdej grupy
spotecznej. Jest pocieszeniem opuszczonych, napomnieniem zyjacych w dostatku i
przewodnikiem krnabrnych, ktorzy zeszli z drogi. Spoglada matczynym okiem na
niewinnych, ktadzie ci¢zka reke na gwattownikow, a wobec hardych Jego gtos brzmi
majestatycznie. Poszerza horyzonty ignorantow i nieukow, potrafi ukorzy¢ nawet najbardziej
uzdolnione umysty. To nie sa tylko stowa, Kos$ciot to czyni, nadal to czyni i podejmuje si¢ tak
czyni¢. Prosi jedynie o pole manewru, wolnos$¢ dziatania. Nie prosi o wsparcie wtadzy
swieckiej: w dawnych czasach, w niektorych miejscach istotnie prosit o to; i podobnie jak
protestantyzm wykorzystywat §wiecki miecz dla wiasnych celow. Prawda jest, Ze tak czynit,
poniewaz w pewnych wiekach bylo to uznanym sposobem dzialania, najbardziej szybkim i do
czasu nie budzacym zadnych sprzeciwow, czynil tak rowniez z tego powodu, ze ludzie
domagali si¢ tego i sami dawali Kos$ciolowi przyktad; a jednak jego historia pokazala, ze nie
potrzebowat tego, ze mogt bez tego wzrastac i rozkwita¢. Kosciot jest gotow do wszelkiej
stuzby, jak sig tylko moze przydarzy¢, to jego udziatem bedzie przyszty swiat, zadna sita go
nie powstrzyma. Widzicie, moi Bracia, czego dokonuje Kosciot dzi§ w tym kraju; przez trzy
stulecia $wiecka wtadza deptata rosnace drzewo taski i trzymata go pod swa noga3l;
okolicznosci historyczne w catej rozciaglosci usungly te tyranig i spojrzcie! - wiasciwa forma
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pierwotnego Kos$ciota odrodzita si¢ tak nagle, $wieza i petna sit, jakby nigdy nie przerwano
jej wzrostu. Ko$ciot jest taki sam, jakim byt trzy wieki temu, zanim powstaty obecne dzi§ w
tym kraju religie; wy wiecie, ze Ko$ciot jest niezmienny, rzuca mu si¢ w twarz oskarzenie, iz
si¢ nie zmienia, czas 1 miejsce nie wplywaja nan, poniewaz Jego zrodta sa tam, gdzie nie ma
miejsca i czasu, poniewaz On przychodzi od tronu Nieograniczonego, Wiecznego Boga.
»Perspektywy katolickiej misyjnosci", Mowy skierowane do Polqczonych Kongregacji,
S. 252-254.

31 W roku 1543 z woli krola Henryka VIII, za zgoda parlamentu i prymasa Anglii Tomasza Cranmera
ogloszono niezaleznos¢ Kosciota Anglii od Rzymu. Akt supremacyjny oglosit krola Anglii ,,jedyna i
najwazniejsza glowa na Ziemi Ko$ciota anglikanskiego". Klemens VII natozyt na kréla ekskomunike, ale
znaczna czes$¢ spoleczenstwa angielskiego, nie wylaczajac episkopatu i kleru, poparta ,,reformy" i uznata
Henryka VIII zwierzchnikiem Kosciota. Nieliczni przeciwnicy, w tym kanclerz Anglii, $w. Tomasz More zostali
$cigci za niepostuszenstwo. Dopiero XIX wiek przyniost w Anglii zmniejszenie restrykcji wobec rzymskiego
katolicyzmu i jego wiernych - przyp. thum.

90. Czy rzymski katolicyzm pochodzi w prostej drodze od chrzeScijanstwa pierwszych
wiekow ?

Ogolnie rzecz biorac, wszystkie odtamy chrzescijanstwa zgodza si¢ co do tego, ze sposrod
wszelkich nurtow istniejacych w chrzescijanstwie, wspolnota oparta na wladzy Rzymu jest w
rzeczywisto$ci najblizsza Ojcom Kosciota, cho¢ niektorzy przypuszczalnie moga sadzié, ze
jest tak tylko na papierze. Nie moze by¢ watpliwosci, jaka wspdlnotg uznaliby za swoja
Swigty Atanazy32 lub $wicty Ambrozy33, gdyby raptem powrdcili do zycia. Wszyscy z
pewnoscia zgodzimy sig, ze ci Ojcowie, niezaleznie od ich wlasnych opinii, naszych
zastrzezen, mogliby poczuc¢ si¢ bardziej u siebie w domu u boku takich ludzi jak swigty
Bernard34 i swigty Ignacy Loyola35, lub u boku samotnego ksigdza na plebani, zyjacej
Swigtobliwie siostry milosierdzia, lub w$rdd nieuczonego thumu przed ottarzem, niz wérod
nauczycieli lub wiernych jakiegokolwiek innego wyznania. I czy mozemy nie dodac, ze byli
to ci sami $wigci, ktorzy swego czasu przybyli do Trewiru (jeden jako wygnaniec, drugi z
misja), zdazajac dalej i dalej na potnoc, wedrujac tak dtugo, poki nie odkryli kolejnego
miasta, potozonego wsrod gajow, zielonych tak, spokojnych strumieni; czyz ci $wigci bracia
mogliby si¢ nie odwrocic¢ od tego mndstwa wysokich naw i1 pelnych powagi kruzgankéw, pod
ktore potozyli zreby i nie zapytaé o droge do jakiej$ matej kapliczki, gdzie odprawiano Mszg¢
Swigta w pelnych thumu alejach lub na wymartych przedmiesciach?

O rozwoju doktryny chrzescijanskiej36 (An Essay of the Developmentof Christian Doctrine),

s. 113-114.

32 Sw. Atanazy (ok. 295-373), uczestnik Soboru Powszechnego w Nicei, bronit Béstwa Chrystusa przeciw
arianom. Od 328 roku biskup Aleksandrii, petnit ten urzad ponad czterdziesci lat, pigciokrotnie wypedzany przez
heretykow 1 ich zwolennikow. Siedemnascie lat spedzit na wygnaniu w Trewirze, a takze w Rzymie i u
pustelnikow egipskich. Jest jednym z czterech wielkich greckich Ojcow i Doktoréw KosSciota. Pozostawit po
sobie bogata spuscizng teologiczna: pisma apologetyczne, dogmatyczne, historyczne, egzegetyczne i listy -
przyp. ttum.

33 Sw. Ambrozy (ok. 340-397), biskup Mediolanu w latach 370-373, zaciekle walczyt z herezja arianska, pod
jego wpltywem cesarz Gracjan zrzekt sig tytutu i stroju arcykaptana, jaki przynalezal cesarzom rzymskim
(pontifex maximus), usunat posag zwycigstwa oraz znidst przywileje kaptanow poganskich i westalek. Pod
wplywem kazan Sw. Ambrozego nawrdcit si¢ Sw. Augustyn. Pochowano go w Mediolanie, w bazylice, ktora
dzisiaj nazwana jest jego imieniem. Sw. Ambrozy pozostawit po sobie pisma moralno-ascetyczne, dogmatyczne,
mowy, listy oraz hymny, ktore weszty na state do liturgii. Zostat zaliczony do grona czterech wielkich Doktorow
Kosciota katolickiego, obok §w. Augustyna, $w. Hieronima i Sw. Grzegorza | Wielkiego - przyp. tum.

34 Sw. Bernard z Clairvaux (1091-1153), od roku 1115 opat klasztoru w Clairvaux, teolog, filozof, uczony.
Odgrywat duza rolg polityczna, na prosbe papieza Eugeniusza III rozpoczat w roku 1146 dziatalno$¢ zmierzajaca
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do zorganizowania Il wyprawy krzyzowej. Przypisuje mu si¢ autorstwo reguty zakonu templariuszy. W roku
1174 zostat kanonizowany, a w roku 1830 ogloszony doktorem Kosciota - przyp. thum.

35 Sw. Ignacy Loyola (1491-1556), baskijski rycerz, zatozyciel Towarzystwa Jezusowego. Jego dewiza byto
wyzwanie: Ad maiorem Dei gloriam (Na wigksza chwate Boza). Autor jednej z fundamentalnych dla
katolicyzmu szkot duchowosci, wytozonych w Cwiczeniach duchownych. Do chwaty blogostawionych wyniost
Ignacego Loyolg Pawet V w 1609 roku, kanonizowat go papiez Grzegorz XV w 1623 roku. Pius XI w roku 1922
ogtlosit uroczyscie zatozyciela jezuitow patronem wszystkich rekolekceji w Kosciele katolickim - przyp. thum.

36 Ttumacz uzyt przyjetego juz w Polsce tytutu: J. H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej,
Warszawa-Zabki 1999 - przyp. thum.

91. Jaki fakt historyczny poswiadcza, ze Bog ustanowil Kos$ciél katolicki ?

Oddalmy zatem od siebie mysl o stabych i pozalowania godnych kaznodziejach, ktorzy
chodza tam 1 z powrotem, spojrzmy na to, co si¢ naprawde zdarzyto. Posréd wielkiego
Imperium, jakiego $wiat nigdy przedtem nie widzial, najpot¢zniejszego i najbardziej
przemys$lnego wsrod dawnych imperiow, najbardziej rozleglego, najlepiej zorganizowanego,
nagle powstato nowe Krolestwo. W kazdej czgsci tego znakomicie utwierdzonego Imperium,
na wschodzie i na zachodzie, péinocy i potudniu, niby przez wzajemne zrozumienie, mimo
braku jakiegokolwiek dostatecznego systemu porozumiewania si¢ lub osrodka wptywu, nagle
wyrosto jakby z samej ziemi dziesig¢ tysiecy sprawnych i zorganizowanych spotecznosci,
wyznajacych jedna i1 t¢ sama nauke, wlaczonych w jeden panstwowy porzadek. Zdawalo sig
to podobne do wybijajacej z glebin fontanny, kruszacej wszelka przeszkode. Objawialy si¢
nowe formy stworzenia, dotad ukryte, niby r6znorakie grzbiety ,,swigtej Gory", krzyzujace,
przetamujace, wprowadzajace pomieszanie w istniejacy dotad system rzeczy, zrownujace z
ziemia wzgorza, wypetniajace doliny, nieodparte w swym nagtym zaistnieniu,
nieprzewidziane, niespodziewane - poki nie napetnia catej ziemi (por. 1z 41,15-16). Istotnie,
to bylta ,,nowa rzecz" i niezaleznie od wszystkich odniesien do proroctw, uznac ja trzeba za
bezprecedensowa w historii $wiata, zarowno przed, jak i po jej zaistnieniu, godna wzbudzic¢
najglebsze zainteresowanie i zdumienie w jakimkolwiek prawdziwie filozoficznym umysle.
Na obszarach catych krolestw 1 prowincji Rzymu, gdy wszystko zdato sig toczy¢ swoim
torem, stonce wstawato i zachodzito, pory roku harmonijnie nadchodzily jedna po drugie;j,
gdy jak zawsze miotaly ludzmi namigtnosci, a ich mysli biegty za doczesnymi sprawami, za
korzy$ciami i przyjemnosciami, za ambitnymi planami i wasniami, gdy wojownik mierzyt
swa sit¢ w starciu z innym wojownikiem, politycy spiskowali, a krolowie bawili sig, nagle
pojawit si¢ 6w zwiastun, niby sidta, w ktore ztapa¢ si¢ miat caty §wiat. Nagle ludzie znaleZli
si¢ jakby w uscisku wroga, niby wedrowcy zaskoczeni przez noc. A natura tego obcego 1
wrogiego mrowia ludzi byla jeszcze dziwniejsza (jesli to w ogdle mozliwe), niz sam fakt jego
pojawienia si¢. Nie byli to cudzoziemscy najezdzcy, ani barbarzyncy z pétnocy, ani powstanie
niewolnikéw, ani piracka armada, lecz wrég, ktory wzrdst posrdd nich. Pierworodny w
kazdym domu, ,,0d pierworodnego syna faraona, ktory siedzi na swym tronie, az do
pierworodnego tego, ktory byt zamknigty w wigzieniu" (por. Wj 12, 29) nieoczekiwanie
zaciagat si¢ w szeregi stug tej nowej wtadzy i oddzielat si¢ od swoich naturalnych przyjaciot.
Ich brat, syn ich matki, bliska sercu Zona, przyjaciel, ktory byt im drogi jak ich wlasna dusza,
wszyscy okazywali si¢ wiernymi zotnierzami ,,poteznej armii", ktora ,,okryta powierzchnig
ziemi" (por. Lb 22, 5.11).

Nastepnie, gdy zaczegli przestuchiwac tych wrogdéw rzymskiej wielkosci nie ztapali ich na
wymijajacych i ogdlnikowych stwierdzeniach, rozbieznych relacjach, nieodpowiednich i
podejrzanych planach dziatania lub zachowaniach. Wszyscy byli cztonkami $cisle i podobnie
zorganizowanych spoteczno$ci. Kazdy z nich w ramach swej wspolnoty nalezal do nowego
porzadku spotecznego, ktory miat jedna, widzialng glowe 1 podlegtych mu przedstawicieli. Te
mate krolestwa rozrastaty si¢ bez konca i wszystkie podazaty jedna droga. Dokadkolwiek
podrozowat rzymski Imperator, znajdowat tam ludzi, ktorzy zdawali si¢ by¢ konkurentami dla
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jego wiadzy, biskupow Kosciota. Dalej, kazdy z nich, razem i z osoba, odmawiat
postuszenstwa jego rozkazom i1 nakazom prawa rzymskiego, tak dtugo jak ich religia byta
przesladowana. Autorytet religii poganskiej, ktora w umystach Rzymian byta identyfikowana
z historia ich wspaniato$ci byt catkowicie ignorowany przez te wschodzace monarchie.
Rownoczesnie, ich cztonkowie deklarowali i okazywali wyjatkowa spolegliwo$¢ i
podporzadkowanie dla §wieckiej wtadzy. Nie podniesli nigdy rgki, by ochroni¢ samych sie-
bie, woleli umrze¢, wigcej jeszcze: poczytywali sobie Smier¢ za najwigkszy zaszczyt, jaki
mogt ich spotka¢. Ponadto wyznawali jedna 1 zawsze taka sama naukg jasno 1 w catosci; byli
przekonani, ze otrzymali ja z jednego 1 tego samego zrodta. Wywodzili ja w prostej linii,
dzigki ciaglosci nauczania swoich biskupéw, od $wiadectwa dwunastu czy czternastu Zydow,
utrzymujacych z przekonaniem, ze otrzymali ja z Nieba. Ponadto, byli wobec siebie
zobowigzani najscislejszymi wigzami zycia w spotecznos$ci; miejscowa spolecznosé¢ podlegata
swemu zwierzchnikowi, a ci z kolei zlaczeni byli silng wigzi obejmujaca kazdy skrawek
ziemi. Konczac: mimo niestusznych przesladowan i sporadycznych rozdzwigkéw migdzy
nimi, mieli si¢ tak dobrze, ze w ciagu trzech wiekow od swego pojawienia si¢ w dziejach
Imperium wymogli na jego wtadcach przytaczenie si¢ do wspdlnoty. Lecz na tym nie koniec:
gdy zaczela stabnac sita wladzy panstwowej stali sig¢ jej wspomozycielami, a nie jak
wczesniej - ofiarami, posrednikami migdzy panstwem a jego barbarzynskimi wtadzami, a gdy
Imperium spoczeto w pokoju, gdy nadeszta jego godzina, sprawili mu pogrzeb, zaj¢li jego
miejsce, pozyskali sobie najezdzcow, ujarzmili ich kroléw i ostatecznie objeli petnig wladzy;
rzadzili, ztaczeni jedna wladza, w bardzo wielu miejscach, ktore byty §wiadkami ich
niegdysiejszych cierpien, takze w samym Rzymie, w siedzibie wtadzy Imperium, ktore
uczynili takze swoim centrum. Nie pytam tutaj o kwestie zwiazane z doktryna, a przynajmniej
nie bardziej niz o proroctwa. Nie dociekam jak dalece to zwycigskie Krolestwo odstapito w
tym czasie od swej pierwotnej postaci; uwagg kieruje wytacznie na fakt historyczny. Jak
dziwny jest bieg tych wyjatkowych zdarzen! Przez pie¢ wiekdw powstawaty i upadaty inne
krolestwa, lecz dziesig¢ wiekow okazato si¢ czasem zbyt matym dla petnego wywyzszenia
tego krolestwa. Gdy Jego suwerenno$¢ ledwo sig rozpoczynala, inne potegi wzrastaly i
wyczerpywaly swa moc. Az po dzien dzisiejszy trwa ta pierwotna dynastia, ktora wzigla swoj
poczatek od apostotow. Mimo wszelkich zmian w kwestiach spotecznych, rasowych,
jezykowych, mimo zmian w pogladach trwa sukcesja zwierzchnikow, od chwili jej
rozpoczgceia po dzien dzisiejszy i nadal zachowywana jest w kazdym kraju, zgodnie z
pierwotna nauka. ,,Niech twoi synowie zajma miejsce twych ojcéw; ustandéw ich ksiazetami
po catej ziemi!" (Ps 45, 17). Zaiste, prawdziwy to obraz: ,,odlaczyt si¢ kamien, mimo Ze nie
dotkneta go reka ludzka", ,,ugodzit" w bozki tego $wiata, ,,potamat je", rozrzucit je ,,jak
plewy" 1 w ich miejsce ,,napetnit cata ziemig" (por. Dn 2, 34-35). Jesli istnieje Ten, ktory
trzyma pieczg¢ nad swiatem, czyz nie ma w tym wszystkim czego$ nieziemskiego, czegos, co
zmuszeni jesteSmy przypisa¢ Jemu, z racji tej cudownosci, czegos, co z powodu swego
dostojenstwa 1 wspaniatosci moze by¢ dzietem na miarg Jego rak?

,,Krolestwo swietych", Kazania parafialne, s. 375-377.

92. Co jest zewnetrznym, widzialnym znakiem, prowadzacym do misterium
niewidzialnego KoSciola ?

A teraz zastandéwmy sig, co jest tym zewngtrznym, widzialnym przewodnikiem,
pozwalajacym na wglad w to, co cho¢ niewidzialne, dane jest chrzescijanstwu jako Urzad
kierujacy i prowadzacy nas ku Swigtemu Swietych, w ktorym Chrystus mieszka w swoim
Duchu? Tak jak latarnia morska lub boje sa zrodtem wiedzy sternika, jak cien na tarczy
wskazuje polozenia stonca, podobnie - bySmy mogli kroczy¢ Sciezka Chrystusa, aby dane
nam bylo przyku¢ Jego wzrok i uwagg, bySmy wzbudzili w sobie pragnienie niezwyklej cnoty
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i petni Jego taski - musimy wiaczy¢ si¢ w zycie Urzedu, ktory stuzy i wiada, a ktory Chrystus
dal nam po Wniebowstapieniu jako pamiatke, jaka zostala po Nim niby szata proroka Eliasza
(por. 2 Kri 2), niby przyrzeczenie i znak Jego zawsze niezawodne;j taski, ktora towarzyszy
Kosciotowi w kazdym stuleciu. ,,0 ty, ktorego mituje dusza moja, wskaz mi, gdzie pasiesz
swe stada, gdzie dajesz im spoczaé¢ w potudnie, abym sig nie btakata wsrod stad twych to-
warzyszy". Oto jak brzmiata prosba duszy szukajacej Boga. Jego odpowiedz jest rOwnie jasna
jak pytanie: ,,jesli nie wiesz, o najpigkniejsza z niewiast, pojdz za §ladami trzod i1 pas kozlgta
twe przy szatasach pasterzy" (por. Pnp 1, 7-8). Poza KoSciotem nie ma zbawienia. Gdy
wymawiam t¢ formuleg, rozumiem Koscidt jako wielka, niewidzialng wspolnotg, w ktorej
WSzyscy razem i z osobna wiaczeni jesteSmy w jedno mistyczne Cialo Chrystusa, przynaglani
przez jednego Ducha: teraz, przez tacznos¢ z widzialnym Urzedem Nauczycielskim Kosciota,
ktory apostolowie pozostawili po sobie, zwracamy si¢ ku temu, czego nie widzimy, ku Gorze
Syjon, ku niebieskiemu Jeruzalem, ku duszom sprawiedliwych, do Kosciota pierworodnych,
ktdrzy sa zapisani w niebiosach, ku niezliczonym aniotom, ku Jezusowi, Jedynemu
Posrednikowi i ku Bogu (por. Hor 12, 22-24). Niebieskie Jeruzalem jest prawdziwie
przeznaczone Chrystusowi i dziewiczej Matce wszystkich §wigtych; ten widzialny Urzad na
ziemi, biskupi 1 ksigza, wspolnie z podlegtymi im chrzescijanami, zarowno dawniej jak 1 dzi$
nazywany jest Kosciotem, i cho¢ w rzeczywisto$ci stanowi tylko jego widzialng czg$cia, na
ktora mozna wskazaé, jest rowniez figura, §wiadectwem i droga ku Niebieskiemu Jeruzalem.
To niewidzialne cialo jest prawdziwym Kos$ciolem, poniewaz nigdy si¢ nie zmienia, cho¢ za-
wsze wzrasta. Co byto Jego udziatem, to zachowuje i nigdy nie zgubi; lecz to, co widzialne
jest przelotne i przejSciowe i nieustannie gasnie w tym, co niewidzialne. To, co widzialne
zawsze umiera dla wzrostu niewidzialnej wspdlnoty i odnawia si¢ zawsze, wychodzac jakby
spoza mnostwa ludzkiego zepsucia, za sprawa Ducha zyjacego w niewidzialnym i
dziatajacego w widzialnym $wiecie. Pokolenie za pokoleniem jest zrodzone, dos§wiadczone,
przesiane, umocnione, wydoskonalone. Apostotowie nieustannie zyja w swoich nastepcach,
a ich nastgpcy nieustannie gromadza si¢ wokot apostotéw. Taka jest skutecznosé
niewyczerpanej taski, ktora Chrystus umiescit w swoim Kosciele, jako zasadg zycia i wzrostu,
az do Jego powtornego przyjscia. Ostatnie tchnienie Jego §wigtych ozywia dusze umartych.
,Wspdlnota swietych", Kazania parafialne, s. 834-835.

ROZDZIAL XX
MSZA SWIETA

93. Dlaczego Jezus jest naszg powszednia Ofiara ?

Nasz Pan nie tylko poswigcit si¢ jako Ofiara na Krzyzu, lecz uczynit siebie wieczna,
powszednia Ofiara, az do konca czasow. W Mszy $wigtej ta jedyna Ofiara na Krzyzu
sktadana jest ponownie, pozostawiona i stosowana dla naszego pozytku. Chrystus wydaje si¢
mowic: ,,moj Krzyz zostal wzniesiony tysiac osiemset lat temu i to tylko na kilka godzin - i
jedynie nieliczni z moich stug byli tam obecni - lecz Ja zamierzam zanie$¢ go milionom w
moim Kosciele. Ze wzgledu na nich zachowam moja Ofiarg, tak by kazdy z nich mogt
osobiscie stana¢ na Kalwarii. Dzien po dniu bgde ofiarowywat si¢ Ojcu, tak by kazdy z mych
ucznidw mial sposobno$¢, by wznie$¢ ku Niemu swe prosby, uswigcone i wsparte przez Moja
Meke, godna wszelkiej chwaty 1 nagrody. Bedg¢ Kaptanem na wieki, na wzor Melchizedeka
(por. Ps 110, 4; Hbr 5, 6) - Moi kaptani stana przy Ottarzu - lecz nie oni, lecz Ja bedg
ofiarnikiem i Zertwa. Nie pozwolg im ofiarowywaé zwyktego chleba i wina, gdyz w ich
miejsce Ja sam begdg obecny na Ottarzu i w niewidzialny sposob z uwielbieniem ofiaruj¢
siebie, gdy kaptani dopetnia obrzedu". I tak Baranek zabity raz po kres wiekow, cho¢
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Whiebowstapit, zawsze odnawia swoja Ofiare, cudownie Obecny w Eucharystii pod
ziemskimi postaciami chleba i wina.
,,Jezus nasza codzienng Ofiara", Modlitwy, poezje, refleksje duchowe (Prayers, Verses, nad
Devotions), s. 280.

94. Dlaczego zawsze jest obecng miniona Smier¢ Chrystusa na Krzyzu ?

Patrzg na Ciebie, Ofiaro wzniesiona ponad Kalwari¢. Wiem i wyznajeg, ze Twoja $mier¢ byla
zados$¢uczynieniem za grzechy $§wiata catego. Wierze i uznaje, ze tylko Ty Jedyny mogtes
ztozy¢ godne wszelkiej nagrody i chwaty zado$¢uczynienie, gdyz Twoja Boska Natura data
bezcenng wartos¢ Twoim cierpieniom. I cho¢ to raczej ja powinienem rozpasc¢ si¢ w proch,
jak na to zashuzytem, Ty zostate$ przygwozdzony do Drzewa i skonates.
Taka Ofiara nie mogta by¢ zapomniana. To nie byto - nie mogto by¢ - zwykte wydarzenie w
historii §wiata, dokonane, zakonczone, minione, po ktérym zostaly tylko niejasne,
nierozpoznane efekty. Jesli ten wielki czyn byt taki, jak wierzymy, jak go poznali$my, musi
by¢ tu obecny, mimo ze przeszty; musi by¢ pewnikiem po wszystkie czasy. Podpowiada nam
to nasza wtasna, uwazna refleksja nad tym wydarzeniem; stad tez, gdy mowimy, ze Ty, o
Panie, cho¢ wstapites do Chwaty, bedziesz ponawiat i zachowywat Twoja Ofiarg az po kres
wszystkich rzeczy, nie jest to tylko nowina najbardziej poruszajaca i radosna, pos§wiadczajaca
tak wielka mito$¢ Pana i Zbawcy, lecz niosaca ze soba czotobitne uznanie i wspotczucie
naszych umystoéw. I cho¢ ani nie moglismy, ani nie osmieliliby$my si¢ przepowiedzie¢ tak
cudownej nauki, mimo to wielbimy ja w sposob jak najbardziej godzien Twojej doskonatosci,
podobnie wielbimy Twe nieskonczone wspotczucie, ktore teraz wychwalamy. Tak, moj
Panie, cho¢ odszedtes$ z tego §wiata, codziennie ofiarowujesz si¢ w pelnym uwielbienia darze
Eucharystii: a choé przecierpiate$ juz Meke i Smier¢, weiaz czynisz siebie przedmiotem
upokorzenia i nie powSciagasz petni swej taskawosci dla nas. Codziennie ofiarujesz siebie w
pokorze; z powodu nieskonczonosci Twego Istnienia nie ma konca Twemu ogotoceniu, dla
dobra tych, dla ktérych go dokonates. Tys jest Kaptanem na wieki.

,»Msza swigta", Modlitwy, poezje, refleksje duchowe, s. 421-422.

95. Czy trudno jest uwierzy¢ w doktryne transsubstancjacji ?

Ludzie mowia, ze trudno jest uwierzy¢ w doktryng transsubstancjacji; nie wierzylem w nia do
czasu, gdy zostalem katolikiem. Nie mialem Zzadnych probleméw z jej przyjeciem, odkad
uwierzytem, ze Kosciot rzymskokatolicki jest wyrocznia Boga, i ze ogtosit t¢ doktryng jako
autentyczna cz¢$¢ Bozego objawienia. By¢ moze jest ona trudna do wyobrazenia, przyznajg;
lecz jak moze by¢ trudna do przyjecia przez akt wiary? Mimo to Macaulay37 uznawat ja za
na tyle trudna do przyjgcia, ze potrzebowal wyznawcy o talentach tak znakomitych jak te,
ktére byty udzialem sir Tomasza Morusa38, by uzna¢, iz katolicy w wieku o$wiecenia moga
oprzec¢ si¢ ,,przyttaczajacej sile argumentéw negujacych transsubstancjacjg". ,,Postac sir
Tomasz Morusa - pisze Macaulay - jest swiadectwem madrosci i cnoty; doktryna
transsubstancjacji jest swego rodzaju proba ognia. Wiara, ktora jej sprosta, zniesie wszelka
probe". Co do mnie, nie potrafi¢ w istocie dowies¢ tej doktryny, nie moge powiedzie¢ jak
dochodzi do transsubstancjacji, ale powiadam: ,,Dlaczeg6zby nie miato tak by¢? Co stoi na
przeszkodzie? Co takiego wiem o istocie rzeczy lub substancji? Rozumiem nie wigcej, niz
najwigksi filozofowie, a i to ostatecznie jest niczym" - ta sprawa jest o tyle istotna, ze wiaze
si¢ z wptywowa w tej chwili filozofia, ktora uwaza zjawiska, czy tez postacie rzeczy za
konstytutywne dla catej naszej wiedzy o swiecie fizykalnym. Doktryna katolicka nie zajmuje
si¢ zjawiskami jako takimi. Nie znaczy to bynajmniej, ze w Najswigtszym Sakramencie
zanikaja postacie chleba i wina, przeciwnie - doktryna transsubstancjacji stwierdza ich obec-




61

nos$¢; nie glosi rowniez, ze te same zjawiska (postaci rzeczy) istnieja w kilku miejscach na
raz. To przekonanie dzieli z kazdym, kto wie cokolwiek o substancjach fizycznych jako
takich. Podobny problem dotyczy réwnie dobrze majestatycznych artykutéw anglikanskiego
Wyznania Wiary, jak i katolickiego Credo - mysle o doktrynie Tréjjedynego Boga. C6z moge
wiedzie¢ o Istocie Bozego bytu? Wiem tyle, ze moje abstrakcyjne pojgcie liczby ,,trzy" jest po
prostu niewspotmierne z moja idea tego, co jedne; lecz gdy zaczynam zglgbiac t¢ kwestig,
dostrzegam, ze brak mi powodu, by twierdzi¢, iz nie ma sensu sytuacja, w ktorej zar6wno
»jeden" jak i ,,trzy" moga by¢ na rowni orzekane o Niepojgtym Bogu.

Apologia pro vita sua (Apologia Pro Vita Sua),s. 239-240.

37 Thomas Babington Lord Macaulay (1800-1859), wybitny historyk i polityk brytyjski. Od 1830 roku zasiadat
w Izbie Gmin z ramienia partii Wigéw. Tworca pigciotomowych Dziejow Anglii (bodaj najstynniejszej ksiazki
historycznej tamtych lat), autor wielu haset do Encyclopedia Britannica. Zastynat rowniez jako wybitny mowca
- przyp. thum.

38 Sw. Thomas More (1478-1535), angielski mysliciel, pisarz, polityk, cztonek Izby Lordéw. Stworzyt wizje
panstwa idealnego (Utopia), w ktorym zniesiona bytaby wlasnos¢ prywatna jako zrédto miedzyludzkich
konfliktéw. Nie uznal legalno$ci matzenstwa Henryka VIII z Anna, nie zgodzit si¢ uzna¢ kréla za glowe
Kosciota w Anglii, wszystko to przyptacit glowa. Kanonizowany w 1935 roku - przyp. thum.

ROZDZIAL XXI
MARYJA, MATKA BOZA

96. Czy nauka Kosciola dotyczaca NajsSwigtszej Maryi Panny pozostaje niezmienna gdy
zachodza zmiany w poboznos$ci maryjnej ?

Wezesna wiosna stofice musi §wieci¢ przez wiele dni, nim zdota stopi¢ $niegi, odkry¢ potacie
ziemi, wyzwoli¢ paki kwiatow. Lecz, mimo wszystko, nawet te pierwsze promienie grzeja,
cho¢ potega stonca daje sig¢ odczué stopniowo. Stonce jest wciaz to samo, cho¢ jasno$¢ jego
promieni narasta powoli. Podobnie w Kosciele katolickim jest jedna, jedyna Dziewicza
Matka, niezmienna od poczatku az po kres, a katolicy zawsze to uznawali. Lecz mimo tego
przyswiadczenia w wierze, ich oddanie dla Maryi zawsze moze by¢ ograniczone w jednym
miejscu i czasie, ale niezwykle petne w innym.

O podstawowych trudnosciach, jakie budzi w anglikanach katolickie nauczanie (Certain

Difficulties Felt by Anglicans In Catholic Teaching), t. 1, s. 28.

97. Dlaczego powinniSmy darzy¢ Maryje szczegdlng czcig ?

Oto poddany ochronit Zycie krola; co jemu uczyniono w zamian? Wtadca zapytat: ,,co nalezy
uczyni¢ mgzowi, ktoérego krol chee uczcic?". Otrzymat nastepujaca odpowiedz: ,,dla me¢za,
ktorego krol chee uczceié, niech przyniosa szate krolewska, w ktora krol sig ubiera, i konia, na
ktoérym jezdzi krol, 1 niech mu wloza na glowe korong krolestwa. Podajac za$ szaty 1 konia do
rak jednego spo$rod najznakomitszych ksiazat krola, niech ubiora meza, ktorego krol chee
uczcid, 1 niech go obwoza na koniu po placu miejskim, 1 niech wotaja przed nim: Oto, co
uczyniono mezowi, ktérego krol chee uczci¢!" (por. Est 6, 6-9). Podobnie winno by¢ z
Maryja; Ona porodzita Stworce, jakiz dar moze by¢ Jej godny? Co trzeba uczyni¢ dla Tej,
ktora ma tak bliska wigZz z Najwyzszym? Jakie przybranie moze ozdobi¢ Jedyna, ktora
Wszechmogacy raczyt uczyni¢ nie swoja stuga, przyjaciotka, ,,bliska znajoma", lecz
piastunka Jezusa Chrystusa, zrodlem Jego zycia w ciele, opiekunka w czasie Jego dziecigcej
bezradnosci, nauczycielka w latach Jego dojrzewania? Odpowiadam tak, jak odpowiedziano
krolowi: nic nie jest zbyt wielkie dla Tej, ktérej Bog zawdzigcza swe ludzkie zycie; zadna
porywajaca rados¢ Bozej taski, zadna przeobfitos¢ chwaty nie jest niewtasciwa i
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nieoczekiwana tam, gdzie zamieszkat Bog, gdzie zostat zrodzony. ,,Niech przyniosa szate
krolewska" dla Niej. Tak jest! - gdyz pelnia Boga w Trojcy Jedynego sptyngta na Nia i moze
by¢ figura niepojetej swigtosci, pickna i chwaty samego Boga. Moze by¢ Zwierciadtem
Sprawiedliwo$ci, R6za Duchowna, Wieza z Kos$ci Stoniowej, Domem Ztotym, Gwiazda
Zaranna. Niech Jej wloza na glowe korong krolestwa, jako Krolowej Nieba, Matce wszystkich
zyjacych, Uzdrowieniu chorych, Ucieczce grzesznikow, Pocieszycielce strapionych. I niechaj
pierwsi sposrdod krolewskich ksiazat krocza przed Nia, niech aniotowie 1 prorocy,
apostolowie, mgczennicy, wszyscy §wigci ucatujq rabek Jej szaty i1 niech raduja si¢ w cieniu
Jej tronu.

,»O lasce, jaka dana zostala czcigodnej Maryi", Mowy skierowane do Polqczonych

Kongregaciji, s. 362-363.

98. Dlaczego Maryja nazywana jest Wieza Dawidowg ?

Wieza to w istocie najprostszy sposob, jaki obmys$lono dla obrony przeciw wrogom. Dawid,
krol Izraela, wybudowal w tym wiasnie celu umocniona wiezg (por. Pnp 4, 4); a jak on sam
jest figura Naszego Pana, tak 1 jego wieza jest figura przedstawiajaca Dziewicza Matke
Naszego Pana.
Maryj¢ Dziewice nazywa si¢ Wieza Dawidowa, gdyz ponad wszelka watpliwosc¢ jest obrona
dla swego Bozego Syna przed atakami Jego wrogow. Osoby, ktore nie sa katolikami, roja
sobie zazwyczaj, ze cze$¢, jaka oddajemy Maryi kidci si¢ z najwigkszym uwielbieniem, ktére
sktadamy Bogu i dlatego w katolickim nauczaniu Ona przystania Jego. Nie ma nic bardziej
odlegltego od prawdy.
Gdyz jesli chwata Maryi jest tak wielka, czyz wigksza nie jest chwata Tego, ktory jest Jej
Panem i Bogiem? Bog nieskonczenie przewyzsza swa Matke; a wszelka taska, ktora Ja
wypehnia jest tylko znakiem Jego niepojgtej Swigtosci, ktorej obfitosci 1 petni nie ma konca.
Historia uczy nas tej samej lekcji. Spdjrzmy na kraje protestanckie, gdzie pozbyto si¢
wszelkiej pobozno$ci maryjnej trzy wieki temu, w tym przekonaniu, ze wyrugowanie mysli o
Niej przyczyni si¢ do czestszego wystawiania Jej Syna. Czy takie konsekwencje rzeczywiscie
towarzyszyty bezboznemu postgpowaniu wobec Niej? Wiasnie na odwroét - kraje takie jak
Niemcy, Szwajcaria, Anglia, w ktérych tak czyniono, w znacznej mierze utracity uwielbienie
i cze$¢ dla Boga, i odstapity od swej wiary w Bosko$¢ Chrystusa; gdy tymczasem Ko$ciot
katolicki, pod jakakolwiek szerokoscia geograficzna, adoruje Go jako prawdziwego Boga i
prawdziwego Czlowieka, tak stanowczo jak czynil to zawsze 1 byloby w istocie dziwne,
gdyby kiedykolwiek mial postgpowac inaczej. I dlatego wtasnie Maryja jest ,,Wieza
Dawidowa".

,Maryja - Tunis Davidica - Wieza Dawidowa", Modlitwy, poezje, refleksje duchowe,

s. 170-171.

99. Dlaczego Jezus narodzil si¢ z ludzkiej matki ?

Gdy Nasz Pan przyszedt na ziemig, zdolny byt stworzy¢ z niczego nowe ciato dla siebie - lub
mogl uksztattowaé swe cialo wprost z ziemi, tak jak uczynil tworzac Adama. Lecz Jezus
Chrystus zechcial by¢ zrodzony, jak kazdy cztowiek, z ludzkiej matki. Dlaczego tak postapit?
Uczynit tak, by uczci¢ wszystkie te ziemskie relacje i zwiazki, ktore z natury sa naszym
udziatem; 1 by nauczy¢ nas, ze cho¢ On rozpoczat nowe stworzenie, nie pragnie wcale bySmy
wyzbywali si¢ starego, tak dtugo, jak nie zostanie z niego zmyty pigtno grzechu. Stad jest
naszym obowiazkiem mito$¢ 1 cze$¢ dla naszych rodzicow, czuto$¢ dla naszych braci, siostr,
przyjaciot, m¢zow, zon, i to nie tylko nie mniej, lecz znacznie bardziej niz byto to ludzkim
obowiazkiem przed przyjsciem na ziemi¢ Naszego Pana. Jesli mamy zosta¢ lepszymi
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chrzescijanami, bardziej konsekwentnymi i gorliwymi stugami Jezusa, powinni$my coraz
mocniej zabiega¢ o dobro wszystkich wokoét nas - naszych najblizszych, przyjaciot,
znajomych, sasiadéw, przetozonych, podwtadnych, mistrzow, pracodawcow. I to winniSmy
czyni¢, by nie zapomnie¢ jak Nasz Pan ukochal swoja Matke. Kochaja nadal w niebie
szczegolng mitoscia. Nie odmawia Jej niczego. My, tu na ziemi, musimy zatem wykazywac
szczegblna troske o wszystkich naszych krewnych, przyjaciot, wszystkich ktorych znamy, z
ktérymi mamy kontakty. Wigcej jeszcze - musimy kochac nie tylko tych, ktorzy nas kochaja,
lecz tych, ktorzy nas nienawidza i oczerniaja, by w ten sposob nasladowac Jego, ktory kochat
nie tylko swoja Matke, lecz przyjat nawet pocalunek Judasza, zdrajcy 1 ktory modlit si¢ na
Krzyzu za swoich mordercow.

,Jezus, syn Maryi", Modlitwy, poezje, refleksje duchowe, s. 278.

ROZDZIAL XXII
POWTORNE PRZYJSCIE CHRYSTUSA

100. Jak si¢ wydarzy powtorne przyjscie ?

Niech to zaprzata wasze mysli, moi Bracia, szczegolnie z nadejsciem wiosny, gdy oblicze
przyrody jest tak pigkne i bogato przystrojone. Swiat, ktory widzimy tylko raz w roku, raz
jeszcze w pelni ujawnia swe ukryte sily, by w ten sposob ukazac siebie samego. Wtedy
wschodza liscie i kwiecie na owocowych drzewach i kwiatach, kietkuja trawy i zboza. Ten
nagly pos$piech i skurcze ziemi uzewngtrzniaja to ukryte zycie, ktére Bog ztozyt w doczesnym
swiecie. Tak, to wlasnie pokazuje wam, jakby w probce, co moze si¢ zdarzy¢ na Bozy rozkaz,
gdy On wypowie stowo. Ta ziemia, ktdra teraz cata paczkuje listowiem i kwieciem, pewnego
dnia rozkwitnie dla nowego §wiata - jasnosci i chwaty, §wiata, w ktorym ujrzymy $§wigtych 1
aniotoéw, jego domownikow. Kto mogt przypuszcezaé nadejscie wiosny dwa lub trzy miesiace
temu 1 ujrze¢ wowczas co$ wigcej niz obraz, jaki podpowiadato mu do§wiadczenie ubiegtych
wiosen, zdobyte w ciagu zycia; czy mozna bylo przypuszczaé, ze oblicze natury, ktére wtedy
wydawato sig jakby bez zycia, stanie si¢ tak okazale i r6znorodne? Jak r6zne jest drzewo, jak
rozni si¢ jego widok, gdy liscie zdobia je 1 otaczaja! Jak niemile zdawato si¢ by¢, nim
wyschnigte 1 nagie galezie zostaty nagle przybrane w to, co jest tak pogodne i od$wiezajace!
Lecz z Boza pomoca w stosownym czasie drzewa wypuszczaja paki. Ta pora moze si¢
opozniacd, lecz ostatecznie nadchodzi. I tak jest z przyjsciem tej Wiecznej Wiosny, na ktora
czekaja wszyscy chrzescijanie. On nadejdzie, cho¢ ciagle zwleka; a cho¢ jest tak niespieszna,
czekajmy na nia, ,,bo chwila jest bliska" (por. Ap 1, 3). Z tego tez powodu dzien po dniu
méwimy: ,,przyjdz Krolestwo Twoje", co znaczy -o, Panie, ukaz sig, stan wobec nas, Ty,
ktéry zasiadasz migdzy cherubinami, ukaz nam swoje Oblicze, unie§ mocarne ramig i
przybadz, i pom6z nam. Swiat, ktory widzimy nie wystarcza nam; jest tylko wstepem; jest
tylko obietnica czego$ poza nim; a chocby nawet byt peten radosci, okryty wszelkim
kwieciem i cho¢by nawet to, co pod nim ukryte lezato niemal na wyciagnigcie reki, to weiaz
za malo. Wiemy, Ze jeszcze wigksza wspaniatlo$¢ spoczywa ukryta przed naszym wzrokiem.
Swiat aniotow i §wigtych, §wiat chwaty, patac Boga, gora Pana Zastepow, niebieskie
Jeruzalem, tron Boga i Chrystusa - wszystkie te cuda, wieczne, bezcenne, tajemnicze,
niepojgte spoczywaja ukryte w tym, co widzimy. A to, co dostrzegamy jest niby muszla,
okrywajaca wieczne Krolestwo; na to Krélestwo spdjrzmy oczyma naszej wiary. Rozswietl
wszystko, o Panie, jak w czas Twego Narodzenia, gdy aniotlowie nawiedzili pasterzy; niech
Twoja chwatla rozkwitnie niczym kwiecie i listowie na drzewach; przemien Twa mocarng
potega ten Swiat w Bozy §wiat, ktorego jeszcze nie widzimy; zniszcz to, co oglada nasz
zmystowy wzrok, by przeminat i przemienit si¢ w to, w co wierzymy. Jasno$¢ stonca i nieba, 1
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chmur; zielen lisci 1 pol, stodycz $piewu ptakdow - wiemy, ze nie sa wszystkim, nie
wyrzekniemy si¢ Petni dla okruchow. Wszelkie stworzenie ma swoje zrodto w mitosci 1
dobroci, ktora jest ssmym Bogiem; lecz nie jest ono Petnig Boga; wszystko to méwi nam o
Kroélestwie Niebieskim, lecz nie jest nim; jest jakby rozproszona wiazka i przyémionym
odbiciem Jego Postaci; jest niczym okruch chleba na stole. Oczekujemy przyjscia Dnia
Bozego, gdy caty ten zewngtrzny $wiat, cho¢ dobry, zginie; gdy niebiosa bgda ptonaé, a
ziemia stopnieje jak $nieg. Mozemy znies¢ t¢ strate, gdyz wiemy, ze bedzie to tylko
rozsunigcie zaslony. Wiemy, ze kres $wiata, ktory jest widzialny, bedzie objawieniem $wiata
niewidzialnego. Wiemy, Ze to, co widzimy, jest zastong ukrywajaca przed nami Boga 1
Chrystusa, Jego $wigtych i aniotow. Z oddaniem modlimy si¢ i czekamy kresu Swiata
widzialnego, gdyz tgsknimy za tym, ktérego nie widzimy.

,Swiat niewidzialny", Kazania parafialne, s. 857-859.

101. Jak moge bacznie wyczekiwa¢ powtornego przyjscia Chrystusa ?

Czy znasz to uczucie dotyczace doczesnych spraw, to oczekiwanie na przyjaciela, na jego
przyjscie, gdy si¢ spdznia? Czy wiesz co to znaczy znalez¢ si¢ w niemitym towarzystwie 1
zyczy¢ sobie, by ten czas szybko minat, by wybita godzina, gdy si¢ wreszcie uwolnisz od
niechcianej kompanii? Czy wiesz co znaczy ta drgczaca obawa, ze wydarzy si¢ co$
nieprzewidzianego, lub ta niepewnos¢ dotyczaca jakiego§ waznego wydarzenia, ktore
przyspiesza bicie twego serca, gdy tylko 0 nim pomyslisz, a ktore jest twoja pierwsza poranna
mysla. Czy wiesz, co znaczy mie¢ przyjaciela w odlegtym kraju, spodziewac si¢ wiesci od
niego i zastanawiac¢ si¢ dzien po dniu, co tez porabia w tej chwili i czy ma si¢ dobrze? Czy
wiesz, co znaczy tak zy¢ z drugim cztowiekiem u swego boku, by wodzi¢ za nim wzrokiem,
czyta¢ w jego duszy, widzie¢ wszelkie poruszenia na jego twarzy, odgadywac jego zyczenia,
usmiechac sig, gdy i on si¢ usmiecha, smucic¢ si¢ jego smutkiem, bole¢ nad jego bolescia,
radowac si¢ jego powodzeniem? Baczne oczekiwanie Chrystusa jest uczuciem podobnym do
tych wszystkich, na tyle, na ile doczesne uczucia zdolne sa odda¢ nadprzyrodzona
rzeczywistosc.
Ten wyglada Chrystusa, kto ma w sobie wrazliwo$¢, gorliwos¢, petne troski serce; kto nie $pi
I czuwa, kto jest pelen zycia, rozglada si¢ wokot przenikliwym okiem, kto z zapalem szuka i
oddaje czes¢ Bogu; kto wyglada Go we wszystkim, co si¢ zdarza, kto nie bgdzie zaskoczony,
kto nie pograzy si¢ i nie pozwoli przyttoczy¢ sprawom $wiata, gdy spostrzeze, ze Pan
nadciaga.
Ten pelni straz wespdt z Chrystusem, kto patrzac w przysztos¢, spoglada w przesztosci i nie
oddala od siebie mysli o tym, za jaka ceng nabyt go Zbawca, nie zapomina ile Bog dla niego
wycierpial. Ten petni straz wespot z Chrystusem, kto zawsze obchodzi pamiatke i bierze na
siebie Jego Meke, Krzyz i Smieré i chetnie odziewa si¢ w szate bolesci, ktora Chrystus nosit
na ziemi i zostawit tutaj po swym Wniebowstapieniu. Dla tej przyczyny w ewangelicznych
listach natchnieni od Boga autorzy na rowni ukazuja swe oczekiwanie powtdrnego przyjscia
Chrystusa i swa pamig¢ o Jego pierwszym przyjsciu, i nigdy nie traca z oczu Jego
Ukrzyzowania i Zmartwychwstania.

,,Oczekiwanie", Kazania parafialne, s. 932-933.
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