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CZESC PIERWSZA

Dwadziescia wieko6w na fundamencie apostotow

1. CZY SWIETY PIOTR
BYL NAPRAWDE W RZYMIE?

Przywiqzuje sie ogromnq wage do faktu, Ze swiety Piotr poniost meczeriskq Smier¢ i

zostat pochowany w Rzymie. Te zdarzenia majq potwierdzac¢ m. in. zasade prymatu

papieskiego. Czy istniejq jakies dowody historyczne na potwierdzenie tych faktéw?
Eliza

Kazdy, kto w Rzymie wejdzie do Bazyliki Watykanskiej i stanie w centrum jej
wielkiego sklepienia, moze dostrzec w gorze napis w jezyku greckim i tacinskim: , Ty
jeste$ Piotr (czyli Skala), i na tej Skale zbuduje Ko$ciét mdj, a bramy piekielne go nie
przemoga. [ tobie dam klucze krdlestwa niebieskiego" (Mt 16, 18-19). Sa to stowa, ktére
Chrystus skierowat do $wietego Piotra, a ktére moéwig o zatoZeniu Kosciotaio
przyznaniu prymatu Apostotowi. Ponadto wewnatrz Bazyliki Watykanskiej mozna
zobaczy(¢ statue Swietego Piotra w gescie btogostawienistwa i z kluczami prymatu w
rece, aw pomieszczeniu pod ottarzem papieskim miejsce, w ktd rym znajduje sie jego
gréb. Rodzi sie pytanie, czy istnieje jaki$s zwigzek miedzy tymi faktami a ubranymi na
biato najwyzszymi przywddcami KoS$ciota, ktérzy od wiek6w mieszkajg na Watykanie?
Czy papieze sg tam przez przypadek, czy moze z powodu jakie$ historycznej
koniecznosci?

Przesladowania za cesarza Nerona

Nie ma najmniejszych watpliwo$ci, Ze podobne pytania zadaje sobie nadal wielu
ludzi. Co ciekawe, problemy tego rodzaju nie istniejag w odniesieniu do takich
osobistosci, jak Juliusz Cezar, Napoleon czy Czyngis-chan, ale powstaja wiasnie w odnie-
sieniu do Chrystusa, Swietego Piotra i papiezy. Jest to najbardziej wymowny znak, Ze
osoby Chrystusa, Swietego Piotra i papieza nigdy nie tracg na aktualnoS$ci. Jak wynika z
licznych dokumentéw, papieze jako nastepcy Swietego Piotra i przedstawiciele
(,zastepcy") Chrystusa na ziemi, majg wszelkie prawa do sprawowania swojego urzedu
w Rzymie. Za tym faktem przemawiajg rowniez kamienie.

Zacznijmy wtasnie od kamieni Nekropolii Watykanskiej. Za panowania cesarza
Nerona (54-68) w latach 64-67 wybuchty gwattowne przesladowania chrzescijan.
Witasnie wtedy zostat schwytany pewien starszy chrze$cijanin, ktory zostat skazany na
$mier¢, a nastepnie ukrzyzowany najprawdopodobniej glowg w dét. Nie znamy



doktadnego dnia, miesigca aniroku tego wydarzenia, cho¢ pewna badaczka, profesor
Matgorzata Guarducci awaza, Ze dziato sie to 13 pazdziernika 64 roku. Wta$nie od tego
dnia na cmentarzu na Wzgorzu Watykanskim, obok miejsca samej egzekucji istniat
ubogi, by¢ moze pokryty dachéwkami, grob Piotra Apostota. Do$¢ wcze$nie nad tym
grobem zostal wzniesiony pomnik: dwie kolumny, dwie wneki, jeden cokdt. Grobowiec
ten, mimo niewielkich rozmiaréw, byt znany w catym chrzescijanskim swiecie, a méwit
o tym wielki historyk Ko$ciota pierwszych wiekéw, Euzebiusz z Cezarei (III-IV wiek). W
tym czasie wokot grobu Apostota powstawaty liczne i okazate grobowce arystokratow i
bogatych wyzwolencéw, z ktérych prawie wszyscy byli poganami, a tylko niektdrzy
chrzescijanami.

Wykopaliska pod Bazylikq

Gdy na poczatku IV wieku do wladzy doszedt Konstantyn, za jego panowania
Cesarstwo Rzymskie nawrdcito sie na wiare chrze$cijaniska. Cesarz nie miat zadnych
watpliwosci co do autentycznos$ci grobu na Wzgorzu Watykanskim, dlatego wyburzyt
cze$¢ cmentarza, aby na wzgdérzu wybudowac pierwsza wielka bazylike, ktéra kryta w
swoim wnetrzu grobowiec dedykowany Apostotowi. Bazylika ta niemal w niezmienionej
formie przetrwata az do poczatku 1500 roku. Na przetomie VIi VII wieku papiez
Grzegorz I wzni6st nad grobem $wietego Piotra ottarz, ktoéry zostat zadaszony w XII
wieku przez papieza Kaliksta II, i w XVII wieku, za papieza Klemensa VIII, przybrat
bogatg forme baldachimu, ktérag mozemy podziwia¢ do dzisiaj.

Caly teren wokot grobowca $wietego Piotra jest dzi$ niemal catkowicie odstoniety po
pracach wykopaliskowych, przeprowadzonych w latach 1939-1951. Teren ten jest
dostepny dla zwiedzajacych. Jego uktad bardzo przypomina zasade tradycyjnych
rosyjskich , matrioszek": kolejne budowle utozone s3g jedna nad drugg i $wiadcza o tym,
co wydarzyto sie od momentu Smierci Apostota az do dnia dzisiejszego. Ten taficuch
monumentalnych §ladéw archeologicznych sprawia wielkie wrazenie, ale do tego
wszystkiego nalezy dodac jeszcze fakt, ze wokoét najstarszej cze $ci grobu odkryto liczne
chrzes$cijanskie napisy i kosci, ktére z duzym prawdopodobienstwem nalezg do
Swietego Piotra.

Jezeli kamienie méwig same za siebie, to o ilez bardziej przemawiajag dokumenty! Sa
one jasne i czytelne dla wszystkich, kté rzy nie podchodza do nich z uprzedzeniem. Juz
pod koniec 1 wieku $wiety Klemens Rzymski w swoim liScie do chrze$cijan z Koryntu
wspominat dwdch Apostotéw, Piotra i Pawta. Méwit o wspanialym §wiadectwie ich
przynalezno$ci do Chrystusa, potwierdzonym meczenska $Smiercig wtasnie podczas
przesladowan wywotanych w Rzymie przez cesarza Nerona. Kilka lat p6Zniej Swiety
Ignacy Antiochenski, r6wniez meczennik, napisat list do Rzymian, w ktérym podkreslat
ich zwigzki ze Swietym Piotrem i $wietym Pawtem.

Odpowiedzialny przywilej

Okoto 170 roku do wspodlnoty rzymskiej zostat skierowany list od biskupa Dionizego
z Koryntu, w ktérym autor podkreslat Swiadectwo Swietych Piotra i Pawta dane w obu
tych miastach. Pod koniec Il wieku powstaty pisma $wietego Ireneusza z Lyonu i
Tertuliana z Kartaginy, ktére zawieraty wzmianki o Smierci Piotra Apostota w Rzymie, o
nastepstwie pontyfikatu i o prymacie papieza.

Niestety, w odro6znieniu od kamieni, dokumenty i materiaty Zrédtowe dotyczace
starozytnej historii rzymskiego chrzeScijanstwa zostaty zagubione lub zniszczone
podczas przesladowan w III wieku lub tez w nastepstwie réznorodnych, czesto
tragicznych kolei losu. Mimo wszystko na poczatku IV wieku wspomniany juz wcze$niej



historyk, Euzebiusz z Cezarei, zgromadzit wielkg cze$¢ Swiadectw, ktore dotyczyty
wspolnoty chrzesScijanskiej w Rzymie i tradycji apostolskiej zwigzanej z tym miastem.

Zadne inne miasto poza Rzymem, nawet tak szacowne, jak Jerozolima, Antiochia,
Aleksandria czy Konstantynopol, nie mogto i nie moze szczycic sie posiadaniem grobu
Swietego Piotra. Jest to wielki zaszczyt, a zarazem réwnie wielka odpowiedzial no$¢,
ktora Bog powierzyt Rzymowi - i tylko Rzymowi. Przemawiajg za tym dokumenty i
kamienie. Papieze nieustannie majg prawo przemawia¢ w imieniu Apostota Piotra, a
przez to w Imie samego Chrystusa. Wiasnie na tym polega prymat papieski.
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2. DLACZEGO WSZYSTKIE DROGI CHRZESCIJAN
PROWADZA DO WATYKANU?

Dlaczego pomimo réznych schizm, zwtaszcza zachodniej, Rzym zostat wybrany jako
siedziba papieska i jako reprezentant wiary chrzescijariskiej w Swiecie?
Gabriel

Powinni$my zda¢ sobie sprawe, Ze pytanie to brzmiatoby dziwnie dla chrzescijan
pierwszych wiekéw. Dziatoby sie tak dlatego, ze brak byto wtedy roztaméw, ktére
nastapity o wiele p6Zniej (w XI wieku na Wschodzie i w XVI na Zachodzie). Ponadto
wszyscy wiedzieli o Swietym Piotrze, Ze umart w Rzymie, ze tam wtasnie byt jego gréb i
ze biskupi Rzymu byli jego nastepcami. Niekt6rzy mogli sprawdzi¢ prawdziwo$¢ tych
zdarzen bezposSrednio w samym Rzymie, np. §wiety Ignacy Antiochenski, Swiety
Polikarp ze Smyrny, Swiety Ireneusz z Lyonu i niemal wszyscy wielcy biskupi i teolodzy
chrzes$cijanscy z I i I wieku.

Rzeczywistos¢ historyczna

Przez dtugi czas nikt nawet nie $nil, aby zaprzeczy¢ tym faktom. Ani przedstawiciele
Wschodu po schizmie wschodniej, ani w wiekszo$ci sami protestanci nigdy nie
zaprzeczali, ze Swiety Piotr rzeczywiscie przybyt do Rzymu, tam ponidst Smierc¢ i tam
zostat pochowany. Nikt nie zaprzeczat rowniez, ze kolejni biskupi Rzymu sprawujg swoj
urzad w tgcznosci z Apostotem. Niektdrzy twierdzili co najwyzej, ze obietnice Chrystusa
dane $wietemu Piotrowi (Mt 16, 18-19; £k 22,31-32;] 21, 15-17) dotyczyly tylko
Apostota, a nie jego nastepcow. Pierwsze prawdziwe watpliwoSci pojawity sie dopiero w
potowie zesztego wieku.

Warto podkresli¢, ze Rzym zostat, Stolicg Apostolska" chrzes$cijanskiego Swiata nie
tylko dlatego, Ze byt stolicg Cesarstwa.

Owszem, fakt ten z pewno$cig zachecit Piotra do przybycia do miasta cesarzy (echo tych
wydarzen odnajdujemy w 1 P 5, 13). Dla pierwszych chrze$cijan decydujace znaczenie
miato jednak to, ze ,gtéwny Apostot" przemawiat w Rzymie, umart w Rzymie i zostat
pochowany w Rzymie. Od momentu jego $mierci zdecydowanie wzrastata §wiadomos¢
biskup6éw rzymskich, Ze sg nastepcami Swietego Piotra. ROwniez od tego momentu,
pomijajac chwile religijnego chaosu, Kosciét Wschodni i Zachodni uznawat te prawde
wynikajacg z faktow i prawa.

Wiele dokumentéw i pomnikdw z pierwszych trzech wiekéw zagineto lub zostato
zniszczonych w czasie licznych przesladowan. Mimo wszystko ocalata taka ich liczba, ze
mozna odtworzy¢ narodziny i historyczny rozwéj ,prymatu” Rzymu jako Stolicy
Apostolskiej w catym tego stowa znaczeniu.



Miejsce Piotrowe

Zaczynajac od pomnikdw, wystarczy wspomnie¢ fakt istnienia grobu swietego Piotra,
ktory znajduje sie na Watykanie. Na potwierdzenie tego faktu istnieje wiele
dokumentéw. Wystarczy wspomnie¢ List do Koryntian, napisany przez papieza
Klemensa pod koniec I wieku, w ktdrym autor wskazuje na,godne podziwu przyktady",
ktore zostawil Piotr w Rzymie, gdy ponidst meczenska Smier¢. Podobne wzmianki
znaleZ¢ mozna w listach do wspélnoty rzymskiej, pisanych przez swietego Ignacego
Antiochenskiego i Dionizego z Koryntu. Jeszcze bardziej wymowny byt Swiety Ireneusz z
Lyonu, ktéry w swoim dziele Przeciw herezjom wychwalat Ko$ci6t rzymski jako
ynajwiekszy, najstarszy i wszystkim dobrze znany, ktéry zostat zatozony i
zorganizowany przez dwodch najszlachetniejszych Apostotéw, Piotrai Pawta" (III, 3, 2).
Autor podkreslat mocno prawde o nastepstwie pontyfikatu od $wietego Piotraio
prymacie papiezy. Od tej chwili, czyli od konica II wieku, powstaja niezliczone deklaracje
tego typu, czy to ze strony papiezy, czy innych osdb, zaré6wno na Wschodzie, jak i na
Zachodzie. Zaden inny Ko$ci6t nie byt godny podobnych stwierdzen.

Moéwit o nich pierwszy historyk KoSciota, Euzebiusz z Cezarei (263-339) w dziele
zatytutowanym Historia Kosciota (11, 25, 6-7), w ktorym powotywat sie na Swiadectwo
rzymskiego kaptana Gajusa zyjacego pod koniec I wieku. Euzebiusz napisat: , Pawet
zostat $ciety, a Piotr ukrzyzowany w Rzymie. Potwierdza to fakt, Ze imie Piotra i Pawta
widnieje az po dzi$ dzien na ich grobach w tym mie$cie".

Kaptan Gajus zyt w czasach, gdy biskupem Rzymu byt Zefiryn (199-217). W swoim
piSmie przeciw Proklusowi, przywo6dcy sekty montanistow, méwit o miejscach, gdzie
zostaty ztozone Swiete szczatki Apostotéw. Pisal wtedy: ,Moge pokazac ci znaki zwycie-
stwa Apostotéw. Jesli zechcesz iS¢ na Watykan lub na droge wiodaca do Ostii, znajdziesz
znaki zwyciestwa tych, ktdrzy zatozyli ten Kosci6t". Dzi$, po uptywie osiemnastu
wiek6w, mozemy powtdrzy¢ to samo i gdy bedziemy w Rzymie, mozemy przekonac sie o
tym naocznie.

Rzym - centrum chrzescijarnstwa

Na zadane na poczatku pytanie mozemy wiec Smiato odpowiedzie¢, Ze Rzym stat sie i
pozostanie pierwszym i najwazniejszym KoS$ciotem $wiata chrzescijaniskiego. Po prostu
tak stwierdzajg wszelkie Zrédta historyczne, dotyczace Swietego Piotra, gtowy
Apostotéw i fundamentu Kosciota. Tak wtasnie rozstrzygnety wydarzenia, ktore
rozegraty sie w historii zbawienia: Jerozolima to , Ko$ciét matka", Rzym - ,KoS$ciot
gltowny". Ta prawda dotyczy wszystkich, katolikow i niekatolikéw, tych, ktérym sie to
podoba i tych, ktérym sie to nie podoba.

Czy musimy wierzy¢, Zze do tego zmierzat i tego chciat sam Chrystus? Nie mamy
dowodow na to, aby potwierdzi¢ takie stwierdzenie. Nie ma jednak tez dowodéw na to,
aby je z gory wykluczy¢. Sobor Watykanski I, ktory w drugiej potowie zesztego wieku
rozpatrywat ten problem, nie sformutowat Zadnej definicji. Musimy jednak przyja¢ jako
dogmat wiary, Ze papiez jest nastepca Swietego Piotra w prymacie nad catym Kos$ciotem.
Musimy takze uznac jako fakt historyczny i zarazem dogmatyczny, Ze obecnie papiez jest
biskupem Rzymu. Owszem, mamy prawo mysle¢, ze zawsze tak bedzie, ale nie mozemy
rowniez wykluczy¢, ze kiedys to sie moze zmienié. Z catg pewno$cig osoba papieza
pozostanie zawsze na czele KoSciota, ale Rzym z jakich§ powodéw mdgtby wczesniej
znikng¢ z mapy $wiata. ,Wieczne miasto" w gruncie rzeczy jest tylko pieknym mitem.
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3. JAKIE JEST ZNACZENIE
SOBOROW DLA WIARY?

Styszatem, Ze nie wszystkie sobory odbyty sie na Watykanie, a nawet Ze w przesztosci
niektdre z nich odbyty sie bez papieza. Dlaczego wiec sie odbyty? Czy wszystkie majq
takie samo znaczenie dla naszej wiary?

Andrzej

Koscidt jest jeden, Swiety, katolicki i apostolski, cho¢ réwnie dobrze mozna by go
okresli¢ inng cecha: ,,soborowy". Od samego poczatku, przede wszystkim w chwilach
trudnych, biskupi chrzescijanskich wspo6lnot odczuwali potrzebe spotkania sie, dyskusji,
poszukiwania wspdlnych zasad teologicznych, liturgicznych, duszpasterskich lub
dyscyplinarnych. W tych przejawach soborowosci (lub ,synodalnosci”, jak rowniez sie
mowi) chrzescijanstwo dato Swiadectwo wiernosci Chrystusowi i Jego Apostotom
(,Kosciét apostolski"), a takze swiadectwo istnienia w réznorodnosci (,Kos$ciot
katolicki") i jednocze$nie w jednosci (,Kosciét jeden™). Wszystko to stuzyto wspolnemu
dazeniu do Swietosci, a takze pobudzaniu tego dgzenia zawsze i wszedzie wsréd
wszystkich cztonkéw ludu Bozego.

Apostotowie w Jerozolimie

Juz sami Apostotowie gromadzili sie wspdlnie w okresie miedzy Wniebowstgpieniem
Chrystusa a Zestaniem Ducha Swietego (Dz 1, 12 - 2, 36), aby wzajemnie wspiera¢ sie w
wierze w zmartwychwstatego Chrystusa i w oczekiwaniu na obiecanego Ducha
Swietego. Prawie dwadzie$cia lat pézniej odbyt sie tak zwany ,Sobér Jerozolimski" (Dz
15, 6-29), ktory miat ogromne znaczenie dla péZniejszego rozpowszechniania sie
chrze$cijanstwa wsrdod pogan. Z uptywem czasu zgromadzenia tego typu zdarzaty sie
coraz czesciej: bylo ich przynajmniej dziewiecdziesigt przed Soborem Nicejskim z 325
roku. Ich liczba byta wielokrotnie wieksza, gdyz coraz wiecej byto chrzescijan, wsp6lnot
i biskup6éw. Byty to jednak gtéwnie synody i sobory o charakterze lokalnym lub
regionalnym.

Pierwszym prawdziwym soborem powszechnym byt wtasnie Sobo6r Nicejski, zwotany
nie przez papieza, ale przez cesarza Konstantyna [. Warto podkresli¢, ze w tamtych
czasach na ,soborze powszechnym" gromadzita sie cata ,wsp6lnota panstwa",
reprezentowana przez Cesarstwo Rzymskie. Sci$lej méwiac, cho dzi tutaj o Wschodnie
Cesarstwo Rzymskie, poniewaz w pierwszych o$miu soborach tzw. ,powszechnych"
brato udziat tylko kilku reprezentantéw Zachodu.

Wedtug aktualnej, ogdlnie przyjmowanej doktryny katolickiej, po dzi$ dzien, tzn. od
Soboru Nicejskiego I (325 rok) do Soboru Watykanskiego II (lata 1962-1965), odbyto sie
21 soboréw powszechnych. Sposrod tych wszystkich soborow 8 pierwszych odbyto sie,
jak mowili§my wcze$niej, na Wschodzie, za$ reszta na Zachodzie. Oto miasta, w ktérych
odbywaty sie sobory: Nicea (dwa razy), Konstantynopol (cztery razy), Efez (jeden raz),
Chalcedon (jeden raz), Rzym (siedem razy: pie¢ na Lateranie, dwa na Watykanie), Lyon
(dwa razy), Vienne (jeden raz), Konstancja (jeden raz), Ferrara-Florencja (jeden raz),
Trydent-Bolonia (jeden raz).

Sobory wazne tylko wtedy, gdy bierze w nich udziat papiez Udziat papieza w soborze
powszechnym byt zawsze uwazany (réwniez w KoSciele Wschodnim) za niezbedny, aby
mozna byto potwierdzi¢ wazno$¢ powzietych decyzji. Pomimo to papieze brali osobisty
udziat tylko w soborach powszechnych odbywajacych sie w Rzymie, w Lyonie, w Vienne,
w Ferrarze-Florencji. W pozostatych brali udziat prawni delegaci papiescy (tzw. legaci).



Podczas Il Soboru w Konstantynopolu (w 553 roku) papiez Wigiliusz byt niemal
wieZniem cesarza Justyniana. Wtasnie z tego powodu nie chciat bra¢ udziatu w pracach
Soboru, cho¢ po ich zakoniczeniu zaakceptowat je catkowicie. Inny Sobér w Konstancji
(1414-1418), konczacy prawie czterdziestoletni okres tzw. schizmy zachodniej, byt
zwotany przez antypapieza Jana XXIII i odbywat sie poczatkowo z jego udziatem, a nie
rzymskiego papieza Grzegorza XII. Po pierwszych decyzjach o odwotaniu Jana XXIII (i
drugiego antypapieza, Benedykta XIII, ktéry przebywat w Awinionie), Sobor mogt by¢
formalnie zwotany przez rzymskiego papieza, ktéry dla utatwienia prac Soboru sam
zrzekt sie swego urzedu.

Juz tych kilka przyktadéw pozwala nam zauwazy¢, jak bardzo skomplikowana byta
historia soboréw powszechnych (nie wspominajac mnostwa niezliczonych synodow
odbywajacych sie po dzi§ dzien jako prowincjale, regionalne, narodowe itd.). W historii
tej krzyzowaty sie czesto przeciwstawne problemy i interesy nie tylko religijne, lecz
takze spoteczne i polityczne. Ztozono$¢ tych zjawisk sprawita, Ze nie da sie wystawic
jednoznacznej oceny wszystkim soborom, lecz kazdy z nich z osobna nalezy doktadnie
przesledzi¢ i przeanalizowac. Przede wszystkim nalezy pozna¢ powody ich zwotania, ich
przebieg i efekty ich decyzji.

Najwazniejsze pierwsze cztery sobory
Sledzac uwaznie historie Koéciota widaé wyraznie, ze takze sobory powszechne nie
miaty jednakowego znaczenia historycznego iteologicznego. Dla wszystkich KoSciotow
chrzes$cijanskich najwazniejsze sa pierwsze cztery sobory: Nicejski (z 325 roku),
Konstantynopolitanski I (z 381 roku), Efeski (z 431 roku) i Chalcedonski (z 451 roku,
cho¢ nalezy zwréci¢ uwage, Ze Sobdr Konstantynopolitanski zostat uznany za
powszechny dopiero po Soborze Chalcedoniskim). Wtasnie te sobory zdefiniowaty raz na
zawsze dwie najwazniejsze tajemnice wiary, tzn. tajemnice Tréjcy Swietej i Osoby
Chrystusa. Katolicy przyjmujg i uznajg réwniez inne tajemnice wiary, natomiast
chrzes$cijanie niekatolicy niektére z nich odrzucajg, np. nestorianie nie uznajg postano -
wien Soboru w Efezie i wszystkich péZniejszych; monofizyci nie uznaja jakichkolwiek
decyzji poczawszy od Soboru Chalcedonskiego; prawostawni nie uznaja zadnego z
soborow poczawszy od 6smego; protestanci (cho¢ w tym wypadku wystepuja dos$¢
znaczne réznice) nie uznaja soboréw odbywajacych sie po schizmie wschodniej z 1045
roku.

Dzi$ w KoSciele katolickim uznaje sie za ,powszechne" zaréwno te sobory, ktore
odbyty sie na Wschodzie i zostaly zatwierdzone przez papieza, jak rowniez te, ktére
mialy miejsce na Zachodzie, tzn. od Soboru Lateranskiego I do Watykanskiego II (por.
list papieza Pawta VI do kardynata Willebrandsa z 5 paZdziernika 1974 roku).

Wtasnie ta r6znorodnos$¢ punktéw widzenia powoduje, Ze problem soborow
powszechnych jest jedna z najwazniejszych spraw do rozstrzygniecia w czasie dialogu z
bra¢mi odtgczonymi.
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4. KTO DECYDOWAL
PODCZAS PIERWSZYCH SOBOROW:
BISKUPI CZY CESARZE?



Podczas pierwszych soboréw znaczny byt wptyw panujqcych cesarzy, ktorzy zwotywali
zgromadzenia i sami zabierali gtos w dyskusjach teologicznych. Jakq wartos¢ majq
decyzje, ktdre zostaty powziete w takich przypadkach?

Franciszek

Na samym poczatku nalezy uzmystowi¢ sobie fakt, Ze sobdr powszechny nie byt i nie
jest wydarzeniem o ograniczonym, niewielkim znaczeniu. Wszyscy cztonkowie ludu
Bozego, zaréwno Swieccy, jak i duchowni, czuja sie odpowiedzialni za przebieg i efekty
prac soboru. Takie zjawisko nie powinno nikogo oburza¢, gdyz dla swojego dobra
Ko$ciot powinien zwracac¢ na siebie jak najwiekszg uwage, co pomaga mu w jego
dazeniach do jak najszerszego rozpowszechniania Ewangelii. Problemy zaczynaja sie
dopiero wéwczas, gdy zainteresowanie to wyptywa z powodu szerzenia ideatéw
teologicznych niezgodnych z wiarg lub tez z powodu checi zdobycia jakich$
indywidualnych lub zbiorowych korzysci. Takie dziatanie jest obce, a nawet przeciwne
celom KoSciota i chrzescijanstwa.

Przed i po schizmie wschodniej

WezZmy po uwage wszystkie sobory powszechne (21), ktére odbyty sie do tej pory, a
przede wszystkim te, ktore odbyly sie w starozytnos$ci (tzn. pierwszych 7, uznawanych
rowniez przez prawostawnych). Mozna w nich wyr6zni¢ kilka zasadniczych momentéw:
zwotanie, przewodzenie, przebieg, konicowe zatwierdzenie, ogloszenie, odbior ze strony
wiernych. Ogolnie méwigc Swieccy (cesarze, krolowie, glowy panstw) od samego
poczatku chcieli i starali sie uczestniczy¢ we wszystkich tych momentach, cho¢ w
roznych wymiarach i w zaleznos$ci od okolicznoSci historycznych. Stad tez 7 pierwszych
soboréw zostato zwotanych przez cesarzy bizantynskich i nikt nigdy nie sprzeciwit sie
tego typu prawu-obowigzkowi oséb panujgcych. Po schizmie z 1054 roku Ko$ciét
Zachodni zaczat sam kierowac instytucja soborowa. Rozpoczeta sie wiec era soboréw na
Zachodzie, uznawanych za powszechne od konca XVI wieku. Poczagwszy od I Soboru La-
teranskiego z 1123 roku, wszystkie kolejne sobory byty zwotywane wytgcznie przez
papiezy. Jedynie Sobor w Konstancji (1414-1418) byt zwotany przez antypapieza Jana
XXIII (1410-1415) pod naciskiem kréla Zygmunta Luksemburskiego, cho¢ w wyniku
podjetych decyzji w 1415 roku uzyskat prawne uznanie rzymskiego papieza Grzegorza
XII (1406-1415).

Niekiedy sami cesarze obejmowali przewodnictwo w pracach soboru (jak np.
Marcjan i Pulcheria na Soborze w Chalcedonie; Konstantyn IV podczas Soboru
Konstantynopolitaniskiego III). Podczas siedmiu starozytnych soboréw papiez nie byt
obecny osobiscie, ale zawsze wystal swoich legatow, ktdrzy czesto przewodniczyli
obradom. Dopiero od Soboru Lateranskiego [ papiez uczestniczyt osobiscie razem ze
swoimi legatami. Wyjatkiem byt jedynie Sobor Trydencki, na ktérym panujacy papieze
nie byli obecni, lecz pozostawili zgromadzenie wolne w swoich dyskusjach.

Rzym i czterech patriarchéw
Najwazniejszym momentem w pracach soboru jest chwila zatwierdzenia decyzji. W
czasie Soboru Nicejskiego, a doktadnie 6 pazdziernika 787 roku ogtoszono, Ze sobor jest
wazny i powszechny tylko wtedy, gdy ze zgromadzeniem ojcéw soborowych
»~wspotpracuje" przede wszystkim biskup Rzymu, za§ wszelkie decyzje s3 ,uzgadniane" z
czterema patriarchami: z Konstantynopola, Aleksandrii, Antiochii, Jerozolimy. Po
schizmie z 1054 roku Ko$ciét Zachodni uznawat za wystarczajace zatwierdzenie
papieskie, dlatego tez ,sobory powszechne" Zachodu, pomimo Ze nie obejmowaty



wszystkich Kosciotdw, sag powszechne wedtug prawa. Samo zadanie ogtoszenia
powzietych decyzji soboru bylo rozwigzywane na r6zne sposoby, tzn. albo nalezato do
papieza, albo do patriarchéw lub biskup6w, albo do samej wtadzy $wieckiej, ktéra ze
swojej strony przeksztatcata dekrety soborowe w prawa panstwowe. Nie zawsze jednak
wszystko uktadato sie zgodnie z planami i np. ze wzgledéw politycznych w niektérych
panstwach zostato uniemozliwione lub nawet zabronione ogloszenie dokumentow
Soboru Trydenckiego i Soboru Watykanskiego 1.

Odbior decyzji soborowych

Bardzo zr6znicowany byt odbior, a nastepnie zastosowanie decyzji soborowych ze
stron réznych KosSciotéw. Na przyktad decyzje I Soboru Nicejskiego byty wrogo przyjete
przez heretykow arianskich. Decyzje Soboru Efeskiego i Chalcedoriskiego spowodowaty
oddzielenie sie od wspdlnoty KoSciota nestorian i monofizytow. Decyzje ekumeniczno-
unionistyczne Il Soboru Lyonskiego i Florenckiego wzbudzity wrogo$¢ prawie
wszystkich prawostawnych. Ogtoszenie dogmatu o nieomylno$ci papieskiej podczas
Soboru Watykanskiego I spotkato sie z negatywng reakcja roznych rzadéw i
spowodowato schizme tzw. ,staro-katolikow". Takze dokumenty Soboru Watykanskiego
II byty przyczyna matej schizmy nasladowcoéw biskupa Lefebvre'a.

Na podstawie wszystkich powyzszych faktéw mozna stwierdzi¢, ze zabiegi cesarzy
lub innych wtadz cywilnych, poczawszy od starozytnosci az po dzien dzisiejszy, bardzo
mocno oddziatywaty na zwotanie, ogloszenie i odbior decyzji soborowych, lecz w
niewielkim stopniu wptywaty na przewodnictwo, przebieg, a przede wszystkim na
zatwierdzenie i uprawomocnienie powzietych decyzji. Pomimo tysigca historycznych
przeciwnosci i uwarunkowan wewnetrznych i zewnetrznych, sobory powszechne po -
trafilty sprecyzowac i przekaza¢ prawdziwa wiare chrzescijanska. To wszystko jest
wielka zastugg papiezy, a przede wszystkim samego Ducha Swietego.
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5. CZY KRUCJATY
BYLY ZLE, CZY DOBRE? <

Sq osoby, ktore w sredniowiecznych krucjatach widzq dziatanie demona, i ludzie, ktorzy
je broniq twierdzqc, Ze chrzescijanie nie byli tacy okrutni, jak sie o nich méwi. Dlaczego
nie mozna oceni¢ krucjat spokojnie i obiektywnie?

Horacy

Trudna jest spokojna i obiektywna ocena krucjat z dwdch powodoéw: zjawisko to
trwato bardzo dtugo, a ponadto byto niezwykle ztoZone i miato olbrzymi zasieg. Jezeli
zdefiniujemy ,krucjate” jako jakiekolwiek dziatanie wojskowe lub paramilitarne pod
znakiem chrze$cijanskiego krzyza, to musimy powr6ci¢ do czaséw cesarza Konstantyna.
To on jako pierwszy uzyt symbolu chrzescijanstwa w bitwie przeciwko Maksencjuszowi
(312 rok), jak wskazuja na to zapisy historyczne przekazane przez Laktancjusza i
Euzebiusza z Cezarei. Od tamtej pory odbyty sie r6zne krucjaty, trwajace z mniejszym
lub wiekszym natezeniem az do czaséw Soboru Watykanskiego II. Dopiero ten ostatni
Sobor miat ogromng zastuge w umieszczeniu tego typu ideologii i inicjatyw posrod
reliktéw z przesztos$ci. Jak wida¢ z tego pobieznego opisu, zjawisko trwajace prawie 17
wiekow z catg pewnoscig nie jest sprawa btaha.



0d Teodozjusza do buréw
Krucjaty byty zjawiskiem niezwykle ztoZonym i o olbrzymim zasiegu. Wciggaty
chrzescijan ze Wschodu i Zachodu w relacje z arabskimi i tureckimi muzutmanami, jak
rowniez z Mongotami, ludnoscig potkuli wschodniej (mieszkancami Indii, Chin, Japonii),
a takze zachodniej (prekolumbijskimi mieszkancami obu Ameryk). Nierzadko uzbrojeni
chrzescijanie, ktérzy w nich uczestniczyli, stawali naprzeciwko siebie. Juz cesarz
Teodozjusz I uwazat siebie za przywodce krucjaty, gdy w 394 roku pokonat i wyzwolit
ostatnie terytorium poganskie na Zachodzie. Podobnie byto w przypadku cesarza
Justyniana I, ktéry walczyt przeciw barbarzynskim i wandalskim arianom, a takze w
przypadku cesarza Herakliusza, ktéry prowadzit ,$wieta wojne" przeciw Persom,
odzyskujac Jerozolime. Za przywddce krucjaty mozna uznac¢ Karola Mtota, ktory w 732
roku zatrzymal muzutmanéw pod Poitiers. Ponadto przywddca krucjat moze by¢ takze
krol Karol Wielki, ktéry zbudowat swoje panstwo walczac przeciw longobardom,
muzulmanom z Hiszpanii i saksoniskim poganom. Uczestnikami krucjat byli
chrzescijanscy krolowie Etiopii, ktorzy przez wieki bronili sie przed poganami i
muzuimanami z Afryki Wschodniej. Uczestnikiem krucjaty byt rowniez ksigze z Kijowa,
a pbézniej car Rosji, ktory tak samo bronit sie przed Tatarami.

Za przywodcow krucjat uwazali sie rdwniez Krzysztof Kolumb i jego conquistadores
(,zdobywcy") Nowego Swiata, a takze Vasco da Gama i zeglarze, ktérzy przybyli do Indii,
Chin i Japonii. Podobnie byto w przypadku protestantow (np. Cromwella), ktérzy
walczyli z katolikami, oraz w przypadku katolikdw, ktorzy sitg zwalczali ruchy uwazane
za heretyckie, poczawszy od Sredniowiecznych katar6w i husytéw, az do wszystkich
innych, p6zniejszych. Uczestnikami krucjat nazywali siebie purytanie, kté rzy rozpoczeli
zagtade czerwonoskdrych Indian w Ameryce Poinocnej, i holenderscy burowie, ktorzy
tak samo postepowali wobec ludéw tubylczych Afryki Potudniowej.

Kierunek: Ziemia Swieta

Na swoj sposéb krucjatami byty: wojna carskiej Rosji przeciw Napoleonowi i tzw.
Swiete Przymierze przeciwko rewolucjom z ubieglego wieku. Krucjatami nazywane byty
takze bitwy meksykanskich cristeros (,,chrystusowcow" - powstancoOw w obronie wiary i
KoSciota na przetomie XDC i XX wieku) z ich ciemiezycielami, frankistoéw hiszpanskich
przeciw antykatolickim republikanom, a nawet wojna Hitlera i Mussoliniego przeciwko
sowieckim bolszewikom.

Pomimo tych réznych rodzajéw krucjat nazwa ta okresla sie najczesciej wyprawy
wojskowe przeciw muzulmanom, ktore po raz pierwszy zostaty zwotane przez papieza
Urbana II w 1095 roku. Miaty one na celu uwolnienie Ziemi Swietej i w wiekszo$ci
przypadkéw miaty one charakter obronny. Okres tych krucjat trwat az do wyprawy
polskiego krola Jana III Sobieskiego przeciw Turkom pod mury oblezonego Wiednia w
1683 roku. Jak wida¢ czas ten liczy niemal 600 lat i skala tego zjawiska byta tak ogromna
i zr6znicowana, ze mieScita w sobie prawie wszystkie cechy: niezwyktg walecznos¢ i
ofiarnos$c¢ rycerzy, zachtanno$¢ kupieckich gmin lub nadmorskich republik, ambicje
ksigzat i wladcow, szalenistwa oszustéw i prostakéw, prawdziwg pobozno$¢
pielgrzymow i ascetdw. Z krucjatami zwigzane sg tez mistyczne widzenia Swietego
Bernarda, $wiadectwo ewangelizacyjne i misyjne Swietego Franciszka, oportunistyczny
cynizm cesarza Fryderyka II, rycerskie poswiecenie kréla Ludwika LX. Do historii
krucjat naleza nawet... morele, ktdre wedtug pewnego francuskiego historyka,
wierzgcego zbyt pochopnie w paradoksy historii, byty jedynym ,owocem”
przywiezionym przez chrzescijan z tych wypraw.

Ewangeliczna mitos¢ nieprzyjaciot



Takie wtasnie s fakty, zatem nie mozemy sie dziwic, ze krucjaty wywotywaty wiele
roznorodnych i czesto sprzecznych opinii. Od czasu do czasu zachecano do krucjat lub
protestowano przeciw nim, wychwalano pod niebiosa lub widziano w nich dziatanie
demona, zatwierdzano je lub potepiano. Spokojna i obiektywna ocena tego zjawiska jest
mozliwa tylko woéwczas, gdy bedzie sie rozpatrywac uwaznie kazdy przypadek, a nawet
kazda okolicznos$¢ z osobna. Zbiorowe osady s3 zawsze niezgodne z prawda historyczng,
a przy tym pozorne i niesprawiedliwe. Naturalnie, nalezatoby wzig¢ tutaj pod uwage
réwniez ,krucjaty" czynione z drugiej strony, to znaczy organizowane przez
integralistow i fundamentalistow wszelkich ideologii i religii. Nie zawsze tatwo mozna
byto zrozumie¢, kto tak naprawde atakowal, a kto sie bronit. Dla chrze$cijanina, ale
rowniez dla kazdego innego cztowieka, jedyng i odpowiednig nauka sg stowa Jezusa:
,Mitujcie waszych nieprzyjaciot i mddIcie sie za tych, ktérzy was przesladuja” (Mt 5, 44).
Witasnie to powinna by¢ jedyna i prawdziwa krucjata.
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6. SKAD SIE WZIELA TRADYCJA
ROKU JUBILEUSZOWEGO?

Ostatnio mozemy sie dowiedzie¢ o wielu inicjatywach podjetych z okazji Roku
Jubileuszowego 2000. Kiedy zrodzita sie ta tradycja w Kosciele katolickim ? Jaki jest jej
doktadny cel?

Olga

Tradycja Roku Jubileuszowego i Roku Swietego powstata w 1300 roku na prosbe
ludu i zostata ustanowiona - jesli tak mozna powiedzie¢ - pod naciskiem ludu. Byta to
nowos¢ dla wszystkich, facznie z papiezem. Byto to zrealizowanie pragnienia ludu -
pragnienia, ktore ksztattowato sie na przestrzeni wielu wiekéw i z uptywem czasu
stawato sie coraz bardziej wyrazne i powszechnie wyrazane.

Wedtug kalendarza stosowanego w tamtych czasach w Rzymie, rok 1300 miat sie
rozpocza¢ nie 1 stycznia, ale 25 grudnia 1299 roku. Wtasnie mniej wiecej w okolicy
Swiagt Bozego Narodzenia wsréd Rzymian i wielu przybytych pielgrzyméw rozpo -
wszechnita sie wiadomos$¢, ze wielkie ,przebaczenie” byto zastrzezone jedynie dla tych,
ktorzy w tym czasie odwiedza Bazylike Swietego Piotra na Watykanie.

Decyzja papieza Bonifacego VIII

Ta wie$¢ sprawita, Ze wieczorem 1 stycznia pojawita sie niespotykana dotad liczba
ludzi. Stato sie tak gtéwnie dlatego, Ze dzien ten uwazano za ostatni, w ktérym mozna
byto otrzymac odpust. Pewien kronikarz z tamtej epoki napisat: , Ulice prowadzace do
Swietego Piotra wypelnily sie ogromnym ttumem, wierni tloczyli sie wokét ottarza
Apostotla, a byto ich tak duzo, ze zawadzali sobie nawzajem".
Kuria Rzymska byta tym zjawiskiem zupetnie zaskoczona i nie przygotowana do
jakiejkolwiek reakcji. Panujacy wéwczas papiez Bonifacy VIII chciat sie przekonac o
stusznoSci tego typu pobozno$ciowej formy, dlatego rozpoczat szczegdétowe studia i
poszukiwania, lecz nie udato mu sie ustali¢, czy podobne zjawiska zdarzyty sie w
przesztosci. W rzeczywisto$ci podobne wydarzenia niejednokrotnie juz wystapity, ale
nie osiggnety takiego wymiaru jak tamtego, styczniowego dnia. Papiez wzigt pod uwage
rozmiar nowego zjawiska i uporczywos¢ présb ludu, dlatego podjat decyzje oczekiwang
przez wszystkich. 22 lutego 1300 roku, w $wieto Katedry Swietego Piotra, ogtosit z



ambony Bazyliki Watykanskiej pierwszy w historii prawdziwy Jubileusz chrzesci-
janstwa, potwierdzajac w gruncie rzeczy to, co wierni juz dawno zrozumieli i uczynili. W
swojej decyzji papiez doktadniej podkreslit, ze aby ,otrzymac catkowite i zupeine
przebaczenie grzech6w", nalezy za nie zatowa¢, wyspowiadac sie z nich, odwiedzi¢
Bazylike Swietego Piotra i Swietego Pawta: ,w przypadku Rzymian - przynajmniej przez
trzydzie$ci kolejnych lub z matymi przerwami dni i przynajmniej jeden raz dziennie; w
przypadku pielgrzyméw lub cudzoziemcoéw - to podobnie przez pietnascie dni". To
wszystko powtarzato sie raz na sto lat.

Papieskie uznanie nowej tradycji byto wielkim i szlachetnym gestem, ale ludziom to
nie wystarczato. W gtebi serca kazdego prawego i poboznego cztowieka, a przede
wszystkim w sercu chrzeScijanina zawsze tkwito pragnienie mitosierdzia Bozego i
pokoju duszy. Dlatego tez od samego poczatku historii Ko$ciota praktykowano rézne
formy ,przebaczen" i ,odpustow", ktére pomagaty Kosciotowi, czyli wspélnocie
wierzacych w Chrystusa, w wysitkach zmierzajacych do nieustannego nawracania sie
kazdego wierzacego.

Pielgrzymki do sanktuariow
W pewnym momencie, aby utatwic te ,duchowa podréz", r6zne formy przebaczenia
potaczyty sie z kultem Swietych i ich relikwii, z pielgrzymkami do najbardziej znanych
sanktuariow, a nawet z realizacjg duzych przedsiewzie¢ z pozytkiem dla spoteczenstwa
(jak np. budowa mostéw), a w koricu z samymi , krucjatami”, rozumianymi poczatkowo
jako prawdziwe pielgrzymki z bronig lub bez oreza. W 1290 roku, czyli tylko dziesie¢ lat
przed Wielkim Jubileuszem, papiez Mikotaj IV udzielit nadzwyczajnego odpustu
wiernym odwiedzajacym Bazylike Swietego Jana na Lateranie.

Inicjatywa papieza Bonifacego VIII odpowiedziata wiec na potrzeby mocno juz
rozpowszechnionej poboznosci. O jej zakorzenieniu wsrdd wiernych niech Sswiadczy
fakt, ze od tamtego czasu po dzi$ dzien obchodzono juz 125 Jubileuszy: 25 powszech-
nych (nazywanych réwniez ,Rokiem Swietym") i 100 nadzwyczajnych.

Przerwa stu lat miedzy kazdym Rokiem Swietym wydawata sie wiernym od razu zbyt
dtuga w poréwnaniu np. z dlugoscia zycia ludzkiego. Dlatego teZ odstep miedzy
Jubileuszami powoli zmniejszat sie, najpierw do 50 lat, potem do 33, az w koncu do 25 -
w tym ostatnim przypadku rozpoczynajac od Roku Swietego w 1475 roku. Od tej pory
forma obchodzenia Roku Swietego pozostata bez zmian.

Owoce dla Kosciota

Tak bardzo oczekiwany przez lud Rok Swiety, pomimo wszystkich trudnoséci réznego
typu, zawsze dawat dobre owoce. Kazdy Rok Swiety, kazdy maty lub wielki Jubileusz, byt
prawdziwym ,zastrzykiem" zaufania i optymizmu dla KoSciota i dla catych
spoteczenstw. Wystarczy przeSledzi¢ historie, aby sie o tym z fatwoScig przekonac.
Przytoczymy tylko niektore z ostatnich przyktadow.

Rok 1800 byt jedynym rokiem-poczatkiem, w ktérym nie mozna byto obchodzi¢
Jubileuszu. Dziato sie tak dlatego, Ze papiez Pius VI umart daleko od Rzymu 28 sierpnia
1799 roku, a nowy papiez Pius VII zostat ogloszony, réwniez z dala od Rzymu, 14 marca
1800 roku. Ponadto cesarz Napoleon ,szalat" to z jednej, to z drugiej strony Europy,
wszczynajgc wszedzie krwawe wojny. Rdwniez w 1850 roku nie Swietowano Jubileuszu
z powodu rewolucji z 1848 roku, zas Jubileusz w 1875 roku odbyt sie niemal potajemnie,
gdyz nie pozwalata na to sytuacja, jaka zaistniata w nowym Panstwie Wtoskim po
zdobyciu Rzymu w 1870 roku. W zyciu wiernych i catego Ko$ciota wyraznie odczuwalny
byt brak tych dwoch okazji. O Jubileuszu z roku 1900 méwiono:, Nie odbedzie sie".
Jakiez byto zdumienie przeciwnikow, gdy papiez Leon XIII, dziewiecdziesiecioletni



staruszek, obchodzit uroczyscie Rok Swiety z niemal mtodzieficza werwga, rodzac tym sa-
mym nowy zapat w calym KoSciele.

Jubileusz Roku Dwutysiecznego z catg pewnoscig pokaze jeszcze raz, ze mitosierdzie
Boze jest silniejsze od jakiejkolwiek ludzkiej stabosci i nedzy.
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7. CZY SAVONAROLA BYL SWIETYM,
CZY HERETYKIEM?

Czasami mowi sie o Hieronimie Savonaroli nie jako o heretyku, ale wrecz jako o
swietym. Czy w tym wypadku nie popada sie z jednej skrajnosci w drugq?
Artur

Wyobrazmy sobie, Ze kto$, ogarniety nawet najszczytniejszy mi ideami i marzeniami,
zostal aresztowany, osadzony, skazany na $mier¢ i stracony na mocy istniejacego prawa.
W takiej sytuacji z pewnos$cia rodzi sie w nas mimowolne podejrzenie, Ze ten kto$ nie
byt tak do konca niewinny. Zrozumiaty jest zatem fakt, zZe wielu ludzi nie zywi do takiej
osoby nawet cienia sympatii. Z drugiej strony moze sie réwniez zdarzy¢, Ze pomimo
roznych pozoréw osoba taka byta naprawde niewinna i stata sie ofiarg prawdziwej
niesprawiedliwos$ci. Tym wtasnie mozna wyttumaczy¢ fakt, ze wielu stara sie dokona¢
rehabilitacji takiej osoby.

Kaznodzieja i reformator

Takie przypadki zdarzaja sie od wiekéw i tak stato sie rowniez w zyciu Hieronima
Savonaroli, dominikanina skazanego na $mier¢ 23 maja 1498 roku we Florencji. Tuz po
jego $mierci w sumieniach wielu ludzi rodzity sie niepokojace pytania: ,W jakiej mierze
byt winny, a w jakiej nie? Czy pomylit sie on sam, czy pomylili sie inni? Czy przestepca
byt ten, ktdry skonczyt na stosie, czy ci, ktérzy go tam postali? Czy mamy go uwazac za
niebezpiecznego wizjonera i przewrotnego demagoga, czy tez za autentycznego proroka
i prawdziwego Swietego?".

Pierwsza rzecza, jaka nalezy zrobi¢ w tym wypadku, to odtworzy¢ tamte przeszte
wydarzenia. Niemozliwe jest przytoczenie ich wszystkich, wiec zatrzymamy sie tylko na
najbardziej znaczacych.

Hieronim Savonarola urodzit sie w Ferrarze w 1452 roku. Zostat postany przez ojca
na studia medycyny, ale szybko zniechecit sie do spoteczenstwa tamtego czasu.
Postanowit wtedy, Ze bedzie zakonnikiem, wiec wstapit do dominikan6éw w Bolonii w
1475 roku, przyjat $wiecenia kaptanskie i zyskat sobie uznanie jako kaznodzieja w
roznych miastach.

W 1485 roku we Florencji, w okresie Wielkiego Postu, rozpoczat gtoszenie
prorockich kazan o nieszcze$ciach cigzacych na spoteczenstwie, KoSciele i przysztej
odnowie. Potem, po trzyletniej nieobecnosci, powrdcit na state do Florencji, gdzie zostat
przeorem dominikanskiego klasztoru swietego Marka.

Stowa i zachowanie Savonaroli szybko zjednaty mu wielu poboznych i petnych
entuzjazmu zwolennikéw, ale z drugiej strony takze i zajadtych nieprzyjaciét. Sam
Wawrzyniec Wspaniaty, wtadca Florencji, podziwiat go i zarazem lekat sie go. Kiedy
zmart 8 kwietnia 1492 roku, Savonarola byt przy nim i otaczat go duchowa opieka. Z
uplywem czasu autorytet dominikanina byt niekwestionowany wsréd niemal
wszystkich mieszkancéw miasta.



Lata 1493 i 1494 byty decydujace o dalszych losach Savonaroli. W tym okresie
rozpoczat on reforme swojego klasztoru, otrzymujac od nowego papieza, Aleksandra VI
Borgii, konstytucje kongregacji dominikanskiej Swietego Marka, ktérej sam zostat
przetoZzonym. ROwnieZ w tym czasie ogtosit przybycie ,Nowego Cyrrusa", tzn.
francuskiego kréla Karola VIII, ktéry jakoby otrzymat od Boga misje zreformowania
Florencji, Wtoch i KoSciota. Karol VIII rzeczywiScie przybyt, aby zdoby¢ krélestwo
Neapoly, jednak niedtugo potem musiat pospiesznie wroci¢ do ojczyzny zagrozonej
sojuszem, ktorego cztonkiem byt ro6wniez sam papiez.

Zakwestionowana ekskomunika

Tymczasem z Florencji zostali wypedzeni rzadzacy nig Medyceusze i utworzona
zostata tzw. republika miejska pod przywodztwem Savonaroli. Jednak niepowodzenie
»,Nowego Cyrrusa" podwazyto rowniez wiarygodnos$¢ ,nowego Izajasza" (Savonaroli). To
zmobilizowato wszelkie sity, ktére byly zainteresowane ,uspokojeniem" niewygodnego
zakonnika. Szybko zmniejszata sie liczba jego zwolennikow (tzw. ,piagnonow"), a
zwiekszala sie liczba nieprzyjaciot (tzw. ,rozgniewanych" i zwolennikéw Medyce -
uszow). Wobec stanowczej postawy Savonaroli zaczeli ,,dmucha¢ na zimne" réwniez
antyfrancuscy Wtosi i sama Kuria Rzymska.

W takiej oto sytuacji zrodzity sie decyzje, ktére zapedzily Savonarole w ciemny
zautek. 7 listopada 1496 roku wydano dekret, ktory nakazywat Savonaroli, aby zostat
cztonkiem nowej, toskansko--rzymskiej prowincji dominikanskiej. Gdy zakonnik
sprzeciwit sie tej decyzji, 13 maja 1497 roku wydano nastepny dekret o ekskomunice.
Gdy mimo to Savonarola w lutym 1498 roku rozpoczat na nowo gtoszenie kazan,
kwestionujgc przy tym waznos$¢ ekskomuniki, wydany zostat rozkaz aresztowania go i
odestania do Rzymu.

7 kwietnia tego samego roku dominikanin przegrat,sad Bozy" decydujacy o jego
niewinnosci. W tej sytuacji wtadze Florencji, ktore wczes$niej odméwity oddania go
papiezowi, dopuscity do tego, Ze na klasztor napadt ttum nieprzyjaciét. Savonarola zo-
stat aresztowany wieczorem 8 kwietnia, a nastepnie zostat poddany trzem procesom, na
ktorych byt torturowany. Dwa z tych proces6w byty prowadzone przez wiadze swieckie,
a jeden przez wtadze koScielna. 23 maja 1498 roku Savonarola zostat powieszony, a
nastepnie jego ciato zostato publicznie spalone.

Wsraéd doktorow Kosciota

Patrzac z dzisiejszej perspektywy, z catg pewnos$cig mozna potepi¢ wyjatkowe
okrucienstwo w sposobie traktowania Savonaroli w czasie procesu i w ostatecznym
wyroku, co byto, niestety, do$¢ powszechnym zjawiskiem w tamtych czasach. Co jednak
dzisiaj mozna powiedzie¢ o tym cztowieku, ktéry zmart w petnej komunii z Bogiem i
KoSciotem?

Savonarola z pewnoSscig nie byt heretykiem: papiez Juliusz Il (1503-1512) kazat
namalowac¢ go Rafaelowi miedzy Ojcami i Doktorami KoSciota na obrazie Dysputa o
Najswietszym Sakramencie. Niektore dzieta florenckiego dominikanina, ktére wcze$niej
zostaly umieszczone w Indeksie ksiqg zakazanych, zostaty pdzniej rehabilitowane przez
papieza Leona XIII (1878-1903).

Savonarola nie byt tez schizmatykiem: nigdy nie prowokowat roztaméw w
spoteczenstwie lub w Kosciele. Jezeli , byt niepostuszny” wtadzy kosScielnej i Swieckiej, to
tylko dlatego, Ze chciat zwréci¢ uwage na cnote czystosSci sumienia i warto$¢ wtasciwe;j,
ewangelicznej postawy wszystkich wierzacych, a zwtaszcza najwyzszej hierarchii.
Owszem, Savonarola zbtadzit, bo w swoich sadach nie rozrézniat miedzy osobg a
urzedem: Aleksander VI, jako Borgia, z wszystkimi swoimi wystepkami i symoniackim



wyborem byt godny potepienia, ale jako papiez miat nienaruszalny autorytet.
Watpliwosci budzi jednak fakt, czy ekskomunika wydana na dominikanina byta wazna w
swej formie i w swej istocie i czy odpowiadata ona rze czywistej woli papieza.

Czy Savonarola byt S$wiety? Na to pytanie bedzie mogt odpowiedzie¢ tylko Kosciot - a
odpowie wtedy, gdy sam sie przekona o prawdzie przesztych wydarzen m. in. na
podstawie znakéw, ktére w takich przypadkach tylko B6g moze udzieli¢ ludzkiej wierze.
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8. CZY PRAWDZIWE SA FAKTY
DOTYCZACE RODZINY BORGIOW
I SKANDALI W KOSCIELE?

Widziatem z rodzing film o papiezu z rodu Borgia: ogromny skandal, papiez, ktdory
narobit wiele ztego. Troche nas to zdenerwowato i zaktopotato. Czy to wszystko
zdarzyto sie naprawde? Jak to wyttumaczy¢? Czy Bog nie obiecat, ze bedzie czuwat nad
swoim Kosciotem?

Ernest

Papiez Borgia, o ktérym mowa w pytaniu, to z pewnoScig Aleksander VI, jedna z
najbardziej ,obgadanych" osobistosci w historii KoSciota. Fakty z jego Zycia i historia
jego rodziny sg jakby gotowymi scenariuszami tak bardzo modnych dzi$ telenowel. W
historii tej wystepuja wszystkie sktadniki potrzebne do odpowiedniej , ogladalnosci":
wtadza, pieniadze, seks, krew...

Zrédto plotek

PowieSciopisarze, dziennikarze, aktorzy i rezyserzy mocno wyeksploatowali te
historie - i to do tego stopnia, Ze dzi§ nawet najbardziej dociekliwi badacze nic z tego nie
moga zrozumied. Trudno rozrdznic, co jest prawda, z tej prostej przyczyny, Ze wokot tej
rodziny nagromadzito sie juz wiele plotek, oszczerstw i klamstw, ktore dalej nie
przestaja sie mnozy¢. Aby jak najlepiej odpowiedzie¢ na postawione na poczatku
pytanie, nalezy podac kilka faktéw, p6Zniej umiesci¢ je w kontekscie probleméw histo -
rycznych tamtego czasu, az w konicu pokusic sie o ocene o charakterze teologicznym.

Rodryg Borgia (prawdziwe nazwisko: Borja) urodzit sie w 1430 roku (wg niektérych
w 1431 lub 1432 roku) w poblizu Walencji w Hiszpanii. Byt siostrzeficem kardynata
Alonsa Borji, ktéry sprowadzit go do Wioch na studia. Kiedy Alonso zostat ogtoszony
papiezem Kalikstem II (1455-1458), mtody Rodryg rozpoczat swoja kariere, cho¢ nie
miat jeszcze Swiecen kaptanskich: w 1456 roku zostat kardynatem, a w nastepnym -
wicekanclerzem Ko$ciota. Pozostat nim rowniez za panowania kolejnych papiezy, tzn.
Piusa II, Pawta II, Sykstusa IV i Innocentego VIII. Ten fakt Swiadczy o tym, ze Rodryg
musiat posiada¢ niepospolite zdolnos$ci w zarzadzaniu sprawami KoSciota, aby czynic to
nieprzerwanie w czasie pontyfikatu osobistoSci tak rdznigcych sie miedzy sobg. W 1468
roku otrzymat $wiecenia kaptanskie. Podczas konklawe z 1492 roku zostat ogtoszony
papiezem i przybrat imie: Aleksander VI.

Zanim rozpoczat swoj pontyfikat, miat juz siedmioro dzieci: Piotra Ludwika (ur. w
1458 lub w 1462 roku), Hieronima (ur.w 1470 roku), [zabele (ur.po 1470 roku - w
przypadku tych pierwszych trzech dzieci matka jest nieznana). Potem ze zwigzku
Rodryga z rzymianka Vannozza de'Cattanei przyszli na $wiat: Cezary (w 1475 roku), Jan
(w 1476 roku), Lukrecja (w 1480 roku), Godfryd (w 1481 roku). Ale to jeszcze nie



koniec! Juz po tym, jak zostat ogtoszony papiezem, miat jeszcze dwoje dzieci: Jana (ur. w
1497 lub 1499 roku, cho¢ wedtug niektorych byt to syn Cezarego) i Rodryga, ktéry
urodzit sie najprawdopodobniej po $mierci ojca-papieza, czyli po 18 sierpnia 1503 roku
(Aleksander VI zmart prawdopodobnie z powodu otrucia).

Niemoralnosé¢ Aleksandra VI

Aleksander VI przeszedt do historii (lub lepiej: do legendy) przede wszystkim z
trzech powodoéw: bo miat syna Cezarego Borgie, ktéry byt prawdziwym ,diabtem
wcielonym" (Machiavelli wychwala go jako przykiad silnego ksiecia, ale chyba troche
zmyslit); poniewaz miat cérke Lukrecje, bardzo tadna i troche frywolna, ktora wszyscy
niesprawiedliwymi ktamstwami chcieli przeobrazi¢ w co$§ w rodzaju czarownicy; ale
przede wszystkim dlatego, poniewaz jako cztowiek i jako papiez reprezentowat naj-
nizszy poziom moralny catego papiestwa renesansowego.

Dokad jeszcze siegata niemoralno$¢ papieza Aleksandra VI oprocz te go, co juz
powiedzieliSmy? Czy prawdag byto to, co pisali juz w tamtych czasach wrogowie papieza,
ze Lukrecja byta Alexandri filia, sponsa, nurus (tzn. ,c6rka, Zong i synowa Aleksandra")?
Nie, nie mamy na to dowodow, lecz tylko plotki i oszczerstwa, ktore zaden historyk nie
potraktuje powaznie -chyba Ze bedzie chciat zaja¢ sie fantastyka ,w Swietle czerwonych
lamp". Lukrecja byta przede wszystkim ofiarg matrymonialnego frymarczenia, ktére
obcigza Aleksandra VI. Przezyta dwa matzenstwa, zakonczone tragicznie z cata
pewnoscig nie z jej winy. Przez ostatnie lata swego zycia byta zong Alfonsa d'Esté,
ksiecia Ferrary, a ci, ktérzy poznali jg osobiscie, chwalili jg za jej kulture i dobro¢ oraz
dzieta autentycznego mitosierdzia. To wszystko mozemy powiedzie¢ z pewnoScia.

Jesli chodzi o samego Aleksandra VI, to jego zachowanie jest godne pozatowania
nawet wtedy, gdy weZmie sie pod uwage caty kontekst 6wczesnego spoteczenstwa,
bardzo zdemoralizowanego i sktonnego do tolerancji, a nawet do usprawiedliwien
kazdego rodzaju wystepkéw wsréd ksigzat, oséb swieckich i duchownych. Aleksander
VI nie sprawdzit sie jako cztowiek, jako chrzescijanin i jako papiez (oczywiscie,
pozostawiamy Bogu ostateczny osad). Nie potrafit stawi¢ czota i rozwigzac zadnego z
problemow politycznych i religijnych tamtego okresu. Przede wszystkim nie umiat
przeprowadzi¢ odnowy w KoSciele, pomimo Ze w 1497 roku zostat opracowany projekt
reformy, zas§ w niedalekiej Florencji zarliwie nawotywat do odnowy Hieronim
Savonarola (nawet jesli jego postawa wzbudzata wiele kontrowersji).

Reforma katolicka

Niestety, nawet bezposredni nastepcy Aleksandra VI nie staneli na wysoko$ci
zadania. Coraz bardziej narastato w KoSciele niezadowolenie z 6wczesnej sytuacji
renesansowego papiestwa i oczekiwanie na papieza-reformatora. Takim papiezem
okazat sie Hadrian VI (1522-1523), ktory w stynnym postannictwie papieskiego legata
na zjezdzie stanéw niemieckich w Norymberdze z 3 stycznia 1523 roku otwarcie wyznat
wine KoSciota Rzymskiego za roztam religijny, wstrzasajacy wtedy Europa. Wtasnie w
tym momencie rozpoczeta sie wielka reforma katolicka.

Nieustannie rodza sie jednak pytania: ,Jak to wszystko mogto sie zdarzy¢? Czy Bog
nie obiecat, Ze bedzie opiekowat sie swoim KoSciotem?". W oczach wiary Bog jest zawsze
obecny w swoim KoSciele i dlatego wazna jest prawda, ze ,bramy piekielne go nie
przemoga" (Mt 16, 18). Jednak - jak przestrzegal sam Chrystus (por. Mt 13, 24nn) -
KoS$ciot jest polem, na ktorym rosng razem ktosy pszenicy i chwasty, a Bog nie
gwarantuje zawsze i w kazdym przypadku nieomylno$ci wyboréw. Np. konklawe, na
ktorym dokonuje sie wyboru papieza, nie ma gwarancji nieomylnos$ci, ktérg tak mocno
wyczuwa sie w powszechnym nauczaniu Ko$ciota i w okreslaniu definicji



dogmatycznych. W rzeczywistoSci - jak potwierdza Sobor Watykanski Il (w Konstytucji
dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium, nr 8) - Kosciot jest ,Swiety i zarazem ciggle
potrzebujacy oczyszczenia". Ta prawda odnosi sie do wszystkich, poczawszy od papieza,
a skonczywszy na kazdym chrzescijaninie z osobna.
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9. DLACZEGO ,,ODKRYCIU” AMERYKI
TOWARZYSZY TYLE POLEMIK?

0d odkrycia Ameryki 12 paZzdziernika 1492 roku uptyneto juz ponad piec¢ stuleci i dalej
powstajq rézne opinie na temat lego faktu i Krzysztofa Kolumba. Czy np. krélowa
Izabela I Kastylijska byta swietq, czy nie? Byty réwniez gtosy, jakoby papiez Innocenty
VIII sfinansowat ekspedycje Kolumba. Co z tego jest prawdq?

Tomasz

Pierwsze odkrycie Ameryki (nie méwigc juz o wcze$niejszych, ktére byty udziatem
wikingow i pokrewnych im ludéw) odbyto sie prawie po kryjomu. Huczne obchody 500.
rocznicy odkrycia w 1992 roku byty wynikiem liczacej na zyski reklamy o swiatowym
zasiegu, w ktérej ujawnita sie cata potega srodkéw przekazu. Dla ,,rozgrzewki" (jak
mowig w swoim zargonie sportowcy) rozpoczetly sie mniej lub bardziej spontaniczne
polemiki wszelkiego rodzaju: narodowego (czy Kolumb byt Wtochem, czy Hiszpanem?),
religijnego (czy chrze$cijanskie zasady Kolumba byto autentyczne? Czy ewangelizacja
Ameryki byta przeprowadzona w duchu ewangelicznym?) i wreszcie dociekania o
charakterze antykolonizacyjnym i w obronie Trzeciego Swiata (czy kolonizacja Ameryki
i zniszczenie jej starozytnej cywilizacji byty czyms$ dobrym?).

Czy Kolumb jest blogostawiony?

Szczegblne watpliwosci zaczety wzbudza¢ dwie postaci oprdcz, oczywiscie, samego
Krzysztofa Kolumba (czy Cristébala Colon - jak méwig Hiszpanie). Chodzi tu przede
wszystkim o osobe papieza Innocentego VIII, ktéry przypuszczalnie sfinansowat
wyprawe, i o krolowe Izabele I Kastylijska (zwang tez , Katolicka"), ktorg niektorzy chca
ogtosi¢ btogostawiona. Czasami méwi sie réwniez o beatyfikacji samego Kolumba...

Zacznijmy moze od kwestii dotyczacej Innocentego VIII (Jana Chrzciciela Cybo,
pochodzacego z Genui), ktéry zostat ogtoszony papiezem 29 sierpnia 1484 roku, a zmart
25 lipca 1492 roku. Nalezy stwierdzi¢ z catg stanowczo$cia, Ze argumenty dotyczace jego
osoby byty nieSciste, a czasami nawet dziwaczne. MOwi sie na przyktad, ze Kuba nazywa
sie tak dlatego, ze Kolumb ochrzcit tym imieniem wyspe na cze$¢ papieza Cybo. Jest to
nieprawda: stowo ,Kuba" jest pochodzenia tubylczego. Kiedy wyspa ta zostata odkryta
przez Kolumba 27 pazdziernika 1492 roku, zostala przez niego nazwana ,Juana" - na
cze$¢ nastepcy tronu hiszpanskiego. Twierdzi sie r6wniez, Zze na grobie papieza Inno-
centego VIII w Bazylice Swietego Piotra istnieje do dzi$ napis informujacy, ze odkrycie
Nowego Swiata miato miejsce podczas pontyfikatu tego papieza. To prawda, Ze napis ten
istnieje na grobie, ale jest to pomytka historyczna. Papiez Innocenty VIII, jak mowili$my
wczes$niej, zmart 25 lipca 1492 roku, natomiast Kolumb odptynat z Palos 3 sierpnia i
przybyt do Nowego Swiata 12 pazdziernika. W tym czasie, tzn. od 11 sierpnia, papiezem
byt juz Aleksander VI. Stwierdza sie ponadto, ze w pewnym liScie z 4 marca 1493 roku
Kolumb poleca sie niejakiemu Luisowi de Santangel, ktéry rzekomo byt Wlochem o
nazwisku Ludwik di Santangelo i wspdlnikiem bankiera z Genui, Franciszka Pinelli,



spokrewnionym z rodzing papieza Innocentego VIII. W rzeczywistos$ci Luis de Santangel
nie byt Wtochem, ale Hiszpanem pelnigcym urzad skarbnika krélestwa Aragony.

O czym wiedziat papiez?

W tych wszystkich dociekaniach jedna rzecz jest pewna: Luis de Santagel, z racji
prowadzonych intereséw, byt w Scistym kontakcie z r6znymi handlarzami z Genui,
wsrdd ktorych byt i Pinelli. To wtasnie te osoby zebraly sume dwéch milionow
maravedis koniecznych do wyprawy. Poza tym prawda jest, ze Kolumb w koncu 1491
roku spotkat sie blisko Grenady z Aleksandrem Geraldini z Genui, ktéry byt
reprezentantem papieza Innocentego VIII. Mozliwe wiec jest, Zze papiez wiedziat co$ o
nowym przedsiewzieciu, ale z pewnoscig nie ma wystarczajacych powodéw do
stwierdzenia, ze osobiscie brat udziat w sfinansowaniu podrézy Kolumba.

Powracajac do watpliwosci co do Swietosci Izabeli I Kastylijskiej i Krzysztofa
Kolumba, to nalezy powiedzie¢, Ze wedtug opinii publicznej tamtego czasu monarchini
byta dobra chrzescijanka i wyjatkowa krolowa (nie przez przypadek okreslana byta
mianem Izabeli I Katolickiej). Natomiast odkrywca Nowego Swiata wydawat sie
owczesnym ludziom zarliwym chrzeS$cijaninem i niezwyktym marynarzem - i to
pomimo, ze od 1487 roku zyt w nielegalnym zwigzku, a w 1488 roku urodzit mu sie
nie$lubny syn, Ferdynand.

Wygnanie Zydéw

To prawda, Ze trudno jest dzi§ przyzna¢, ze wszystko odbywato sie zgodnie z duchem
ewangelicznym. 31 marca 1492 roku Izabela [ Kastylijska razem z mezem Ferdynandem
z Aragony postanowili wygna¢ z Hiszpanii wszystkich nie nawréconych Zydéw, czyli
okoto 160000 os6b sposrod pieciu milionéw. Tak wiec z krolewskiego rozkazu 160000
ludzi zostato wyrzuconych na bruk i narazonych na wielkie niebezpieczenstwo. Mniej
wiecej ten sam los spotkat muzutmanéw. Pomimo porozumienia z 2 stycznia 1492 roku,
gwarantujacego im wolno$¢ religijng, nie nawré6ceni muzutmanie zostali wygnani w
1502 roku, a potem catkowicie wydaleni miedzy 1609 a 1614 rokiem. Zydzi i
muzutmanie pozornie nawrdceni (tzw. marranos i moriscos, ktdrzy w rzeczywistoS$ci
dalej trwali przy swojej poprzedniej wierze), byli przesladowani przez surowg Inkwizy -
cje hiszpanska, ustanowiong przez papieza Sykstusa IV w 1478 roku na prosbe krélowej
Izabeli i Ferdynanda.

Jesli chodzi o Krzysztofa Kolumba, to nalezy przyzna¢, ze miat on wiare, ktéra
czasami siegata mistycyzmu. Niestety, odkrywca Ameryki byt przy tym wyjatkowo
niewrazliwy i surowy w stosunku do tubylcéw (np. zgoda na niewolnictwo), ktérych to
cech nie mozna pogodzi¢ z nienagannymi przekonaniami chrzescijaniskimi.
Podsumowujgc nalezy przyznaé, ze 6wczesna logika ,krzyza i miecza" sprowadzata sie
do tego, ze miecz stuzyt nie tylko po to, aby bronic¢ siebie i innych, lecz takze aby
wypedzaé, rabowac i podbijac.

Sa to dramatyczne i ciemne karty historii, ktore ukazujag wyraznie, ze duch
ewangeliczny uczy nas trudnej sztuki rozeznawania pomagajgcego nam siegac poza
ziemska gmatwanine dobra i zta. Jednym stowem historia uczy nas, aby dawa¢ Bogu to,
co nalezy do Boga, a mamonie to, co jest mamony (Mt 6, 24).
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10. CZY PAPIEZE SA WINNI TEMU,
ZE ISTNIALO NIEWOLNICTWO? <



Wracajgc do Kolumba i Ameryki w piecsetlecie jej odkrycia, to trzeba przyznac, zZe wiele
0s6b osqdza bezlitosnie Kosciét i papieZy. Jednym z oskarzen jest to, Ze papieze nigdy
nie potepili niewolnictwa Indian lub Murzyndw, ale pozwolili na nie, a nawet je
faworyzowali. Co w tym wszystkim jest prawdq?

Jan

S3 to nieuzasadnione oskarzenia, ktére padajg z ust tego, kto nie zna faktéw i osadza
je bezmysSlnie, albo tego, kto Swiadomie manipuluje faktami historycznymi, aby celowo
,nagiac" je na wtasng strone.

W pierwszym wieku ery chrzescijanskiej w spoteczenstwie przewaznie rolniczym
nastapity po sobie trzy formy ustroju ekonomiczno-spotecznego: niewolnictwo, ktére
istniato juz od wielu wiekéw; kolonizacja, ktéra wyznaczata przejscie ze Swiata staro-
zytnego do Swiata Sredniowiecznego; praca stuzebna na ziemi, ktdra towarzyszyta
narodzinom systemu feudalnego i przetrwata w réznych krajach mniej wiecej dotad,
dokad przetrwaty przywileje feudalne (np.we Francji do 1789 roku, w Rosji do 1861 ro-
ku). Przezwyciezanie zjawiska niewolnictwa rozpoczeto sie na zachodzie Europy ok.
tysiecznego roku, kiedy to zaszty zmiany w spoteczenstwie w wyniku gwattownego
rozwoju miast i handlu. Nastepowato stopniowe wyzwalanie sie chtopow i
rzemieSlnikow, i tworzenie sie coraz prezniejszej klasy nowo powstajacego miesz-
czanstwa. Ten rozwdj dokonat sie tylko w Europie Zachodniej i to przede wszystkim
dzieki Kosciotowi katolickiemu i papiezom.

Zadna rewolucja

Chrzescijanistwo w catej historii swego istnienia nigdy nie o glaszato Zadnej
szczegllnej rewolucji ekonomiczno-spotecznej. Czynito wrecz przeciwnie: od samego
poczatku glosito i praktykowato dwie bardzo proste prawdy, Ze wszyscy ludzie sg rowni
i sg bra¢mi (zob. Ga 3, 28) i Ze jesli istniejg roznice spoteczne, to musza byc¢ przezywane
w duchu braterstwa i postugi (zob. 1 Kor 7, 20-24)

Ojcowie Kosciota, wierni nauce Chrystusa i Apostotéw oraz inspirujacy sie takze
nauka najlepszych sposrod pogan (np. stoikdw), zawsze potwierdzali te zasady.
Deklaracje i inicjatywy duchowienstwa, zakonnikow i Swieckich chrzes$cijan napotykaty
na tysigce trudnosci, jednak w swojej nieustepliwosci przyczyniaty sie do powstawania
coraz wiekszej jedno$ci miedzy r6znymi klasami spotecznymi i do réwnouprawnienia,
na miare okreslonych czaséw i Srodowiska.

Tak wygladata Europa miedzy XIV a XV wiekiem, czyli w czasie, gdy przekroczyta
granice Atlantyku i rozpoczeta serie wielkich odkry¢ geograficznych. Poczawszy od 1415
roku biskupi Wysp Kanaryjskich jako pierwsi wypowiadali sie przeciwko r6znym
zakusom urzednikoéw i handlarzy, ktérzy bez skruputéw chcieli bra¢ do niewoli ubogich
tubylcéw, aby sprzedawac ich w Europie. Jeszcze wiekszy sprzeciw zostat kilkakrotnie
wyrazony przez papieza Eugeniusza [V w latach 1434-1436.

Udreczeni przez Turkow

Mineto prawie dwadziescia lat. W latach 1452-1454 papiez Mikotaj V zgodzit sie, aby
krol Alfons z Portugalii podbit ziemie afrykanskie bedace w posiadaniu muzutmanéw i
pogan i doprowadzit do niewolnictwa ,wrogéw Chrystusa". Skad takie twarde i surowe
wytyczne? Powodem byta grozba islamu. Nalezy pamieta¢, ze 29 maja 1453 roku Turcy
zdobyli Konstantynopol i objeli przewage nad calg linig frontu. Chrzes$cijaniska Europa,
juz od o$miu wiekéw Zyjaca pod grozba inwazji muzutmanskiej, poczuta sie wtedy jak
zatoga otoczonej fortecy. Atmosfera zagrozenia (podobnie zresztg, jak to byto w
przypadku wspétczesnej ,zimnej wojny", trwajacej az do upadku komunizmu) byta



odczuwana wszedzie i chrzescijanie szukali r6znych mozliwych drog wyjscia z takiej
sytuacji. Tak wtasnie dziato sie w Hiszpanii, w Afryce, w obu Amerykach. Nalezy cho¢
troche zrozumie¢ dramat ludzi i chrzescijan tamtych czaséw.

Faktem jest, Ze juz w 1462 roku za pontyfikatu Piusa II Ko$ci6t w swoim nauczaniu
ponownie potepit zjawisko niewolnictwa. Te potepienia powracaty od tej chwili coraz
czesciej. Zacytujmy w skrocie najbardziej znane: Sykstusa IV z 1476 roku, Pawta 11l z
1537 roku, $wietego PiusaV z 1567 roku, Urbana VIII z 1639 roku, kardynata Cybo
(dziatajgcego w imieniu papieza Innocentego XI) z 1683 roku, Benedykta XIV z 1741
roku, Piusa VII z 1815 roku (z okazji Kongresu Wiedenskiego), Grzegorza XVIz 1839
roku, Piusa IX (z okazji beatyfikacji Piotra Clavera) z 1851 roku, Leona XIII w latach
1888-1891, Swietego Piusa X z 1912 roku.

Inicjatywa ONZ

Niestety, to prawda, ze zdarzaty sie rézne gtosy wsrod teologéw lub biskupow zbyt
oderwanych od rzeczywistos$ci lub zbyt zajetych interesami materialnymi. Byto jednak
wielu takich (wystarczy podac tylko najbardziej znane postaci: Barttomiej de Las Casas,
Swiety Piotr Claver, jezuici z Paragwaju, kapucyni z Angoli), ktorzy byli postuszni
papieskim potepieniom i osiggali nadzwyczajne sukcesy, opiekujac sie i dziatajac w
obronie i w wyzwalaniu niewolnikéw.

Pomimo tych wszystkich dziatan, 7 wrzes$nia 1965 roku Rada ekonomiczna i
spoteczna Organizacji Narodéw Zjednoczonych byta zmuszona ogtosi¢ miedzynarodowa
konwencje przeciw niewolnictwu i traktowaniu niewolnikéw. Czy mozna jednak obar-
cza¢ wing Koscio6t za to, ze niewolnictwo jeszcze istnieje?

JesteSmy solidarni z Janem Pawtem II, ktéry w Senegalu i w Angoli prosit Boga i
ludzko$¢ o przebaczenie za wszystkie zbrodnie niewolnictwa, ktére zostaty popetnione
w przesztosci przez tzw. ,,chrzescijan" i niechrzescijan. W tej sytuacji, zamiast traci¢ czas
na histeryczne oskarzenia oraz na polemiczne i groteskowe gesty przeciw KoSciotowi i
papiezom, chcieliby$my, aby takze inni przeprosili za fakt istnienia niewolnictwa.
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11. CZY KOSCIOL
JEST ZAWSZE NIEOMYLNY?

Zdarzyto sie niejednokrotnie w historii, Ze Kosciét w swoim nauczaniu zmuszony byt
zmieni¢ zdanie, a nawet zdementowac wczesniejsze opinie. Wsréd wielu takich
przypadkéw najbardziej znane sq wydarzenia zwiqzane z zyciem Joanny d'Arc i
Galileusza. Jak wiec jest z nieomylnosciq Kosciota?

Marek

Gdy przeglada sie gazety i stucha radia lub telewizji, to tatwo zauwazy¢, jak czesto
$rodki te ukazujg Kosciét w fatszywym Swietle. Postuguja sie przy tym do$¢ wymys$lng
metoda. Najpierw kaza wierzy¢, ze Kosciét jest nieomylny we wszystkim, pdzniej
ukazujg jego btedy, az w konicu wyciagajg prosty wniosek, Ze tak naprawde nie zastuguje
on na zaufanie. Mozna spotka¢ np. takie sformutowania: ,Zobaczcie, Joanna d'Arc
najpierw zostata zywcem spalona, p6Zniej zrehabilitowana, a nawet ogloszona swieta.
Galileusza na r6zne sposoby zmuszano do milczenia, a teraz, z wielkim opdZnieniem,
przyznaje mu sie racje".



Czy to jest prawda? Nie. Aby sie o tym przekona¢, rozpatrzymy krotko te dwa
najwazniejsze przypadKki.

Rehabilitacja Joanny d'Arc

Joanna d'Arc zostata uwieziona w maju 1430 roku na polecenie Anglikdw, bedacych
w tym czasie w stanie wojny z krélem Francji Karolem VII. Joanna niezwtocznie zostata
poddana zakamuflowanemu procesowi ko$cielnemu, ktéry w rzeczywistosci byt
procesem $ciSle politycznym. W procesie tym brali udziat stuzalczy cztonkowie
Inkwizycji z Uniwersytetu Paryskiego, na czele z jego bytym lektorem Pierre
Cauchonem, 6wczesnym biskupem Beauvais. Proces toczyt sie mimo powaznych
nieprawidtowosci w formie i w istocie, a obrady zakonczyty sie skazaniem Joanny na
stos. Okrutny i niesprawiedliwy wyrok wykonano 30 maja 1431 roku.

Zanim jeszcze zakonczyta sie wojna miedzy Anglikami a Francuzami, w maju 1452
roku wtadze ko$cielne rozpoczety zbieranie materiatéw, ktére przyczynity sie do
przeprowadzenia prawdziwego i uczciwego procesu. W jego wyniku nastgpita
rehabilitacja Joanny, ogtoszona 7 lipca 1456 roku przez papieza Kaliksta III. Wiele lat
pOzniej Joanna d'Arc zostata ogtoszona czcigodng (1904 rok), btogostawiong (1909 rok)
i wreszcie $wietg (1920 rok). Btad wiec (cho¢ w rzeczywistos$ci byta to prawdziwa
niesprawiedliwo$¢) nastapit za przyczyna sadu Inkwizycji, ktoéry tylko pozornie byt ko -
Scielny. Gtownym ,winowajcg" byt fatszywy proces, ktéry podporzadkowany zostat
politycznym interesom éwczesnej Anglii.

Prawdziwa krzywda uczyniona Galileuszowi

Przypadek Galileusza byt o wiele bardziej ztozony. Ten pizaniski uczony bronit tezy
kopernikanskiej (wedtug ktérej Ziemia krazy wokét Stonca) i wystapit przeciwko
ptolemejskiej (wedtug ktorej Stonce krazy wokot Ziemi), na pozér bardziej prawdopo -
dobnej. Napomniany przez Swieta Inkwizycje juz w 1616 roku, zostat osadzony i
skazany przez sad inkwizycyjny w 1633 roku.

Komisja naukowa, ktéra zostata zwotana przez Jana Pawta Il w 1981 roku, doszta
ostatnio do nastepujacych wnioskéw: ,Galileusz nie potrafit w sposéb niezbity
udowodni¢ podwojnego ruchu Ziemi, tzn. jej rocznej orbity wokoét Stonica i jej dziennego
krazenia wokoét osi bieguna, natomiast utrzymywat, ze znalazt dowdéd w przyptywach
oceanicznych, na podstawie ktérych dopiero Newton p6zniej potrafit udowodnié¢
postawiong teze. Galileusz zaproponowat inng probe na podstawie istnienia wiatrow
pasatowych, ale nikt w tamtej epoce nie miat niezbednej wiedzy, aby zdoby¢ konieczne
potwierdzenie tej tezy. Trzeba byto ponad 150 lat, aby podja¢ préby optyczne i
mechaniczne ruchow Ziemi (...). Z uptywem lat uporzadkowano fakty, ktére ukazaty
wzgledny charakter wyroku ogtoszonego w 1633 roku. Wyrok ten nie miat charakteru
nieodwotalnego"” (z przeméwienia kardynata Paula Pouparda z 31 pazdziernika 1992
roku). Wtasnie na podstawie kolejnych odkry¢ Stolica Apostolska podejmowata nowe
decyzje w 1741, 1757, 1820 i 1846 roku, ktore popieraty teorie

kopernikanska.

Prawdziwym btedem sedziéw Galileusza byto to, Ze o dwotali sie oni do Biblii dla
rozstrzygniecia problemoéw o charakterze typowo naukowym. Prawdziwa krzywda
uczyniona Galileuszowi polegata na ograniczeniu i zakazaniu wolno$ci nauki i badan. Te
swojg wine Ko$ciét wyznat juz dawno temu.

~Prawda zbawia"
Czy w KoSciele mogg zdarzac sie btedy i czy mozna popetnia¢ prawdziwe btedy
(nawet w dobrej wierze)? Niestety, tak, zwtaszcza wtedy, gdy nie dostrzega sie r6znicy



miedzy religig a polityka (przyktad Joanny d'Arc) lub miedzy teologia a naukami
Swieckimi (przyktad Galileusza).

Nieomylnos$¢ Kosciota dotyczyta zawsze Scisle okreslonych kwestii dotyczacych
wiary i obyczajow. Jak potwierdza powszechny Sobér Watykanski I, ,nieomylnos¢, w
ktora Boski Odkupiciel zechciat wyposazy¢ Kosciot swéj w okreslaniu nauki wiary lub
obyczajow, ma taki zakres, jak i depozyt Boskiego Objawienia, ktéry ma by¢ ze czciag
przechowywany i wiernie wyktadany" (Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen
gentium, nr 25).

Zatem Objawienie nie jest encyklopedycznym zbiorem wszystkich mozliwych nauk,
lecz, jak ttumaczy jeszcze Sobdér Watykanski II, odnosi sie rzeczywiscie do ,prawdy,
ktéra zbawia", a ktéra zawarta jest w Pismie Swietym i w Tradycji (por. Konstytucja do-
gmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, nr. 9-11). W stosunku do tej prawdy i do
prawd majacych koniecznie zwigzek z wiarg, Ko$ciét jest nieomylny. Jego kompetencja
we wszystkich innych sprawach jest wzgledna i chociaz jego osady maja swoje
znaczenie i nalezy je bra¢ powaznie, to jednak sa mniej lub bardziej wiarygodne i moga
sie zmienia¢ w zaleznoSci od okoliczno$ci. Dlatego istnieja rézne poziomy pewnos$ci w
nauce Kos$ciota. W zaleznoSci od okoliczno$ci wierzgcy musi odpowiedzie¢ na nie
przyjeciem odpowiedniej postawy wiary i zaufania, aby nieustannie poszukiwac i
rozpoznawac rzecz najwazniejsza: ,wiare, ktora zbawia".
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12. JAK POGODZIC ,DUCHA WANDEI”
Z EWANGELIA?

Sq ludzie, ktorzy chcieliby znéw promowac katolicyzm z Wandei, noszqc na szyi krzyz i
wspominajqc z najwiekszym szacunkiem tamtejszych zmartych za wiare. Inni
natomiast myslg o tym regionie jako o gnieZdzie wstecznego integralizmu. Co zdarzyto
sie w Wandei z punktu widzenia historycznego i jak oceni¢ te wydarzenia w swietle
wiary chrzescijariskiej?

Jozef

Nie jest tatwo wyjasni¢ idee zwigzane z Wandea, poniewaz, niestety, od dtuzszego
czasu w ogolnej Swiadomosci ten region Francji kojarzy sie z miejscem zajadlych
zacofancow, Swiatem ignorantéw i konserwatywnych przeciwnikéw wszelkiej kultury,
cywilizacji i rozwoju. Naturalnie, obecna Wandea ma mato wspdlnego z takim obrazem
historii.

Aby lepiej pojac, co sie stato w Wandei, nalezy przede wszystkim przesledzic
najwazniejsze wydarzenia. P6Zniej nalezy sprobowac zrozumie¢, skad sie wziety rézne
interpretacje historiograficzne. W koncu nalezatoby osadzi¢ te fakty w swietle wiary
chrzescijanskie;.

Rozczarowani Rewolucjq

Wandea to region o silnych tradycjach ludowych ireligijnych, potozony we Francji na
potudnie od Loary. W latach poprzedzajacych wybuch Wielkiej Rewolucji Francuskiej
(tzn. pod koniec XVIII wieku), na tym zasadniczo rolniczym obszarze panowaty
patriarchalne obyczaje, a stosunki miedzy szlachta a rolnikami byty znacznie mniej
napiete, niz w pozostatych czesSciach Francji. Mieszczanstwo, ktére byto prawdziwym



motorem Rewolucji Francuskiej, byto w tym regionie dos¢ stabe, za$ reformy rewolu-
cyjne popieraty wiasnie gtdwnie mieszczanska mniejszo$¢, a nie rolniczg wiekszosc¢.

Witasnie z powod6w ekonomiczno-spotecznych wiekszo$¢ mieszkannco6w Wandei byta
rozczarowana i niechetnie usposobiona do ruchu rewolucyjnego. Miary goryczy
dopetnito postepowanie najwyzszych wtadz rewolucyjnych. 12 lipca 1790 roku Zgro-
madzenie Ustawodawcze wydato Konstytucje cywilnq kleru, rozpoczynajac w ten sposéb
prawdziwg dechrystianizacje Francji. 21 wrze$nia 1792 roku Konwent Narodowy zniost
monarchie, a 21 stycznia 1793 roku stracit kréla Ludwika XVI na gilotynie. Wobec
takiego rozwoju sytuacji mieszkanicy Wandei po czuli sie po prostu urazeni zar6wno w
swoich uczuciach religijnych, jak i w SwiadomoSci politycznej.

Iskra wywotujaca pozar byt pobér do wojska, ktéry zostat ustanowiony dekretem z
23 lutego 1793 roku. Bunt rozpoczat sie 3 marca 1793 roku w Cholet wtasnie wtedy, gdy
wielu mtodziencéw odmowito uczestnictwa w poborze.

Bunt Wandejski szybko sie rozszerzyt i w czerwcu 1793 roku doszedt do swego
kulminacyjnego punktu, czyli zdobycia miasta Saumur. Dziato sie to w czasie, gdy w
Paryzu ekstremisci jakobinscy przejmowali wtadze. Potem mieszkancy Wandei odniesli
jeszcze inne zwyciestwa, ale tez zaczeli ponosi¢ pierwsze porazki, ktére coraz czesciej
oznaczaty dla nich poczatek krwawych kar. Wprowadzony we wrze$niu 1793 roku
terror jakobinski doprowadzit do porazki Wandean, ktéra nastgpita w grudniu 1793
roku. Od tej chwili rozpoczat sie proces prawdziwego ludobdjstwa i catkowitych
zniszczen, ktory trwat az do pierwszych miesiecy 1794 roku. Zamordowano woéwczas
sto tysiecy mieszkancow Wandei (mezczyzn, kobiet, starcéw i dzieci) sposréd oSmiuset
tysiecy, zniszczono okoto dziesiec¢ tysiecy doméw wiejskich na piec¢dziesiat tysiecy
istniejacych, zburzono prawie wszystkie koscioty (okoto o$miuset). Pomimo tych
straszliwych strat, w czerwcu 1795 roku Wandea ponownie chwycita za bron. Niestety,
w lipcu znowu zostata pokonana, a w ciggu 1796 roku ,, przywrdcono spokdj"” w tym
regionie.

Milczenie historykow

Rolnicza, katolicka i wierna krélowi ludnos¢ tego regionu w latach 1793-1796 zostata
zniewazona we wtasnych, najSwietszych prawach przez nietolerancje rewolucjonistow
(ktérzy przeciez przypisywali sobie slogan: ,wolno$¢, réwnos¢, braterstwo™). Potem
poniosta catkowitg porazke wojskowa, aby w konicu zosta¢ ukarang straszliwymi
zniszczeniami i wrecz ludobojstwem. Jednak nieszczescia Wandei wcale nie skoniczyty
sie wraz z upadkiem Rewolucji. Niedtugo potem historyczni ,zwolennicy" haset
rewolucyjnych zaczeli zgodnie przedstawia¢ bunt mieszkanncéw Wandei jako co$, co jest
warte jedynie stow potepienia, co generalnie nie miato wielkiego znaczenia i co mozna
$miato poming¢ na kartach ksigzek historycznych.

Ta zmowa milczenia, niegodna prawdziwej nauki historiograficznej, przedtuzyta sie
w czasie i z matymi wyjatkami trwata az do naszych dni. Okazjg do powrotu do tamtych
wydarzen staty sie dopiero obchody w 1989 roku drugiego stulecia wybuchu Rewolucji
Francuskiej, a takze wspoétczesny kryzys kultury lewicowej, potaczony z upadkiem
komunizmu.

Aktualnie problem antyrewolucyjnego buntu w Wandei stat sie przedmiotem
doktadnych poszukiwan archiwalnych, prowadzonych przede wszystkim przez
Reynalda Séchera. Ponadto stanowi on historyczng baze dla r6znych ruchéw
przeciwnych rewolucjom, ktdre rodza sie w Srodowiskach chrzescijanskich m. in.
Francji, Wtoch, Austrii, Meksyku (tak zwane ,,odnowy"). Badaniem tych ruchéw zajmuja



sie m. in. Jacques Godechot, Giacomo Lumbroso, Jean Meyer, Francesco M. Agneli, Oscar
Sanguinetti.

Powoli wiele sSrodowisk (niekoniecznie zwigzanych z KoSciotem katolickim) poznaje
racje Wandean, a nastepnie potepia ludoboéjstwo, wyraza zal z powodu wielu
niewinnych ofiar, a takze potepia narzucong i zinstrumentalizowang ,zmowe
historycznego milczenia". Jednak w obliczu tych wszystkich faktow cztowiek wierzacy
musi zadac¢ sobie bardzo wazne pytanie: ,Czy w buncie mieszkancéw Wandei byto co$
chrzescijaniskiego?".

Mato chrzescijariskie motto

W odpowiedzi na powyzsze pytanie moze pomdéc konkretny przyktad. Henri Vergier,
hrabia z Rochejaquelein, jeden z przyw6dcéw buntu w Wandei, gtosit wszedzie hasto
(przyjete pdzniej rowniez przez Mussoliniego): ,Jesli posune sie naprzdd, idZcie za mng;
jesli sie cofne, zabijcie mnie; jesli umre, pomsScijcie mnie". W tym programie nie ma
prawie nic z chrzeScijanstwa. ,Jesli posune sie naprzod, idZcie za mng" - mozna
zaakceptowac tylko woéwczas, gdy bedzie zgodne ze stowami Chrystusa: ,Jesli kto chce
p0j$¢ za Mng, niech sie zaprze samego siebie, niech weZmie krzyz swoj i niech Mnie
nasladuje" (Mt 16, 24). Reszta jest sprzeczna z literg i duchem Ewangelii cho¢by dlatego,
ze zbyt odbiega od czystego i prostego prawa koniecznej obrony.

Jako chrzescijanie, zamiast ,buntownikéw" z Wandei powinni$my nasladowac Siostry
Karmelitanki z Compiegne, ktére 17 lipca 1794 roku $piewajgc Psalmy weszty na
szubienice. Z tego samego powodu zamiast uczestnikow krucjat wolimy posta¢ Swietego
Franciszka. ,Wojowniczy duch Wandei", nawet jesli jest godny najwyzszej czci i
szacunku, nie jest, niestety, ,pokojowym duchem Asyzu".
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13. CZY MUSSOLINI BYL
CZLOWIEKIEM OPATRZNOSCIOWYM?

Papiez Pius XI powiedziat: ,,MoZe potrzeba nam byto cztowieka takiego jak Mussolini,
ktérego Opatrznos¢ pozwolita nam spotkac". Kolejny papiez, Pius XII, stwierdzit w 1952
roku:,,Mussolini jest najwiekszym cztowiekiem, jakiego spotkatem, i jest z pewnosciq
jednym z najlepszych". Mussolini byt niegodziwcem, wiec jak to jest z nieomylnosciq
papieza? Bo jesli dogmat jest swietosciq, a papieze widzieli w Mussolinim ,,postarica
Bozego " to w takim przypadku przeciwne sqdy o Mussolinim bytyby bluZnierstwem. Czy
sie myle?

Filip

Na samym poczatku warto zastanowic sie, co Katechizm Kosciota Katolickiego (nr
891) moéwi o nieomylnos$ci papieskiej: ,Nieomylnoscig ta z tytutu swego urzedu cieszy
sie Biskup Rzymu, gdy jako najwyzszy pasterz i nauczyciel wszystkich wiernych
Chrystusowych, ktéry braci swych umacnia w wierze, ogtasza definitywnym aktem
nauke dotyczacg wiary i obyczajéw". Aby zatem nauka papieska byta nieomylna,
koniecznie musi spetnia¢ niektére warunki. Papiez musi przemawiac¢ jako najwyzszy pa-
sterz i nauczyciel wiary. Ponadto musi wypowiadac sie z zamiarem umacniania braci w
wierze i czynic to jako akt definitywny. Musi tez naucza¢ prawd dotyczacych wiary i
obyczajow.



Co mowiili papieze?

Teraz widac wyraznie, ze wszystkie powyzsze warunki nie zo stalty nawet w
minimalnym stopniu spetnione w przypadku dwéch cytowanych w pytaniu przyktadow.
Dlatego bezpodstawne sg dalsze interpretacje, a zwtaszcza wnioski. Z drugiej strony, oba
te przypadki réznig sie miedzy sobga. Papiez Pius XI rzeczywiScie wypowiedziat
zacytowane zdanie 13 lutego 1929 roku podczas oficjalnego przemoéwienia do
profesoréow i studentoéw Katolickiego Uniwersytetu NajSwietszego Serca w Mediolanie. Z
pewnoscig nie bylto to stwierdzenie sformutowane jako dogmat wiary czy kanonizacja
Mussoliniego. Pius Xl nie uczynit nic innego, jak tylko oglosit zakonczenie trwajgcych
prawie sto lat wysitkow, ktére miaty na celu nawigzanie jakiejs formy wspo6tpracy
miedzy Ko$ciotem a Panstwem Wtoskim.

Ostatnio ukazaty sie ciekawe dokumenty, a takze historyczne badania, opublikowane
tu i 6wdzie. Dotycza one rozwigzania tak zwanej , kwestii Rzymskiej" (czyli likwidacji
Panstwa Koscielnego), ktéra od samego poczatku byta zwigzana z pracami nad
konkordatem, najpierw miedzy KoSciotem a Krélestwem Sardynii, a p6Zniej miedzy
KoSciotem a Krélestwem Witoch.

Pius LX (1846-1878) i jego nastepcy sprzeciwiali sie zniesie niu Panstwa Kos$cielnego,
jednak w sytuacji ,faktow dokonanych" ulegli, dzieki czemu tatwiejsze stato sie
zjednoczenie Wtoch. Papieze pragneli jednak, aby sprawcy zjednoczenia zapewnili
Stolicy Apostolskiej dwie rzeczy. Po pierwsze chodzito o minimum suwerennosci
terytorialnej, ktdra stuzytaby pewnej niezaleznoSci religijnej, duchowej i materialnej (co
nastgpito pdzniej przez utworzenie Panstwa Watykanskiego). Po drugie potrzebna byta
zgoda na zawarcie konkordatu, ktéry regulowatby stosunki miedzy KosSciotem a nowym
panstwem zjednoczonych Wioch. Jak pokazat dalszy bieg wydarzen, nie mozna byto
porozumiec sie co do Panstwa Koscielnego. Ludzie pochodzacy z kregéw liberalnych,
ktorzy rzadzili Piemontem, a pdzniej Wtochami, nie chcieli nawet stysze¢ o konkordacie
z powodu uprzedzen ,narodowo-prawnych".

Upor Cavoura

»2LudZmi Opatrznosci" mogli by¢: Cavour w 1861 roku lub Crispi w 1887 roku, Giolitti
w 1913 roku lub Orlando w 1919 roku. Zaden z nich nie uczynit jednak decydujacego
kroku. W 1921 roku pewien kardynat stwierdzit niepocieszony: ,Oczekujemy jeszcze
naszego cztowieka". Wtasnie Mussolini stat sie ,tym opatrznosciowym cztowiekiem" po
prostu dlatego, ze uczynit to, czego uparcie nie zrobili Cavour, Crispi, Giolitti i (pomimo
dobrych, osobistych checi) Orlando. To wszystko. Gdy papiez Pius XI w swoim
przemoéwieniu z 13 lutego 1929 roku wyrazit sie tak podniosle o Mussolinim, dokonat
jedynie prostego stwierdzenia historycznego. Nic wiecej, nic mniej. Prawde méwiac
Mussolini postarat sie p6Zniej na wszelkie sposoby, aby zmieni¢ poczatkowy uktad - i to
tak bardzo, Ze ten sam papiez Pius XI zmuszony byt protestowac przeciwko jego polityce
w encyklice Non abbiamo bisogno (,Nie potrzebujemy") z 29 czerwca 1931 roku. Mimo
wszystko Panstwo Watykanskie i konkordat z Wlochami przetrwaty az do dzi$ jako nie-
ktore z tych nielicznych dobrych rzeczy, ktére pozostaty po Mussolinim.

Osobiste osqdy

Jesli chodzi o Piusa XI]I, to nalezy zwrdci¢ uwage, ze stwierdzenia cytowanego w
poczatkowym pytaniu nie znajdziemy w Zadnej z licznych wypowiedzi tego papieza. Jesli
jednak przyjmiemy, Ze stowa te naprawde zostaty wypowiedziane, to byty to osobiste
osady Eugeniusza Pacellj, a nie jego nauka juz jako papieza Piusa XII. Nie mozna wiec
mowic tutaj ani o , definitywnym akcie", ani tym bardziej, oczywiscie, o ,,nieomylnosci".



Na zakonczenie nalezy stwierdzi¢, ze kazdy jest wolny w historycznym i politycznym
osadzie osobistosci i czynow (naturalnie, osady te musza by¢ poparte dokumentami i
mie¢ swoje uzasadnienia), ale nie mozna naginac¢ za wszelka cene nauczania KoSciota na
swoja strone. Nalezy zawsze mie¢ na uwadze, ze w mys$l znanej zasady: ,,0ddajcie
Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga" (Mt 22, 21), Ko$ci6t
nigdy nie uznat aninie potepit Zadnego systemu politycznego jako takiego, lecz tylko
niektére aspekty ideologiczne lub moralne, ktére moga mie¢ wptyw na prawa i
obowiazki cztowieka albo na zagadnienia zwigzane z wiara. Tak wtasnie postapit papiez
Pius XI w cytowanej juz encyklice Non abbiamo bisogno (,Nie potrzebujemy"), a p6Zniej
w Mit brennender Sorge (,Z najwyzsza troska") z 14 marca 1937 roku przeciwko
narodowemu socjalizmowi i w Dmni Redemptoris (,,Boskim Odkupicielu") z 19 marca na-
stepnego roku przeciwko ateistycznemu komunizmowi.

Nasz czytelnik pyta na koncu: ,Czy sie myle?". Mozna mu szczerze odpowiedziec:
»Tak, myli sie Pan".
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14. 0 CO TAK NAPRAWDE CHODZI
W LISCIE TERTIO MILLENNIO ADVENIENTE?

Bardzo rézne byly reakcje srodkéw przekazu po opublikowaniu listu apostolskiego
Tertio Millennio Adveniente. Jak wiadomo, list ten zostat skierowany przez Jana Pawta
II do catego Kosciota, aby odpowiednio przygotowac sie na obchody Jubileuszu Roku
Dwutysiecznego. Jakie jest najwazniejsze przestanie tego listu?

Anna i Kacper

Dokument Tertio Millennio Adveniente zostat ogtoszony 10 listopada 1994 roku przez
Jana Pawta Il Liczne komentarze, ktore prasa, radio i telewizja poSwiecity temu listowi,
charakteryzowaly sie, niestety, zwykta powierzchownoscia i poszukiwaniem niemal
wylacznie aspektow ,folklorystycznych" i sensacyjnych. W ciggtym ,,odkrywaniu" przed
opinig publiczng prawdziwych lub domniemanych skandali, uwage koncentrowano
prawie zawsze na pytaniach: , Czyz nie méwiono o ,btedach” Kosciota? Czy chrze$cijanie
dokonajg wreszcie samokrytyki w stosunku do przesztosci?".

Wizja chrystologiczna

Kto czytat list papieski, ten sam mogt sie przekona¢, ze wszystkie te aspekty sa
rzeczywisScie zawarte w dokumencie. Jednak nalezy zwrd6ci¢ uwage, Ze sg one
umieszczone w kontekscie, ktory nieskonczenie przewyzsza wizje historii jako
zwiedzania ,muzeum figur woskowych", a historiografii jako plotkarstwa sgsiadek lub
sali strachéw. Sg to wtasnie te cechy, ktore sg tak bardzo ,,mite" wsp6tczesnemu
przemystowi zwanemu ,kulturg masowg".

List apostolski Jana Pawta Il jest przede wszystkim chrystologiczng synteza, ktora
obejmuje i zawiera nauke o Chrystusie: od ,Jezus Chrystus wczoraj i dzi$" (taki tytut nosi
pierwszy rozdziat) do ,Jezus Chrystus ten sam na wieki" (tak zatytutowany jest ostatni
rozdziat). Miedzy tymi dwoma punktami graniczny mi miesci sie prawdziwa teologia
Jubileuszu (drugirozdziat); teologia historii ostatniego dziesieciolecia, ukazanego na
podstawie wielkich wydarzen historycznych (trzeci rozdziat); az w koncu teologia
pastoralna, ukazujaca rézne fazy przygotowan do Jubileuszu (czwarty rozdziat).
Dokument papieski nie jest wiec powie$cig kryminalna, ale obszerng synteza



teologiczng i entuzjastyczng wizjq historii zbawienia. Za punkt wyjscia bierze te-
razniejszos¢, aby nastepnie ,odszyfrowac" przeszto$¢i wyj$¢ naprzeciw nastepnego,
trzeciego tysiaclecia.

To prawda, Ze papiez prosit chrzescijan, aby uczynili rachunek sumienia z przesztosci
i aby odwaznie przyjeli odpowiedzialno$¢ za uczynione dobro i zto. Prosba o wybaczenie
skierowana do Boga i do ludzi jest zupeinie naturalna i nie moze nikogo dziwi¢ ani
gorszyC¢. W czasie matych lub wielkich uroczystosci wielu cztonkéw ludu Bozego zawsze
tak czynito, osobisScie albo zbiorowo.

Mozna by napisa¢ dtugg historie aktow samokrytyki, ktére pojawiaty sie w KoSciele
w ciggu dwdch tysiecy lat jego istnienia. Byty to akty zar6wno oséb znajdujacych sie na
szczycie, jak i tych, ktore byty na dole wspoélnoty KoSciota.

Zwtaszcza papieze, osobiScie lub za posrednictwem swoich reprezentantow,
niejednokrotnie wypowiadali stowa samokrytyki. Czynili tak przede wszystkim z okazji
soboréw powszechnych (np. papiez Innocenty IV nal Soborze w Lyonie; Egidiusz z
Viterbo i kardynat Riario podczas Soboru Lateranskiego V, w przeddzien reformacji
protestanckiej) lub podczas innych chwil kryzysu, ktory zagrazat Kosciotowi (jak np.
papieze reformatorzy z epoki gregorianskiej albo papiez Hadrian VI tuz po wybuchu
reformacji luteranskiej).

Jubileusz 2000 lat chrzescijaristwa

Rzecza ogblnie zrozumiatg jest, Ze rachunki sumienia i pro$by o wybaczenie wraz z
odpowiednimi inicjatywami pokutnymi byty popierane zwtaszcza podczas obchodéw
Jubileuszy, zaréwno zwyczajnych, jak i nadzwyczajnych, zaré6wno powszechnych, jak i
szczeg6lnych i lokalnych. Wiasnie w ten kontekst wpisany byt Wielki Jubileusz
ogtoszony przez Jana Pawta Il na rok 2000. Byt to Jubileusz szczegdlny, poniewaz
odbywat sie na przetomie drugiego i trzeciego tysiaclecia.

Z tych stéw wynika, ze w przezywaniu Roku Jubileuszowego chodzito o oczyszczenie
i wzmocnienie jak najbardziej autentycznej wiary chrze$cijanskiej: wtasnie to jest
podstawg catego procesu historyczno-teologicznego.

Sqd historyczny i teologiczny

[stnieje réznica miedzy prostym sgdem historycznym a historyczno-teologicznym.
Ukazuje ja rowniez Jan Pawet II, kiedy méwi o bytych zjawiskach nietoleranciji i
przemocy: ,Aby prawidtowo ocenic¢ przesztos¢, trzeba wzig¢ pod uwage kontekst
kulturowy danej epoki" (nr 35).

Badania historyczne w swojej istocie starajg sie odbudowa¢, najbardziej jak to tylko
mozliwe, catoSciowy ,obraz" przesztosci. Jest to potrzebne, aby dogtebnie zrozumie¢
przesztos$¢, a nie po to, aby krytykowac lub wychwalaé. Badanie historyczne mozna
poréwnac do dochodzenia policyjnego lub rozprawy sadowej, ktdra jednak zatrzymuje
sie przed zapadnieciem wyroku. Historyk pragnie przede wszystkim zrozumie¢
wydarzenia i motywacje.

Poznajac przeszto$¢ w jak najbardziej catosciowy i obiektywny sposdb, kazdy
powinien zaja¢ odpowiednie miejsce w terazniejszos$ci i wzig¢ na siebie
odpowiedzialno$¢ za przysztos$¢. ChrzeScijanin czyni to w Swietle Ewangelii, ktora nigdy
sie nie zmienia. Zatem historie mozna poréwnac¢ do zmartego, ktéry nagle powraca do
zycia, dokonuje wraz z nami samokrytyki, wprowadza nas w terazniejszoSc¢ i
przygotowuje nas do przysztosci. Tak wtasnie jest z Chrystusem, ostatecznym Sedzig
Swiata i historii, ktéry czeka na nas tuz obok.
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15. CZY UZASADNIONE
SA PROSBY PAPIEZA O WYBACZENIE
ZA BLEDY CHRZESCIJAN?

Nie zgadzam sie z papiezem, ktéry prosi o wybaczenie za btedy Kosciota. Czy nie
podwaza sie dogmatu o nieomylnosci, gdy krytykuje sie nauke i postepowanie papiezy i
soboréw? Czy w tej pogoni za ,nowoczesnosciq" nie gorszy sie chrzescijan i nie dziata sie
przeciw jednosci?

Melchior

Nikogo nie powinien gorszy¢ ani dziwi¢ fakt, Ze juz od kilku lat, a przede wszystkim w
Roku Jubileuszu 2000 lat chrzeScijanstwa, papiez Jan Pawet Il prosi o wybaczenie za
wszystkie btedy indywidualne i zbiorowe, ktére zostaly popetnione w przesztosci na
zewnatrz i wewnatrz Kos$ciota katolickiego. Ten rodzaj wyznania swoich win obowigzuje
wszystkich chrze$cijan, poniewaz pochodzi z tradycji biblijnej, z nauki Chrystusa i z
codziennej praktyki samego Ko$ciota.

Przyktady roznych papiezy

Mozna by spisa¢ dtugg liste samokrytycznych wyznan, ktére w ciggu dwoch tysiecy
lat istnienia chrze$cijanstwa miaty miejsce w Kosciele, czy to w najwyzszych jego
sferach, czy tez na najnizszych szczeblach. Z catg pewnoScig, dzieki odwaznemu
przyznaniu sie do winy byto mniej upadkéw w nieraz niezwykle burzliwej historii
Kosciota. Czesto po okazaniu skruchy, a zwtaszcza dzieki przedsiewzietym $rodkom,
udato sie unikna¢ o wiele wiekszych szkdd.

Jan Pawet Il w swojej inicjatywie miat wielu poprzednikéw. Najbardziej znaczace
byto wyznanie winy, wyrazone w imieniu katolikow przez wystannika papieza Hadriana
VI na zjeZdzie stan6éw niemieckich w Norymberdze
3 stycznia 1523 roku. Ponadto warto wymieni¢ prosby o wybaczenie, ktore byty
wypowiadane w r6znych okoliczno$ciach przez papieza Pawta VL.

Czy te przyznania sie do winy stojg w sprzecznosci z nieomylnoScia i Swieto$cia
KoSciota? Na pewno nie. Ko$ci6t (a przede wszystkim papiez) jest nieomylny tylko w
takim stopniu i tylko wtedy, gdy jest wierny duchowi Ewangelii, gdy jasno go wyraza i
urzeczywistnia go w danym momencie historycznym. Ponadto Kos$ci6t jest nieomylny
tylko w takim stopniu i tylko wtedy, gdy wiernie zachowuje i przekazuje wszystkim
ludziom nauke Chrystusa i Jego instrumenty zbawienia. Oprécz Chrystusa, Wcielonego
Stowa Bozego, wszyscy ludzie moga upas¢ i upadaja w swoich btedach. Oprécz
Chrystusa i Jego Matki, wszyscy ludzie, dop6ki Zyjg na ziemi, moga popeiniaci
popelniaja grzechy.

Jesli zatem tak wyglada sytuacja, to jak mozna ocenia¢ historie? Nalezy tutaj
rozroznic trzy rodzaje osagdow: osad o historii w peltnym tego stowa znaczeniu, osad
historiograficzny i osad historiozoficzny.

1) Osad o historii. Historie w tym wypadku nalezy rozumie¢ jako cato$¢ minionych
wydarzen, wiec praktycznie nie mozna jej catkowicie zrekonstruowac, a co za tym idzie,
takze obiektywnie osadzi¢. Nikt i nigdy nie bedzie mégt poznaé wszystkiego, co sie
wydarzyto na powierzchni ziemi, we wszystkich najmniejszych szczego6tach, w
przer6znych sposobach i ze wszystkimi swoimi motywami. Osad o catej historii moze
uczynic tylko Bog - czy to w indywidualnych przypadkach, czy nad catym



wszechswiatem. W tym znaczeniu mozna powiedzie¢, ze jedynym, prawdziwym
historykiem jest Chrystus.

Trudno znaé i osqdzaé

2) Osad historiograficzny. Potrafimy poznac i 0sadzi¢ tylko wieksza lub mniejsza
czes$¢ tej historii, ktéra zostata nam przekazana poprzez materialne i duchowe
Swiadectwa. Na podstawie tych S§wiadectw historiografia i historycy staraja sie
odtworzy¢ przeszto$¢ ludzi, naturalnie z mozliwie jak najwiekszym stop niem
obiektywnosci.

OczywiScie, w tej ztozonej i trudnej pracy nigdy nie brakuje nieporozumien,
uprzedzen, a nawet stronniczo$ci. Z tego powodu méwi sie, ze ,nauka nigdy sie nie
konczy". Wtasnie dlatego takze historiografia wcigz na nowo odkrywa rézne fakty z
przesztos$ci i pogtebia ich znaczenie.

3) Osad historiozoficzny. Aby zrozumie¢ pewne wydarzenia lub serie wydarzen,
nozna postuzy¢ sie kryteriami interpretacyjnymi pochodzacymi z poszczeg6lnych nauk
(jak np. ekonomii, socjologii, nauk politycznych itd.) lub poszczegdlnych ideologii Qak
np. komunizmu, faszyzmu itd.). Wiasnie na tym polega osad historiozoficzny.

Kryteria Ewangelii

Réwniez Kosciot katolicki ma prawo i obowigzek wypowiadania wtasnych osadow
historiozoficznych. Naturalnie, musi to czyni¢, uzywajac kryteriow Ewangelii, to znaczy
zasad, ktore przekazat nam sam Jezus Chrystus.

Postep nauki w ciggu ostatnich dwdch i p6t tysigca lat doprowadzit cztowieka do
zdobycia Ksiezyca. Postep ten rozpoczat sie jednak w dniu, w ktérym starozytny grecki
filozof Sokrates zdobyt sie na odwage, aby stwierdzi¢: ,Wiem, Ze nic nie wiem". Zba-
wienie kazdego cztowieka i wszystkich ludzi rozpoczyna sie w dniu, w ktérym kazdy
nauczy sie praktykowac to, co powiedziat Jezus swoim Apostotom: ,Jesli kto chce by¢
pierwszym, niech bedzie ostatnim ze wszystkich i stugg wszystkich" (Mk 9, 35). W na-
stepstwie tej prawdy papiez Jan Pawet Il na progu trzeciego tysiaclecia podjat odwaznie
wielkie wyzwanie, ktére mozna wyrazi¢ nastepujgco: aby mito$¢ Jezusa Chrystusa stata
sie jedynym kryterium w osadzaniu przesztosci, teraZniejszosci i przysztosci.
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CZESC DRUGA
OD PODZIALOW DO DIALOGU EKUMENICZNEGO

1. NA CZY POLEGA EKUMENIZM
I PRYMAT BISKUPA RZYMU?

Kilka lat temu zostata ogtoszona encyklika Ut unum sint (,Aby byli jedno ") Jana Pawia
II. Jakie wydarzenia historyczne doprowadzity Biskupa Rzymu do ponownego
potwierdzenia wtasnego prymatu w Kosciele?

Michat

Jan Pawet II w swojej encyklice Ut unum sint z 25 maja 1995 roku stwierdza
wyraznie: ,, KoSciét katolicki jest przekonany, ze dzieki wiernosci tradycji apostolskiej i
wierze ojcoOw zachowat w postudze biskupa Rzymu widzialny znak i gwarancje jednosci,
ktora dla duzej czeSci innych chrzescijan stanowi problem" (nr 88). Kto$ nawet doszed}t



do wniosku, ze wystarczytoby znie$¢ prymat papieza, a wszystkie nieporozumienia
chrzescijan rozwigzatyby sie same.

Kosciét meczennikow

Gdybysmy mogli skorzystac z jakiego$ osobliwego ,,wehikutu czasu" i potrafili co fna¢
sie w przesztos$¢, to sprébowaliby$Smy sie zatrzymac na obszarze Cesarstwa Rzymskiego
w potowie Il wieku po Chrystusie. Przekonaliby$my sie wtedy, ze niemal we wszystkich
miejscach ogromnego panstwa istniaty juz Koscioty chrzescijanskie. Kazdy z tych
KoSciotéw zyt w catkowitej autonomii, ale istniat jeden szczeg6lny Kosciot w Rzymie,
ktory stanowit punkt odniesienia dla wszystkich innych. Wta$nie wtedy Dionizy, biskup
Aleksandrii, zostaje upomniany przez innego Dionizego, biskupa Rzymu, i uznaje za
btedne swoje teorie teologiczne, a potem spokojnie podporzadkowuje sie biskupowi
Rzymu. Wtedy rowniez Cyprian, biskup Kartaginy, sprzeciwit sie papiezowi Stefanowi,
ktory nakazywat powr6t do istniejacej od dawna tradycji chrzcielnej. Cho¢ w pewnym
momencie Cyprian stwierdzit, Ze nikt nie moze sie uwazac za ,biskupa biskupow", to
jednak pdzniej sam przyznat, Ze w praktyce wszyscy biskupi usunieci ze stanowisk lub
odszczepiency szli do Rzymu, aby sie usprawiedliwi¢. Tak byto w przypadku biskupa
Marcjana z Arles.

Najwyzszy autorytet biskupa Rzymu uznawano w Kosciele od samego poczatku.
Swiadcza o tym rézne przekazy z 1 i Il wieku, pochodzace przede wszystkim od
Swietego Klemensa Rzymskiego, §wietego Ignacego z Antiochii i Swietego Ireneusza z
Lyonu.

Pod koniec III i na poczatku IV wieku Ko$ciét pierwotny, tzn. ,Ko$ciét meczennikéw",
zaczat zmienia¢ swoje oblicze. 0dtad byt juz wolny od przesladowan i oficjalnie uznany,
a przy tym popierany otwarcie przez wtadze cesarska. Przede wszystkim na Wschodzie
KoS$ciot zaczat nasladowac strukture panstwa rzymskiego, organizujac sie w mniejsze
metropolie, ktérych centrum stanowity siedziby arcybiskupie, i na wieksze patriarchaty,
ktorych centrum stanowity siedziby patriarchow.

Te przeksztatcenia zakonczyty sie w okresie miedzy Soborem
Konstantynopolitanskim (381 rok) a Chalcedonskim (451 rok). Wszystko to dzialo sie
pomimo oporow wtadz koScielnych z Rzymu, ktére uznawaty te przemiany i
kompromisy za niezgodne z autentyczna tradycja Kos$ciota.

Od,, brata " do ,pana " papieza

Miedzy IV a VI wiekiem biskup Rzymu zaczat rezerwowac tytut ,papieza” (tzn. ,ojca")
tylko dla siebie. Z biegiem czasu zwyczaj ten rozprzestrzenit sie z Zachodu na Wschod.
Biskup Rzymu nazywany byt wtedy rowniez ,bratem papiezem" - tak wtasnie zwracat
sie do niego $wiety Ambrozy w 390 roku. Biskup Rzymu byt wiec starszym bratem, do
ktorego zwracali sie w swoich trudnos$ciach wszyscy, duchowni lub $wieccy. Ponadto
biskup Rzymu uczestniczyt w sprawach wszystkich ludzi (cesarzy, patriarchéw,
metropolitow, biskupow, duchownych i swieckich), gdy byto to naprawde konieczne.

Biskup Rzymu zawsze byt ,bratem", ale tez i ,papiezem", jako nastepca Swietego
Piotra Apostola w jego rzymskiej siedzibie. Poczagwszy od papieza Damazego I do Leona
Wielkiego doktryna i Swiadomos¢ najwyzszej rangi papieza coraz bardziej dojrzewata i
stawata sie coraz wyraZzniejsza w nieustannych doswiadczeniach dnia codziennego.

Najbardziej dramatyczne iradykalne zmiany zaszty w czasie najazdow ludow
barbarzynskich i w chwili upadku Cesarstwa Rzymskiego. Cze$¢ zachodnia byta wtedy
catkowicie rozbita na mniejsze krainy. Biskup Rzymu przez jaki$ czas moégt liczy¢ na
nikla pomoc ze strony wtadcéw Cesarstwa na Wschodzie, lecz / uptywem lat byt zdany
sam na siebie. Aby zapewni¢ sobie bezpieczenistwo i utrzymanie, doszto do powstania



tzw. Patrymonium swietego Piotra (posiadtosci bedacych zalgzkiem Panstwa
KoScielnego), na co zgodzita sie rowniez ludno$¢ zamieszkujgca te ziemie. W ten sposéb
,brat papiez" z pierwszych wiekéw stat sie w Sredniowieczu ,panem papiezem"
(dominus papa).

~Stuga stug”

Ten krok byt konieczny, cho¢ péZniejsza historia pokazata, Ze trzeba byto za niego
zaptaci¢ bardzo wysoka cene. Biskup Rzymu, ktory wcze$niej ostro krytykowat proces
zeSwiecczenia swoich poprzednikéw i innych hierarchéw (jak to czynit papiez Leon I w
451 roku), p6Zniej sam zaczat nasladowac styl zycia wtadcow, krolow i cesarzy. ,Pan
papiez" stat sie jedna z przyczyn roztaméw najpierw z Kosciotami na Wschodzie
(schizma z 1054 roku), a p6Zniej z ruchami reformacyjnymi na Zachodzie, poczawszy od
Wi-klifa, do Husa i Lutra. Z uptywem wiekéw zrodza sie pierwsze prawdziwe spory
wokdt prymatu papieza.

W wyniku ré6znych polemik, prymat biskupa Rzymu omawiany byt na Soborach w
Konstancji (w latach 1414-1418) i w Bazylei (w latach 1431-1449), potem zostat
oficjalnie ogloszony na Soborze Florenckim (w latach 1438-1442) i przeszedl zwycieska
probe na Soborze Trydenckim (w latach 1545-1563). Ostatecznie zostat zdefiniowany
jako dogmat wiary na Soborze Watykanskim [ (w latach 1869-1870) i potwierdzony na
Soborze Watykanskim II (w latach 1962-1965).

Oprdcz tego sami papieze zmieniali sposéb jego rozumienia. Z dnia na dzien byli
niemal catkowicie ograniczani w swoich ziemskich posiadtoSciach. Ostatecznie stracili
wszystko w 1870 roku wraz z upadkiem Panstwa KoS$cielnego i odzyskali w mikro -
skopijnej formie wraz z konkordatem z 1929 roku. W ten sposob odzyskali przede
wszystkim funkcje pasterza duchowego. ,Pan papiez" stat sie ,Swietym papiezem",
»0jcem Swietym". Jak méwit papiez Grzegorz I Wielki (590-604), biskupi Rzymu byli za-
wsze i przede wszystkim ,stugami stug Bozych". Inni, zaréwno chrzescijanie, jak i
niechrzes$cijanie, powinni by¢ na tyle wspaniatlomys$lni, aby pozwoli¢ sobie stuzy¢.
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2. DLACZEGO DROGA DO JEDNOSCI
CHRZESCIJAN JEST TAKA TRUDNA?

0d lat w naszych Kosciotach modlimy sie o jednos¢ chrzescijan. Jak zrodzita sie ta
praktyka po wiekach podziatéw i walk miedzy réznymi Kosciotami? W jakim punkcie
jest to dqzenie do pojednania?

Antoni

Od 18 do 25 stycznia kazdego roku odprawia sie w wielu Kosciotach chrzescijaniskich,
wiaczajac w to takze wspdlnoty katolickie, lak zwany Tydzien Modlitw o Jedno$¢
ChrzeScijan. Tydzien ten jest poprzedzony ,Dniem dialogu zydowsko -chrze$cijanskiego”,
obchodzonego 17 stycznia, ktory od kilku lat jest okazja do modlitewnego spotkania
gromadzacego najbardziej Swiadomych i zaangazowanych wiernych z obu stron.

Pierwsze inicjatywy

Korzenie tego typu dziatan siegaja 1840 roku, kiedy to Ignacy Spencer, cztowiek
niedawno nawro6cony na katolicyzm, zaproponowat pierwsza modlitwe o jedno$¢
chrzescijan. Od 1894 roku papiez Leon XIII zachecat do podejmowania dziatan



ekumenicznych. Prawdziwe obchody rozpoczety sie w 1908 roku, kiedy to zostaty
wprowadzone przez ojca Paula Wattsona (ktéry z anglikanizmu przeszedt na
katolicyzm). Od 1935 roku tradycje modlitw o jednos$¢ chrzescijan byty rozwijane przez
ksiedza Paula Couturiera. Inicjatywe te zaakceptowat w peini Dekret o ekumenizmie,
wydany przez Sobor Watykanski Il w 1964 roku. Co roku, poczawszy od 1966 roku,
modlitwy te byly proponowane i organizowane przez odpowiednie organy Ko$ciota
katolickiego i przez Ekumeniczng Rade KoSciotow.

Jednak w ostatnich czasach, gdy zauwaza sie niewspdtmiernie mate postepy ruchu
ekumenicznego, wielu zadaje sobie pytanie: ,Czy ekumenizm jest potrzebny?".
OczywiScie, najbardziej wtasciwa odpowiedZ na to pytanie polega na zwyklym
przypomnieniu woli Chrystusa: ,Aby wszyscy stanowili jedno" (] 17, 21). Oprocz tego
warto przypomniec¢ strukture Ko$ciota i przywota¢, przynajmniej pokrétce, niektore
fakty z historii.

Koscidt jest okreslany przez wszystkich chrzesScijan w Wyznaniu wiary jako ,jeden,
Swiety, katolicki i apostolski". Te cztery cechy podkreslaja r6zne funkcje. Apostolskos¢
dotyczy przesztoéci, nieprzerwanego tanicucha, ktéry siega czaséw Apostotéw. Swietosé
zwrocona jest przede wszystkim na perspektywe przysztosci eschatologicznej, czyli na
stan, ktory objawi sie w petni tylko w krélestwie Bozym. Ze swojej strony jedno$¢ i
katolicyzm (lub ,ré6znorodnos¢, uniwersalizm") zwrécone sg w sposdb szczegdlny na
terazniejszos$¢. Cechy te s3 dwoma ptucami chrzescijanstwa, sg jak skurcze i rozkurcza
serca: oba sg konieczne dla zycia i odpowiedniego funkcjonowania zywego organizmu.
Niestety, czesto naruszana jest ta wewnetrzna réwnowaga, a wtedy katolicyzm zmienia
sie w ruch odsrodkowy, ktéry wywotuje najbardziej wstrzasajace podziaty, zas jednos¢ -
w ruch dosrodkowy, ktory prowadzi do centralizmu i wszelkiego rodzaju nietoleranciji.

Majac na uwadze te cechy strukturalne Kos$ciota i ciggle czajgce sie
niebezpieczenstwa, tatwo jest zrozumie¢, ze ekumenizm chrzescijanski istniat zawsze.
Od niemal pierwszej chwili swego powstania chrzescijafistwo dziatato nieustannie ,na
dwa fronty" i starato sie pogodzi¢ i rownowazy¢ jednos$¢ i katolicyzm tak, aby
funkcjonowaty odrebnie, lecz uzupetniajac sie nawzajem, a nie przeciwstawiajac sie
sobie.

Schizmy, herezje i podziaty
Ekumenizm byt obecny juz na poczatku chrzescijafistwa, o czym Swiadczy chociazby
Nowy Testament. Ekumenizm musiat towarzyszy¢ rozwojowi KoSciota pierwszych
wiekéw az do progéw Sredniowiecza. Nalezy pamieta¢, ze w pierwszych wiekach
powstato przynajmniej 80 grup i wspolnot o charakterze nieprawowiernym lub wrecz
schizmatycznym i tymi wszystkimi problemami musiaty sie zaja¢ liczne sobory
powszechne, regionalne i lokalne. Ta historia zakonczyta sie podzialem na katolicki
Zachod i bizantynski Wschdd, i trwa nieprzerwanie od 1054 roku. W okresie
Sredniowiecza Wschdd przezywat kryzysy, podziaty i trudno$ci wszelkiego rodzaju.
Takze na Zachodzie nastepowato zjawisko powolnego rozpadu spotecznego,
politycznego i religijnego. Dziato sie to pomimo préb zachowania za wszelka cene
jednosci wokdt odrodzonego Cesarstwa i papiestwa. Podejmowano wysitki w celu
odbudowania jakiej$ formy ,jednos$ci w r6znorodnosci" miedzy dwoma czeSciami Swiata
chrzescijaniskiego, a problem ten byt goragco dyskutowany zwtaszcza na soborach w
Lyonie w 1274 roku i we Florencji w latach 1439-1444.

Spotkanie na misjach

Epoka wspotczesna z kolei rozpoczeta sie wraz z buntem protestanckim z 1517 roku,
ktory ostatecznie podwazyt jedno$c¢ religijng w Europie Zachodniej. Nie brakowato



jednak wtedy tzw. , dyskus;ji religijnych"”, a ponadto odstepcy zostali zaproszeni na Sobdr
Trydencki (1545-1563), aby zgromadzenie biskupéw poznalo ich racje, a ponadto by
pomimo wszystko kontynuowac dialog.

Najbardziej znaczacym aspektem w catej tej ewolucji jest to, Ze prawdziwy,
Swiadomy i systematyczny ruch ekumeniczny zrodzit sie na poczatku naszego wieku
dzieki doswiadczeniom pracy misyjnej. Misje byty tym praktycznym znakiem
uniwersalizmu chrze$cijanskiego, ktéry pomimo réznorodnos$ci swego dziatania
ukazywat mocno potrzebe jednosci. Wtasnie dlatego w Edynburgu w 1910 roku podczas
Swiatowej Protestanckiej Konferencji Misyjnej zrodzit sie ruch, ktéry w 1948 roku
doprowadzit do zatozenia Ekumenicznej Rady Kosciotow.

Ekumenizm zatem, takze w aspekcie historycznym, jest istotng cze$cia zycia
chrzes$cijanstwa. Przyszto$¢ najprawdopodobniej bedzie coraz bardziej ekumeniczna,
czyli coraz bardziej ,jedna" i zarazem ,katolicka" (,r6znorodna"). Jej przebieg i jej
rezultaty powinny by¢ spostrzegane i osgdzane na podstawie rytmoéw o, dtugich falach":
miara s3 tutaj wieki, a nawet tysiaclecia.
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3. CO BARDZIE] PODZIELILO CHRZESCIJAN:
NACJONALIZMY CZY DOKTRYNY?

Jakie przyczyny spowodowaty odtqczenie sie od Rzymu protestantéw, a w szczegdlnosci
luteranéw i anglikanéw? Jakie réznice uniemozliwiajq ich petnq jednos¢ z Kosciotem
Rzymskim?

Hilary

Mocno upraszczajac zlozono$¢ wydarzen mozna by przytoczy¢ powszechng opinie,
ze protestanci oddzielili sie od katolikdw z ,powodu" odpustow i Ze anglikanie
uniezaleznili sie od Rzymu z inicjatywy kréla Henryka VIII, oczarowanego urodg Anny
Boleyn. Jednak fakty sa nieco inne: zawieraja bardziej ztoZone problemy i obejmuja
dtuzszy okres. Jezeli Anglia oddzielita sie od Rzymu w 1534 roku, to stato sie tak dlatego,
ze Kraj ten praktycznie juz od dwdch wiekdw, tzn. przynajmniej od epoki Jana Wiklifa
(1320-1384), coraz bardziej oddalat sie od Rzymu. Jezeli protestanci wraz z buntem
Lutra (w 1520 roku) i Kalwina (poczawszy od 1533 roku) oddzielili sie od Rzymu, to
stato sie tak dlatego, ze rewolta tlita sie na dnie popiotu juz od ponad wieku, a
przynajmniej od epoki Jana Husa (zmartego w 1415 roku).

Europa otwarta i zamknieta
Aby zrozumie¢, co wydarzyto sie na ptaszczyznie religijnej na progu epoki nowozytnej,
nalezy odwotac sie do tego, co juz dojrzato na ptaszczyznie religijnej i politycznej w
epoce nazywanej ,p6znym Sredniowieczem". Chodzi tutaj o Europe od 1200 do 1350
roku, ktora wielki historyk Fryderyk Heer nazwat ,zamknieta Europg" - w
przeciwienstwie do poprzedniej z lat 1050-1200, nazwanej ,otwartg Europa". Co to
znaczy ,otwarta Europa"? To znaczy ,Europa wszystkich": otwarta zar6wno na zewnatrz
(przede wszystkim na Wschod - na Rosje, na Bizancjum, na kraje islamskie), jak i
otwarta do wewnatrz (biorgc pod uwage dwczesng sytuacje polityczng, kulturalng i
religijng). Byta to Europa papiestwa i Cesarstwa, a takze Europa ,matych ojczyzn", gmin,
republik nadmorskich i wtadz lokalnych.



Poczynajac od XIII wieku Europa zaczeta zamykac sie i na zewnatrz, i do wewnatrz.
Zachoéd, Bizancjum i Islam oddalaty sie coraz bardziej. Przede wszystkim jednak, jak
twierdzi Fryderyk Heer w swoim dziele pt. Sredniowiecze 1100-1350, ,,paiistwa naro-
dowe powstate w p6Znym Sredniowieczu miaty swdj Kosciot, swoich biskupow i
pratatéow $cisle podporzadkowanych wtadzy panstwowej. W ten sposob dojrzate
Sredniowiecze przyS$pieszyto proces powstawania Kosciotéw panstwowych i Kosciotéw
narodowych, co nastgpito gwattownie w latach reformacji i kontrreformacji".

Absolutyzm angielski i herezje

Powracajac do Anglii nalezy przypomnie¢, ze Anglosasi zostali nawrd6ceni na
katolicyzm przez misjonarzy wystanych przez papieza Grzegorza I (590-604). Ludnos¢
ta przez kilka wiekdw pozostawata wierna Stolicy Apostolskiej. Wszystko zaczeto sie
zmienia¢ od chwili podboju normandzkiego, czyli od okoto 1066 roku. Nastgpit wtedy
okres absolutyzmu krélewskiego, ktérego efektem byto meczenstwo swietego Tomasza
Becketa, arcybiskupa Canterbury, zabitego z polecenia kréla Henryka Il w 1170 roku.
DwadzieScia lat p6Zniej krél Ryszard Lwie Serce, ktéry tymczasowo przebywat w Ostii
zmierzajac na czele krucjaty do Ziemi Swietej, odméwit podrézy do Rzymu, aby poktoni¢
sie papiezowi Klemensowi III. Nic wiec dziwnego, ze w tej sytuacji Jan Wiklif (1320-
1384) moégt bez przeszkodd rozpowszechnia¢ swoje doktryny, potepione przez papieza
Grzegorza XI w 1377 roku. Ko$ciét i panstwo angielskie coraz bardziej obejmowata fala
nacjonalizmu religijnego. Decyzja krola Henryka VIII o odtgczeniu sie od Rzymu byta
tylko oficjalnym zwieniczeniem sytuacji, ktéra praktycznie trwata w Anglii juz od wielu
dziesiecioleci.

Tragiczne skutki zasady ,cuius regio”

W tym samym czasie réwniez w innych miejscach rodzity sie i dojrzewaty nurty
nacjonalizméw religijnych. W ten sposéb, w zalezno$ci od okoliczno$ci i korzysci
politycznych, poszczegdlne panstwa pozostawaty wierne Rzymowi lub odtaczaty sie od
niego.

Najbardziej tragiczne skutki takiej sytuacji widoczne byty w Niemczech tuz po tym,
gdy Luter wystapit z krytyka skierowang przeciwko odpustom i innym prawdziwym lub
domniemanym btedom Kurii Rzymskiej. Ksigzeta niemieccy zrozumieli wtedy, ze
nadeszta odpowiednia chwila, aby stworzy¢ sobie Ko$cioty ,na swoj obraz i
podobienstwo". Najpierw w Pokoju Augsburskim w 1555 roku, a péZniej Westfalskim w
1648 roku doszto do oficjalnego uznania dawnej zasady: cuius regio illius et religio
(,czyja wtadza, tego rowniez religia"). Inni ksigzeta, ktorzy pragneli odtgczy¢ sie od
Rzymu, a nie chcieli nasladowa¢ Niemcow lub Anglikdw, mogli skorzysta¢ z zasad
kalwinizmu lub innych nurtéw reformacji.

Jak pokazuje historia, elementem rozstrzygajacym zaréwno w przypadku schizm
wschodnich, jak i zachodnich, byto powstawanie nacjonalizméw. To prawda, ze
przynalezno$¢ narodowa ma swojg $wietg warto$¢ (cho¢ nie absolutng). Jednak trzeba
pamietad, Ze nacjonalizmy byty i pozostang gtéwnymi przyczynami wszelkich podziatéw
i konfliktow politycznych lub religijnych, ktére szalaty w epoce nowozytnej. Czy
przezwyciezenie nacjonalizméw przyniesie pokdj polityczny i religijny? Odpowiedzi na
to pytanie udzieli by¢ moze dopiero nastepne tysiaclecie.
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4. DLACZEGO WYZNAWCY PRAWOSEAWIA
NIE UZNAJA PRYMATU PAPIEZA?

Dlaczego wyznawcy prawostawia nie uznajq prymatu papieza, cho ciaz Ewangelia
mowi wyraznie: , Ty jestes Piotr, i na tej Skale zbuduje moj Kosciét..” (zob. Mt 16, 18-
19)?

Maria

Ewangelie i inne ksiegi Nowego Testamentu mowig nam, ze Chrystus ustanowit
Swietego Piotra Apostota fundamentem KoSciota i obdarzyt go najwyzsza wtadza
»Zwigzywania i rozwigzywania" (zob. Mt 16, 18-19), ustanawiajac go przy tym
pasterzem wszystkich wierzacych (zob. ] 21, 15-17). Zadne ksiegi nie méwig nam jednak
o0 tym, co sie stato ze Swietym Piotrem w Rzymie. Aby dowiedziec sie, jak Piotr tam
dotart, jak zmart i w jaki sposob biskupi Rzymu stali sie jego nastepcami, nalezy powotac
sie na dokumenty Tradycji koScielnej i na §wiadectwa archeologiczne.

Cesarstwo i ,dwa Rzymy"

Chodzi tutaj o liczne $wiadectwa, do ktorych nalezy podej$¢ irozwazyc je ze
spokojem i bez uprzedzen. A to nie jest fatwe. W pierwszych trzech wiekach biskupi
Rzymu znajdowali sie w centrum catego swiata chrzescijanskiego. Wszystko zaczeto sie
zmienia¢, gdy Cesarstwo sie rozpadlo. Rzym , podzielit sie" wte dy na ,starozytny" i
,nowy" - pod t3 drugg nazwg kryt sie Konstantynopol. Jeszcze w 325 roku Sobér
powszechny w Nicei mowit o trzech wielkich centrach chrzescijanstwa: Rzym,
Aleksandria i Antiochia. W niedtugim czasie, czyli w 330 roku, mate miasto zwane
Bizancjum zostato nazwane Konstantynopolem. Mineto jeszcze prawie 50 lati w 381
roku sobdr zwotany wtasnie w Konstantynopolu (i uznawany za powszechny od 451
roku) przyznat temu miastu miano ,nowego Rzymu" i uznat go za drugie centrum po
,starozytnym Rzymie".

Chrzescijanistwo byto wtedy nieodtaczng czesScig Cesarstwa Rzymskiego, zatem gdy
Cesarstwo podzielito sie politycznie i kulturowo, podzielito sie takze pod wzgledem
teologicznym. Najbardziej widocznym przejawem tego podziatu na Zachodzie i na
Wschodzie byt stosunek do papieza. Papiez byt zawsze sobg, ale zmieniat sie sposéb
zachowania wobec niego.

Mimo tego podziatu na poczatku jasne byto dla wszystkich, ze papiez byt i pozostawat
nastepca $wietego Piotra (,Piotr przemowit przez usta Leona [papieza Leona I
Wielkiego]!" - ogtosili biskupi zebrani na Soborze powszechnym w Chalcedonie w451
roku). Dalej odwotywano sie do niego w momentach trudnych jako do najwyzszego
sedziego i ostatecznej pomocy (szczegdlnie podczas posiedzen soborow powszechnych,
co podkreslono w Nicei w 787 roku). Niestety, z biegiem czasu coraz bardziej wzrastata
liczba nieporozumien i aktéw nietolerancji zar6wno z jednej, jak i z drugiej strony. Tak
wtasnie doszto do pierwszych schizm, najpierw Akacjusza (od 484 do 519 roku) i
Focjusza (od 867 do 880 roku), az w korficu do najpowazniejszej za czaséw Michata
Cerulariusza w 1054 roku.

Inwazja muzutmanska

Krzywdy nie byly wymierzane ani znoszone przez tylko jedng strone. Cierpienia
roznego rodzaju musiat znosi¢ zaréwno Kos$ciét Zachodni (z winy niektorych cesarzy
bizantynskich), jak i Wschodni (szczegblnie dotkliwe w czasach krucjat). Sytuacja
pogorszyta sie, gdy od 632 roku na tereny dawnego Cesarstwa Rzymskiego nastapity



najazdy ludow muzutmanskich. Jeszcze dzis, czyli po uptywie ponad tysigca lat, odczuwa
sie ich konsekwencje w konfliktach na Bliskim Wschodzie i na Batkanach. Trzeba jednak
przyznaé, ze nigdy nie brakowato préb pojednania.

Schizma Akacjusza zakonczyta sie, gdy jej przywddcy w peti uznali wladze papiestwa
rzymskiego. Tak samo stato sie po schizmie Focjusza. Mimo wszystko schizma z 1054
roku nie byta wcale ani ostateczna, ani nie do naprawienia. Jeszcze przeciez do epoki
krucjat mogty sie odbywac¢ sobory powszechne w Lyonie (1274 rok) i we Florencji (w
latach 1439-1443). Do ostatecznej tragedii doszto dopiero wtedy, gdy w 1453 roku
Konstantynopol zostat zdobyty przez Turkow. Wiasnie wtedy miedzy Wschodem a
Zachodem rozpostarta zostata prawdziwa ,Zelazna kurtyna".

Droga do jednosci

W tym czasie teolodzy zachodni wychwalali coraz bardziej prymat papieski,
natomiast bizantynscy twierdzili inaczej: ,,Apostotowie nie mieli Zadnej statej siedziby,
dlatego nie powinien jej mie¢ Swiety Piotr w Rzymie. Papiez byl nastepca Swietego
Piotra w biskupstwie rzymskim, ale nie w prymacie nad catym Kos$ciotem. Ko$ci6t miat
by¢ rzadzony przez pieciu patriarchow: z Rzymu, z Konstantynopola, z Aleksandrii, z
Antiochii i z Jerozolimy, za$ papiez posiadat tylko prymat honorowy".

Trzeba przyzna¢, Ze miedzy prawostawnymi teologami Wschodu nigdy jednak nie
brakowato ludzi, ktérzy nadal uznawali w jaki§ sposdb rzeczywisty prymat papieza.
Wystarczy przytoczy¢ dwa przyktady: Szymon z Tesaloniki w XV wieku pisat: ,,Prymat
rzymski nie jest szkodliwy dla KoS$ciota. Wystarczy tylko poréwnac jego wierno$c¢ z
wiarg Swietego Piotra, a wtedy mozna sie przekona¢, ze ma on wszystkie przywileje
Swietego Piotra". Za$ Elias Miniatis w 1727 roku stwierdzit: ,,Papiez jest prawdziwym
nastepca Apostotéw i posiada pierwsze miejsce w hierarchii Kosciota powszechnego, tak
jak to zostato uznane przez Swiete sobory".

Dzi$ znany teolog grecko-prawostawny Joannis Zizioulas zapowiada juz Sobor
Watykanski 11, ktory miatby wyjasnic i ,zaktualizowac" problem postugi papieskie;j.
OkreSlenie zasad ,postugi Piotrowej" w Ko$ciele bedzie z pewnoscia jednym z
najwazniejszych zadan, ktore chrzescijanstwo musi podja¢ w najblizszej przysztosci.
Podobne stwierdzenie zawart papiez Jan Pawet Il w swojej niedawnej encyklice Ut unum
sint (nr 95).
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5. DLACZEGO W ROSJI PRAWOSEAWNI
MAJA WIECE] PRZYWILEJOW NIZ KATOLICY? <

Dlaczego patriarcha Moskwy ogtasza prawostawie , tradycyjnq religiq Rosji", uznaje
islam i buddyzm, a Kosciét katolicki uwaza za ,,obcy"? Co by sie stato, gdyby papiez w
krajach katolickich zrobit tak samo z prawostawiem?

Lucjan

Czyz moze zdumiewac fakt, ze Aleksy II, patriarcha Moskwy, ogtosit niedawno religie
prawostawng jako ,tradycyjna religie Rosji"? Jezeli tak sie naprawde stato, to nie ma w
tym nic dziwnego: przeciez chrzeScijanstwo zrodzito sie na terenie starozytnej Rosji
wtasnie w formie prawostawnej, otrzymanej od Bizancjum. Z tego tez powodu
twierdzenie takie nie bytoby niczym innym, jak tylko uroczystym uznaniem historii.



Niestety, sytuacja jest zupelnie inna: w ten sposob wyrazit sie nie autorytet koscielny,
ale autorytet polityczny. Chodzi tutaj o Zgromadzenie Narodowe Federacji Rosyjskiej,
ktore zawarto to sformutowanie we wstepie do Prawa o WolnosSci Sumienia i o
Stowarzyszeniach Religijnych, przegtosowanego 19 wrzes$nia 1997 roku. Trzeba
przyzna¢, ze byta to pierwsza ustawa, ktérg prezydent Jelcyn zawetowat w czasie swej
kadencji.

Sprzecznosci w prawie

W teks$cie przyjetym przez Parlament Rosyjski czytamy przede wszystkim, ze
,Federacja Rosyjska jest panstwem $§wieckim". P6Zniej dowiadujemy sie, ze
»,prawostawie ma szczeg6lny wktad w historii Rosji, w formacji i w rozwoju duchowo$ci
i kultury rosyjskiej". Na koniec Zgromadzenie Narodowe ogtasza, ze Federacja Rosyjska
ze swej strony zapewnia ,szacunek dla chrze$cijanstwa, dla islamu, dla buddyzmu, dla
judaizmu i innych religii i kultow, ktére stanowia nieodtaczng czes¢ historycznego
spadku rosyjskiego ludu".

To prawda, Ze wstep nie jest jeszcze prawem, a tylko czystg i prostg deklaracja.
Jednak kazdy cztowiek obdarzony zdrowym rozsgdkiem moze uznac co najmniej za
dziwne uroczyste ogltoszenie ,$wieckoSci" panstwa, gdy zaraz potem przypina sie
medale do munduréw réznych religii obecnych w Rosji. Prawdziwy problem pojawia sie
wowczas, gdy zaczynajq sie dyspozycje prawne.

Wszelkie organizacje religijne podzielono na lokalne i centralne. Artykut 11.5
omawianego prawa ustanawia, ze ,dla panstwowego zarejestrowania lokalnej
organizacji religijnej jej zatozyciele musza przedstawi¢" miedzy innymi ,dokument
wydany przez organ wtadzy lokalnej, stwierdzajacy istnienie danej organizacji
przynajmniej od pietnastu lat na okre$lonym terytorium". Artykut 8.5 tymczasem
zarzadza, Ze centralne organizacje religijne ,,majg prawo uzywac we witasnej nazwie
stéw Rosja, rosyjski i stdw od nich pochodnych" tylko wtedy, gdy zostaty uznane , nie
mniej niz piecdziesigt lat temu".

Gorzej, niz za komunistow

Na podstawie tych dwdch przyktadow wida¢ wyraznie, Zze wspoiczesne rosyjskie
panstwo ,$wieckie" nie uznaje wszystkich religii za r6wnorzedne, lecz niektére uwaza za
,rowniejsze", inne za ,mniej rdwne". Wérod tych ,mniej rownych" znajduja sie,
oczywiscie, wspolnoty katolickie obrzadku tacinskiego, ktére powstaty w Rosji po
upadku komunizmu, czyli dopiero po 1991 roku. Caty paradoks prawny tej ustawy
polega na tym, ze cho¢ dyskutowana niedawno, to czyni ona ogromny krok do tytu.
Wystarczy tylko poréwnac jej brzmienie z ustawg zatwierdzong przez Michaita
Gorbaczowa 1 pazdziernika 1990 roku, a wiec w czasie, kiedy jeszcze istniat ZSRR, czyli
kiedy oficjalnie istniato panstwo komunistyczne. Ta komunistyczna ustawa méwi, ze
»~wszystkie religie i wyznania religijne sa rowne w obliczu prawa. Nie zezwala sie na
zadne przywileje ani ograniczenia dla jakiejs$ religii lub wyznania religijnego wzgledem
innego wyznania".

Braterstwo, a nie przywileje

Ten ,wsteczny" proces wolnosci religijnej w Rosji jest, oczywiScie, przyczyna szeregu
niedogodnych tendencji natury wyznaniowej i politycznej. Rosyjski Kosciot
prawostawny przezywa trudny okres, gdyz najpierw przez 80 lat byt przesladowany i
ograniczany przez bolszewikéw, a obecnie musi sprosta¢ wyzwaniom ptyngcym ze
strony niezwykle preznego ateizmu. Do tego wszystkiego dochodza nawotywania do



ekumenizmu i problemy z , dzikim" werbunkiem zwolennikdw, promowanym przez
sekty i ruchy religijne przybyte z kazdej czesci $wiata. Z drugiej strony rosyjscy ex-
komunis$ci i nacjonalisci wykorzystali nadarzajaca sie okazje: potaczyli swe sity w
parlamencie i z pomoca nowej ustawy odbudowali pewna forme panstwowej kontroli
nad sytuacja religijng, tak jak odbywato sie to za czaséw panstwa carskiego lub
komunistycznego.

My, katolicy, powinni$my by¢ wierni nauczaniu Soboru Watykanskiego II i
powinniSmy nieustannie pamietaé, ze Kos$ci6t , nie poktada swoich nadziei w
przywilejach ofiarowanych mu przez wtadze panstwowa" (Konstytucja duszpasterska o
KoSciele w $wiecie wspo6tczesnym Gaudiiim et spes, nr 76). Z catego serca
pragnelibySmy, aby kazdy KoSci6l, zamiast zamykac sie w sobie, miat odwage spotykac
sie z innymi, wprowadzajac w ten sposob w zycie zasady prawdziwego,
chrzescijaniskiego braterstwa.
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6. JAK WYGLADAJA
RELACJE KATOLIKOW
Z KOSCIOLAMI WSCHODU?

Jakie sq réznice miedzy katolikami a koptami? Jak rozpowszechnito sie chrzescijaristwo
w Etiopii? Jakie sq stosunki miedzy tymi Kosciotami a papiezem z Rzymu?
Aleksander

Dzieki Bogu stosunki miedzy KoSciotem katolickim a prawostawnymi Ko$ciotami
koptyjskim i etiopskim sg dobre i wszystko wskazuje na to, Zze w niedalekiej przysztosci
moze nastapic jeszcze ich poprawa. Mowi o tym papiez Jan Pawet II w swojej encyklice
Ut unum sint (nr 62). Wspomina on m. in., Ze papiez Pawet VI przyjal w Rzymie 10 maja
1973 roku obecnego patriarche koptyjskoprawostawnego, Shenouda III. Obaj
przedstawiciele Ko$ciotéw podpisali wtedy Wsp6lng Deklaracje wiary w Jezusa Chry-
stusa. Poza tym Jan Pawet Il wspomina, Ze réwniez on przyjat w Rzymie 11 czerwca
1993 roku obecnego patriarche Kosciota etiopskoprawostawnego, Abune Paulosa. W
czasie tej wizyty mogt sie przekonac ,0 gtebokiej komunii istniejgcej miedzy naszymi
dwoma Kos$ciotami”.

Chrzescijanie od pierwszego wieku

Chrzescijanstwo rozpowszechnito sie w Egipcie, a szczeg6lnie w Aleksandrii, juz w
latach trzydziestych i czterdziestych pierwszego wieku. Dokonato sie to w Scistej
tacznosci ze wspdlnota rzymska. Wptyw na to miaty zar6wno stosunki panujgce miedzy
Rzymem i Aleksandrig, jak rowniez tradycja, ktora zatozenie chrzeScijanstwa egipskiego
przypisywata Swietemu Markowi EwangeliScie. Po zburzeniu Jerozolimy to wtasnie
Rzym, Aleksandria i Antiochia stanowity przez wiele lat ,tréjkat strategiczny”
chrzes$cijanstwa - jak to uznat oficjalnie powszechny Sobo6r Nicejski w 325 roku. Kilka lat
pOzniej, tzn. miedzy 330 a 340 rokiem, nawrdcita sie takze Etiopia, 6wczesne krdlestwo
ze stolica w Aksum. Stato sie to za sprawg Frumencjusza i jego brata Edezjusza, ktérzy
pochodzili z Aleksandrii. Za ich poSrednictwem etiopska wspdélnota chrze$cijanska
zwigzata sie z Ko$ciotem aleksandryjskim.

Pierwsze powazne trudnosci pojawity sie w451 roku, kiedy Sobo6r Chalcedonski
ogtosit wspotistnienie dwdch natur, zarazem Boskiej i zarazem ludzkiej, w jednej osobie



Chrystusa. Ponadto Sobor zatwierdzit nowa organizacje koScielng oparta na pieciu
patriarchatach: Rzymu, Konstantynopola, Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy.
Aleksandria sprzeciwita sie soborowej definicji Chrystusa, uznajac taki podziat za
przesade (i w ten sposob popadta w tzw. monofizytyzm, czyli uznanie tylko jednej,
Boskiej natury Jezusa). Aleksandria nie zgadzata sie tez na nowg organizacje Kosciota, w
ktorej zbyt wysokie miejsce zajat patriarchat Konstantynopola. Niestety, w swoich
btednych pogladach Aleksandria pociggneta za soba takze mtody Ko$ciét Etiopii.

Druga seria trudnosci rozpoczeta sie od chwili inwazji islamskiej w 639 roku. Egipt
oderwat sie wtedy od Cesarstwa Bizantynskiego i przeszedt do Arabéw. W ten sposob
rowniez Etiopia zostata odcieta od reszty chrze$cijanistwa. Od tej chwili chrze$cijanie
egipscy (tzw. koptowie - z greckiego aigyptoi, czyli dostownie: ,Egipcjanie") musieli
przystosowac sie do nowych warunkéw i dla wtasnego ocalenia zmagac sie z otaczajaca
wrogoscig wyznawcow islamu. Chrzescijanie etiopscy zmuszeni byli przy tym do ciggtej
walki o niepodlegtosc¢.

Rézne proby zjednoczenia

Do koptow przywarta obiegowa opinia, Ze byli heretykami, zatem trudno im byto
znaleZ¢ swoje miejsce w $wiecie chrzes$cijaniskim. Jak sie p6Zniej okazato, opinia ta byta
catkowicie nieuzasadniona. Jednak ten fakt, a takze liczne przeszkody ze strony
muzulmanéw spowodowaty, Ze r6zne proby zjednoczenia i wspotpracy z Rzymem ciggle
konczyty sie fiaskiem. Nie powiodta sie unia z koptami i Etiopczykami, ktéra 4 lutego
1442 roku zostata ogtoszona przez powszechny Sobdr Florencki. Nieudane byty rowniez
nastepne proby rozméw z koptami, prowadzone miedzy 1560 a 1623 rokiem. W ten
sposo6b maty, katolicki Kosciét koptéw zaczat zy¢ na wtasne konto i miedzy innymi
musial sam znaleZ¢ sity, aby zabezpieczy¢ sie przed wptywami protestanckimi. W 1824
roku Ko$ciét ten stat sie patriarchatem (cho¢ taktycznie byt nim dopiero od 1895 roku) i
dzi$ na jego czele stoi patriarcha Stefan II Ghattas.

Zagrozenie islamem

Prawostawni Etiopczycy caty czas zyli w obliczu zagrozenia islamem, a doszto nawet
do tego, ze w 1543 roku tylko pomoc Portugalczykéw zdotata ich wybawic¢ z rak
tureckich. W 1622 roku cesarz Susenyos przeszedt nawet na katolicyzm, lecz nadmier ny
posSpiech misjonarzy spowodowat kryzys we wzajemnych stosunkach, a w efekcie
odrzucenie przez Etiopczykow katolicyzmu rzymskiego. Misje katolickie otwarto na
nowo dopiero w ubiegltym wieku i wtedy niemal legendarna stata sie dziatalno$¢ np.
Justyna De Jacobis i Wilhema Massaia. W latach 1935-1941 Etiopia byta okupowana
przez Wtochéw, co na nowo oddalito Etiopczykéw od Rzymu. Pomimo wszystko
uformowata sie tutaj wspdlnota katolikéw obrzadku etiopskiego (obok obrzadku ta-
cinskiego), ktéra w 1961 roku stata sie arcybiskupstwem, a dzi$ dziata pod
przewodnictwem kardynata Paulosa Tzadua. Od 1959 roku etiopski Ko$ciot
prawostawny stat sie niezaleznym patriarchatem. Miedzy 1974 a 1991 rokiem wtadze w
Etiopii sprawowal twardy rezim rewolucyjny i to sprawito, Ze dla wszystkich chrze -
Scijan Zycie w tym kraju stato sie niezwykle trudne. Z drugiej strony wtasnie ta
okoliczno$¢ spowodowata, ze miedzy Rzymem a KoSciotem Etiopii nawigzane zostaty
nowe wiezi.
Koptowie i Etiopczycy naleza do grupy prawostawnych Kociotéw Wschodu (razem z
niekatolikami ormianskimi, syryjskimi, malankarejskimi i ich katolickimi
odpowiednikami). Czy jest jaka$ réznica miedzy nimi, innymi prawostawnymi a
katolikami? Méwi o tym Deklaracja o KoSciotach prawostawnych i prawostawnych
Kos$ciotach Wschodu, podpisana w Chambesy w Genewie 28 wrze$nia 1990 roku.



Ponadto mowig o tym deklaracje zawarte z papiezem Pawtem VI oraz Janem Pawtem II.
Na podstawie tych wszystkich dokumentéw uznano, ze wiara w prawdy o Tréjcy Swietej
i o Chrystusie, Bogu i cztowieku, jest taka sama we wszystkich tych Kosciotach. Réznice,
ktore jeszcze pozostaly, nie sg na tyle duze, aby przeszkodzity dalszym krokom w
kierunku przysztego zjednoczenia.
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7. CZY SWIECENIA KAPLANSKIE
W KOSCIELE ANGL’IKANSKIM
SA UZNAWANE PRZEZ KOSCIOL KATOLICKI?

Czytatem, ze niektorzy kaptani anglikariscy chcieliby wréci¢ na tono Kosciota
katolickiego, zwtaszcza po decyzji ich synodu w sprawie swiecen kobiet. Czy jest
mozliwe uznanie waznosci ich swiecen kaptanskich, czy tez powinni by¢ powtdrnie
Swieceni w sytuacji, gdy nie mozna mowi¢ o sukcesji apostolskiej po odtqczeniu sie od
Rzymu?

Antoni

Sukcesja apostolska pozostaje w swojej najgtebszej istocie nienaruszona tam, gdzie
zachowuje sie ciggtos¢ wtadzy Swiecen. Dzieje sie tak nawet wtedy, gdy sukcesja ta
wydaje sie skazona i ograniczona przez schizme lub herezje. Jezeli Swiecenia bisku pie i
kaptanskie sg wazne, to moze by¢ gwarantowana moc udzielanych przez nich narzedzi
zbawienia - sakramentoéw. Ko$ciot katolicki zezwala na to i uznaje taki stan rzeczy w
roznych wspdlnotach oddzielonych, zar6wno na Wschodzie, jak i na Zachodzie (por.
dokumenty Soboru Watykanskiego II: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium, nr 15, a takze Dekret 0 ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr. 13-23).

Bulla papieza Leona XIII

Przypadek wspolnoty anglikaniskiej jest jednakze szczegdlny. Kos$ciot ten od taczyt sie
od Rzymu w 1534 roku z inicjatywy kréla Anglii, Henryka VIII. Dzisiaj liczy okoto 60
milionéw wiernych, /gromadzonych nie tylko w Wielkiej Brytanii, ale takze w innych
krajach wspdélnoty brytyjskiej: wszystkich biskupow jest okoto 600, a przedstawicieli
kleru ponad 40000.

Obecne polemiki wokét swiecen kaptanskich kobiet spowodowaty, ze znowu gto$no
mowi sie o przypadkach biskupow, kaptanéw i diakon6w anglikanskich, ktorzy,
zwlaszcza w Anglii, chcieliby przejs¢ do KosSciota katolickiego. Ilu ich jest? Trudno
powiedzie¢. Czy byliby przyjeci bez zastrzezen? Z pewnosciag nie: musieliby zosta¢
powtdrnie Swieceni w oparciu o postanowienie zawarte w bulli Apostolicae curae,
ogloszonej 13 wrzes$nia 1896 roku przez papieza Leona XIII. W dokumencie tym papiez
o$wiadczyt, Ze ,Swiecenia udzielone wedtug rytu anglikanskiego byty i sg absolutnie
niewazne". Oswiadczenie to az do dzisiaj nic nie stracito na waznos$ci. Oczywiscie, r6zni
uczeni, zaréwno anglikanscy, jak i katoliccy, usitowali wykazac¢ co$ przeciwnego,
przedstawiajgc w sposob odmienny fakty historyczne.

Deklaracja Leona XIII nie jest z pewnoS$cig definicja dogmatyczng, jak np. papieza
Piusa IX o Niepokalanym Poczeciu NajSwietszej Maryi Panny lub Piusa XII o
Whniebowzieciu Maryi. Nie opiera sie ona na Objawieniu, lecz jest ,,wypowiedzeniem sie"
lub tez ,o$wiadczeniem" (Pronunciamus et declaramus - jak mowi bulla) opierajacym sie
na dokumentach historycznych. Jednak nastepstwem takich sformutowan jest fakt, ze



dopdki nie ujrza Swiatta dziennego inne dokumenty albo dopdki istniejgce stwierdzenia
nie zostang inaczej zinterpretowane, deklaracja Leona XIII pozostanie w petni wazna.

Dokumenty zresztg mowig jasno. Od 1534 do 1550 roku, pomimo schizmy, liturgia w
Anglii pozostata katolicka zar6wno w swej istocie, jak i w obrzedach. Jednak po Smierci
kréla Henryka VIII (w 1547 roku), w 1550 roku, za panowania jego nastepcy, Edwarda
VI (1547-1553), arcybiskup Canterbury, Thomas Cranmer, zastapit Pontyfikat katolicki
(zawierajacy liturgie Swiecen) nowym rytuatem.

Forma swiecen kaptarnskich

Jak powszechnie wiadomo, w sakramencie Swiecen kaptanskich istnieje rozr6znienie
na ,materie" i ,forme": materig jest natozenie rgk na gtowe wyswiecanego, forma jest
o$wiadczenie, ktére mu towarzyszy. W anglikanskim rytuale forma $wiecen biskupich
zostala zmieniona w nastepujacy sposéb: ,Przyjmij Ducha Swietego i pamietaj o
ozywianiu taski Bozej, ktéra jest w tobie poprzez natozenie rgk. Bg nie dat nam ducha
bojazni, ale sir Iv. mito$ci i wstrzemiezliwosci".

Jest to oSwiadczenie bardzo ogdlne, ktdre nawet stowem nie wspomina o urzedzie
kaptanskim (ksiedza lub biskupa), dotyczacym celebracji Ofiary Eucharystycznej,
bedacej gléwna wtadza udzielong przez sakrament kaptanstwa. Podobna sytuacja doty -
czy wszystkich innych §wiecen. W efekcie nastepuje brak nalezytej formy, czyli réwniez
nalezytej intencji.

Anglikanski rytuat Swiecen zostat uchylony w czasie rzagdéw Marii Katoliczki (1553 -
1558), lecz wkrotce zostat przywrocony przez Elzbiete 1 (1558-1603), a doktadniej
mowigc: przez nowego arcybiskupa Canterbury, Matthew Parkera, ktory nie tylko zostat
wys$wiecony wedtug nowego rytuaty, ale wyswiecit w ten sam sposéb wszystkich innych
biskupow. Stato sie to zreszta po usunieciu z urzedu wszystkich biskupéw (z wyjatkiem
jednego), ktérzy byli wierni Rzymowi. Co prawda w 1662 roku do formuty ordynacji
biskupiej zostaty dodane stowa: ,na urzad i dzieto biskupa w Kos$ciele Bozym", ale byto
juz zbyt p6Zno (przyjawszy nawet, Ze te stowa bytyby wystarczajace). Zmiany te
nastgpilty przeciez po dobrych stu trzech latach od niewaznej konsekracji Parkera i po
stu dwunastu latach od odrzucenia Pontyfikatu katolickiego.

Praktyka Kosciota katolickiego

Od tego czasu do dzisiaj w KoS$ciele katolickim obowigzywata zasada, Ze $wiecito sie
na nowo ksiezy anglikanskich przechodzacych na katolicyzm. Tak wtasnie w 1554 roku
postanowit papiez Juliusz IlI, a decyzje te potwierdzit rok p6Zniej papiez Pawet IV.
Problem ten zostat ponownie rozpatrzony przez Swiete Oficjum w latach 1684-1686i w
1704 roku, lecz decyzja byta zawsze taka sama. W koncu nastgpito ostateczne
o$wiadczenie papieza Leona XIII, ktéry ponadto powotat specjalng komisje dla dogteb -
nej analizy tego problemu.
Warto zwréci¢ uwage, ze kiedy ukazata sie bulla Leona XIII Apostolicae curae, niektérzy
anglikanie, jak napisat londynski dziennik Times, oSwiadczyli: ,My, Anglicy, nie
ubiegaliSmy sie nigdy, aby mie¢ $wiecenia wazne w rozumieniu papieza, to znaczy takie,
ktore przyznawatyby kaptanstwo katolickie. Pozostajemy zatem tacy, jacy byliSmy".
Niestety, dopdki anglikanie beda mysleli w ten sposob, trudne bedzie pojednanie miedzy
Rzymem i Canterbury. Niemozliwe bedzie zwtaszcza zrealizowanie idei koSciota
anglikanskiego ,zjednoczonego i nie wchitonietego". W tym wypadku kazdy musi
dokona¢ wtasnego obrachunku z historig, a przede wszystkim z Chrystusem.
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8. JAKIE SA PRAWDZIWE FAKTY
W HISTORII PRZESLADOWAN ZYDOW
PRZEZ KATOLIKOW?

Czy to prawda, ze w tym samym roku, w ktérym nastgpito odkrycie Ameryki, pottora
miliona Zydéw (niektdrzy pogardliwie nazwani ,marranos” - ,wieprze") zostato
wygnanych z Hiszpanii, wyrZznietych lub ochrzczonych na sile? Dlaczego az do dzis
katolicy plamiq sie antysemickim kultem swietego Dominiczka?

Andrzej

Nie jest prawda stwierdzenie, ze ,w 1492 roku p6ttora miliona Zydéw zostato
wygnanych z Hiszpanii, wyrznietych lub ochrzczonych na site". Nie wiadomo doktadnie,
jak liczna byta wowczas ludno$¢ zamieszkujaca Hiszpanie, a szacunkowe liczby wahaja
sie miedzy minimum 5 i maksimum 17 milionéw. Mamy dzisiaj do$¢ wiarygodne dane
dotyczace liczby Zydow: w Hiszpanii byto ich od 200 do 300 tysiecy. Przypuszcza sie, ze
po edykcie krélewskim z marca 1492 roku wyemigrowato od 150 do 200 tysiecy Zydow,
za$ okoto 50 tysiecy pozostato w Hiszpanii i byto gotowych przyja¢ chrzest.

Zydzi, ktérzy opuscili Hiszpanie, skierowali sie do réznych panstw Europy i Afryki.
Najwieksza cze$¢ (okoto 120 tysiecy) zatrzymata sie w innym panstwie katolickim,
sgsiedniej Portugalii, ktéra wéwczas liczyta okoto miliona mieszkancéw, w tym okoto 75
tysiecy Zydow. Niestety, 4 lata péZniej z rozkazu kréla Manuela I, Zydzi, ktérzy nie
chcieli zosta¢ katolikami, musieli opusci¢ takze Portugalie i poszuka¢ schronienia gdzie
indziej, nawet w niedawno odkrytym Nowym Swiecie.

Przesadzone liczby
Z powyzszych danych wynika jasno, ze liczba prze$ladowanych Zydéw jest bardzo
odlegta od pottora miliona. Nie da sie ukry¢, ze, niestety, Zydzi zostali zmuszeni do
emigracji w do$¢ prowizorycznych i upokarzajacych warunkach. Jednak - poza kilkoma
epizodami przemocy - nie byli z pewno$cig systematycznie ,,wyrzynani", a takze nie byli
»chrzczeni na sile". Wiadomo byto zawsze, Ze chrzest przyjety z przymusu nie jest
wazny.

Zdarzato sie do$¢ czesto, ze wielu spoéréd 50 tysiecy Zydéw, ktérzy pozostali w
Hiszpanii i przyjeli chrzescijanstwo, pdzniej zatowali tego i powrdcili do praktyk
judaistycznych. Niestety, w ten sposob narazali sie na represje ze strony hiszpanskiej In-
kwizycji, ktora wéwczas byta przede wszystkim bronig polityczng w rekach wtadcéw.
Wiasnie z tego powodu liczba oficjalnie przesladowanych Zydéw, cho¢ pozornie nie az
tak wielka (tzn. nie siegajgca pottora miliona), wcale nie jest mniej dramatyczna. Obraz
historyczny, ktéry ukazuje sie spoza tych liczb, z pewno$cig jest bardzo niepochlebny dla
chrzes$cijanstwa. I nie pomoga tutaj usilne proby znalezienia poza religijnych motywow,
np. ekonomicznych, spotecznych, kulturowych itd., dla wyttumaczenia te go i innych
podobnych epizodéw.

Legendarny Dominguito

W poczatkowym pytaniu pada takze informacja o antysemickim kulcie $§wietego
Dominiczka. Jezeli dobrze zrozumieliSmy odniesienie, wzmianka ta moze dotyczy¢
chtopczyka Domingo del Val z Saragossy, nazywanego ,$wietym Dominguito"”. Okoto
1250 roku, w wieku zaledwie 7 lat, zostat on jakoby zabity przez Zydéw i z tego po wodu
uznany za meczennika. W rzeczywisto$ci osoba o tym imieniu juz od dawna uznana jest



za legendarng, cho¢ trzeba przyznac, ze cieszyta sie pewnym kultem w lokalnym
Srodowisku.

Poczawszy od XV wieku Zydzi czesto byli oskarzani o ,rytualne zabéjstwa" dzieci
chrzes$cijanskich. Oskarzenie to nalezy uznac za generalnie nieuzasadnione. Juz w 1758
roku potwierdzit to w swoim sprawozdaniu przedtozonym Stolicy Apostolskiej ojciec
Lorenzo Ganganelli, franciszkanin konwentualny, ktory pdzniej, tzn. od 1769 do 1774
roku, byt papiezem pod imieniem Klemensa XIV. W swojej relacji ojciec Ganganelli
uczynit tylko dwa wyjatki i przytoczyt fakty z historii btogostawionego Andrzeja Oxnera
z Rinn (niedaleko Innsbrucka) i blogostawionego Szymona Underdorbena z Trydentu.

Pierwszy zostal zamordowany 12 lipca 1462 roku, gdy mial zaledwie 3 lata, a o
dokonanie tego morderstwa oskarzano Zydéw. Drugi, gdy miat dwa i p6t roku, zaginat w
tajemniczych okolicznosciach wieczorem w Wielki Czwartek 23 marca 1475 roku. 3 dni
pO6Zniej, w poranek Wielkanocny, zostat znaleziony martwy w piwnicy domu pewnego
Zyda.

Nigdy nie znaleziono odpowiedzialnych za zabdjstwo trzyletniego Andrzeja Oxnera,
za$ oskarzenia przeciwko Zydom pochodzity przede wszystkim ze strony ludu. Co
prawda w grudniu 1752 roku papiez Benedykt XIV beatyfikowat matego Andrzeja, ale
juz w lutym 1755 roku nie wyrazit zgody na rozpoczecie procesu kanonizacyjnego.

Kult uchylony
Niezwykle ciekawe s3 dzieje drugiego chtopca, o ktorym wspomnieliSmy. Kult
btogostawionego Szymona (zwanego tez ,Szymonkiem") z Trydentu rozwinat sie w
jeszcze bardziej dramatycznych okolicznoS$ciach. Po odnalezieniu ciata chtopca,
cztonkowie trzech rodzin izraelskich, ktérzy mieszkali wowczas w Trydencie, zostali
aresztowani i poddani przestuchaniom. Zgodnie ze stosowang wtedy praktyka w trakcie
przestuchania nie obeszto sie bez tortur, dzieki czemu nieszcze$nicy ,przyznali sie” do
winy i proces zakonczy! sie skazaniem na $mier¢ czesci Zydéw i wygnaniem
pozostatych. Jestrzecza oczywistg, ze wyznania wydobyte za pomoca tortur nie miaty
zadnej warto$ci i dzisiaj nikt juz w te oskarzenia nie wierzy. Pozostaje jednak glowny
problem: ,Kto zabit matego Szymona?". Do dzi$ nie wiadomo i pewnie juz nigdy sie tego
nie dowiemy. Mimo wszystko zabite dziecko przemienito sie w meczennika i tak
narodzit sie stawny kult ,btogostawionego Szymona". Kult ten zostat zakazany przez
papieza Sykstusa [V (1471-1484), potem zostat z powrotem dozwolony przez papieza
Sykstusa V (1585-1590) i trwat az do 1965 roku, kiedy to definitywnie zakazat go
biskup Trydentu za zgoda Stolicy Apostolskiej.

Nikt nie moze zaprzeczy¢, ze historia stosunkdw miedzy katolikami a Zydami jest
petna niezwykle dramatycznych momentéw. Mimo wszystko nie prébujmy dodatkowo
jej dramatyzowac poprzez przytaczanie niedoktadnych danych lub poprzez po-
wierzchowne i zaSlepione osady.
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9. CZY PALESTYNCZYCY MOGA MOWIC,
7ZE JEZUS BYL JEDNYM Z NICH?

Przywddca paristwa palestynriskiego, Jaser Arafat, kiedy byt szefem Organizacji
Wyzwolenia Palestyny oswiadczyt, ze Jezusa nalezy traktowac jako , Palestyriczyka".
Nachalnos$¢ muzutmanéw powinna martwié: pozwala sie im na budowe meczetéw w
europejskich panstwach tradycyjnie katolickich, podczas gdy w réznych krajach



islamskich nawet nie toleruje sie widoku krzyza. Ponadto niektdrzy twierdzg, ze
powinniSmy recytowac jakies ,sury” z muzutmariskiego Koranu, zamiast naszych
tekstow biblijnych. Co mozna sqdzi¢ o takiej postawie?

Anna

W pytaniu zostaly poruszone kwestie, ktére mozna rozwazy¢ i rozstrzygnac w
sposo6b zadowalajacy jedynie wtedy, gdy towarzyszy¢ temu bedzie odpowiednie
nastawienie ducha. Niezbedna jest w tym wypadku wiara przepelniona mitos$cia i
$Swiadectwo prawdzie, ktére musi by¢ stale ozywiane przez mitos¢ (por. Ef 4, 15).

Przepowiadanie i dialog
19 maja 1991 roku Papieska Rada do spraw Dialogu Miedzy-religijnego i Kongregacja do
spraw Ewangelizacji Narodow wydaty instrukcje zatytutowana: ,Dialog i
przepowiadanie: refleksje i wskazania". Dokument ten zawiera obszerny opis wielu
elementow, ktdre decyduja o zaangazowaniu sie kazdego chrzes$cijanina: obecnosc¢ i
Swiadectwo, $wiadomy udziat w obrzedach liturgicznych, modlitwa i kontemplacja,
aktywne uczestnictwo w dziataniach dla poprawy warunkéw zycia spotecznego i
wolnosci cztowieka itp. Wérod tych wszystkich elementow sg dwa szczeg6dlnie wazne,
ktore musza uzupehiac sie wzajemnie: przepowiadanie Ewangelii z jednej strony i
dialog z drugiej. Nie mozna uznac za dojrzatg i kompletng jakiejkolwiek postawy
religijnej, dopdki nie zawiera ona w sobie (wedtug swoich mozliwosci) kazdego z tych
sktadnikéw, a w szczegdlnosci dwoch ostatnich. Najbardziej wymownym przyktadem
tego typu postawy jest spotkanie, ktore odbyto sie 27 paZzdziernika 1986 roku w Asyzu.
Wtasnie wtedy papiez i niemal wszyscy reprezentanci gtéwnych religii §wiata modlili sie
,odrebni, ale zjednoczeni" o pokoj na catym Swiecie. W ten sposdb najwyzsi
przedstawiciele poszczeg6lnych religii i wyznan rozpoczeli wspo6lng droge, ktéra z
pewnoscig bedzie dtuga, ale predzej czy pdZniej i na r6zne sposoby do prowadzi
wszystkich do Jezusa Chrystusa, jako jedynego Syna Bozego.

W przeciwienstwie do tego, co zostalo powiedziane i napisane w przesztosci (przede
wszystkim w czasach o$wiecenia), religia nie jest po to, aby dzieli¢ lub wywotywa¢é
wzajemne spory i walki, ale jest po to, aby jednoczy¢. W danej wierze religijnej znajduje
sie z pewnoscig wiele elementoéw, ktére odrdzniajq ja od innych religii, ale jest tez wiele
takich sktadnikow, ktore stawiaja w pewnej relacji z innymi. Te prawde podkreslali
zawsze najwieksi duchowi przedstawiciele ludzko$ci, a ogtosit j3 uroczyscie Sobo6r
Watykanski Il w Deklaracji o stosunku KoSciota do religii niechrzescijanskich Nostra
aetate (por. nr 2).

Mozna zatem z catg otwartos$cig o$wiadczy¢, ze catkowitg nieprawda jest to, co
podkreslato (i nadal podkresla) wielu historykéw i myslicieli z kregéw zwigzanych z
nurtem rasistowskim i antyklerykalnym. To nie religia jest winna podzialom w $wiecie.
Na wszelkie podziaty wsrdd ludzi majg wptyw: okreslone warunki historyczne i roznice
ekonomiczne, spoteczne, polityczne, kulturalne. Religia co najwyzej dostrzega te réznice,
ale przede wszystkim wzywa wszystkich do dziatan na rzecz jednoSci. Nie jest tutaj bez
znaczenia szczegot, Ze pierwsze wyrazne nawotywanie do tolerancji, przyp isywane
hinduskiemu krélowi Ashoce zyjacemu w latach 274-237 przed Chrystusem, miato
inspiracje religijng. Godny podkreslenia jest takze fakt, Ze nowozytna idea tolerancji na
Zachodzie (wyrazona juz np. przez Marsyliusza z Padwy w 1324 roku) zrodzita sie z
inspiracji biblijnej, a p6Zniej objeta wszystkie sfery zycia spotecznego.

Chrystus historyczny



Te ogdlne rozwazania przyblizaja nas do wiasciwej odpowiedzi na pytania
postawione na poczatku: Chrystus istniat w historii ludzko$ci jako Istota odrebna, ale
zarazem nie oddzielona od proceséw ,inkulturacji”, ktére nastgpity pézniej na
przestrzeni wiekow i w roznych Srodowiskach. Podobnie dzieje sie w przy padku liturgii
chrzescijanskiej, ktéra roéwniez jest odrebna, ale jednoczes$nie nie moze by¢ oddzielona
od $Srodowiska spoteczno-religijnego, w ktérym jest przezywana. Tak samo obecno$¢
muzutmanéw w krajach europejskich jest uwazana za rzeczywistos¢ odrebna, ale nie
oddzielong od nas samych - a tym bardziej nie moze by¢ uznawana za wroga.

Jak wynika z Nowego Testamentu, Chrystus nigdy nie byt nazywany wprost
Palestynczykiem. Byt przede wszystkim ,Nazarejczykiem" (por. Mk 14, 67; Dz 3, 6 itd.),
,Galilejczykiem" (por. Lk 23, 6 itd.), ,Izraelitg" (por. Rz 9, 4-5). Ale mylitby sie ten, kto
ograniczyltby sie tylko do tych danych. Chrystus byt np. takze poddanym Rzymu, dlatego
wtoski poeta Dante Alighieri w swoim dziele pt. Boska Komedia mégt Go nazwac
»,Rzymianinem" (Czysciec, r. XXXII, w. 102). Z uptywem wiekéw Chrystus stat sie -w
rzeczywistos$ci lub potencjalnie - po troche ,wspdétziomkiem" wszystkich narodow. Z
tego powodu moze by¢ takze nazwany ,Palestynczykiem" - przede wszystkim dlatego,
ze historycznie nalezat do ziemi zamieszkiwanej obecnie przez Palestynczykow.
Ponadto istniejg przeciez chrzescijanie palestynscy, a wiec pod wzgledem religijnym ani
nie-Zydzi, ani nie-muzutmanie.

Chrystus jako Osoba historyczna, umieszczona w konkretnym punkcie historii
ludzkosci, jest dobrze ,zdefiniowany" i odrebny od innych oséb. Jednak z punktu
widzenia religijnego Jezus jest Cztowiekiem naprawde uniwersalnym i dlatego kazdy
moze Go uwazac za wiasnego ,wspoétbrata" - pod warunkiem, ze nie w spos6b wytaczny.
Wilasnie tutaj niezbedny jest wtasciwie pojety duch religijny, ktéry moze odr6znia¢ nas
od innych, ale nigdy dzieli¢ lub stawia¢ po przeciwnych stronach barykady.

Przystosowanie liturgii

To samo rozwazanie dotyczy gtownych zasad liturgii. Kult chrzes$cijanski ma bardzo
precyzyjng tozsamosc i nie moze by¢ mylony z zydowskim, muzutmanskim badz
jakimkolwiek innym kultem religijnym. Cho¢ jest odmienny od innych kultow, to jednak
nie przeciwstawia sie im catkowicie. Jak méwi Konstytucja soborowa o liturgii Swietej
Sacrosanctum Concilium w nr 37, Ko$ciot ,zyczliwie ocenia wszystko to, co w obyczajach
narodowych nie wigze sie w nierozerwalny sposob z zabobonami i btedami, i jezeli
moze, zachowuje to nienaruszone, nawet niekiedy przyjmuje do samej liturgii, o ile
odpowiada zasadom prawdziwego i autentycznego ducha liturgii". Z tego
sformutowania jasno wynika, Zze otwarte sg drzwi do , przystosowania"” liturgii, dokony-
wanego jednak zgodnie z okreSlonym kryterium i pod przewodnictwem uprawnionej
wiadzy.

Jesli chodzi o problem muzutmanéw w krajach europejskich, to nalezy zyczy¢ sobie,
aby wszyscy katolicy odrozniali sie od nich, ale nie wystepowali przeciw nim. Niechaj
kazdy chrzescijanin swiadczy o tym, ze w jego postawie nie brakuje tych dwoch
waznych sktadnikow: przepowiadania Ewangelii i ducha dialogu. Wazne jest, aby nikogo
nie zmuszano do innych praktyk i nikomu nie zabraniano innych praktyk. Jesli my
bedziemy w ten sposéb postepowac, to takze bedziemy mogli wymagac, aby takie same
zasady zaistnialy w tych krajach islamskich, w ktérych prawa wolnosci religijnej sa
dotychczas ignorowane lub deptane.
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10. CZY PALESTYNCZYCY
SA PRAWDZIWYMI POTOMKAMI
BIBLIJNEGO LUDU WYBRANEGO?

Jaki byt procent chrzescijan i Zydéw obecnych w Palestynie przed inwazjq
muzutmariskq w VIl wieku i przed pierwszq krucjatq w XI wieku? MozZe gdybysmy znali
te dane, to potrafilibysmy lepiej okresli¢ historyczne prawa Palestyriczykéw, ktorzy
utrzymujgq, Ze sq prawdziwymi potomkami wiekszosci zamieszkujgcej swego czasu
Palestyne.

Jozef

Bardzo trudne, a nawet prawdopodobnie niemozliwe jest ustalenie precyzyjnych
danych demograficznych i statystycznych, ktére dotyczytyby religii istniejagcych w
Palestynie w epokach wspomnianych w pytaniu. Jedyne dane godne zaufania pochodza
dopiero z konica ubiegtego wieku. Przyjmuje sie, Ze w catym Cesarstwie Rzymskim za
panowania Teodozjusza II (tzn. w latach 408-450) byto okoto trzech milionéw Zydéw i
ze w Palestynie pozostato ich bardzo niewielu. Ich liczba zwiekszyta sie w tym rejonie w
czasie krétkiego panowania perskiego w latach 613-617, aby niedtugo potem ponownie
sie zmniejszy¢ wraz z powrotem na te ziemie Bizantynczykoéw w latach 628-636.

Imperium arabskie

Po roku 636 w imperium zatozonym przez Arabéw zyto ponad milion Zydéw i wielu
z nich najprawdopodobniej powrdcito do Palestyny. Mozna zatem stwierdzi¢, ze w
przeddzien inwazji arabskiej wieksza cze$¢ ludnoSci palestynskiej stanowili
chrzescijanie.

Muzutmanie, jak wiadomo, rzadko narzucali sitg wtasng religie. Jednak ci, ktorzy sie nie
nawrocili na islam, byli poddawani r6znym formom dyskryminacji, czesto do$¢
ucigzliwym. Zdarzato sie wiec, ze dla ,$wietego spokoju” wielu mieszkancéw Palestyny
przechodzito na islam, a wtedy prawowierni chrzes$cijanie oraz Zydzi znajdowali sie w
mniejszo$ci we wltasnym domu. Takg wtasnie sytuacje zastali krzyzowcy. Nie zmienita
sie ona znaczaco w czasie tzw. okupacji chrze$cijanskiej w latach 1099-1187, poniewaz
krucjaty nigdy nie wigzaty sie z wedréwka mas, ale wytacznie z przemieszczaniem sie
mniej lub bardziej licznych armii.

Po upadku krélestwa chrzescijanskiego w Palestynie, zatoZonego przez uczestnikow
krucjat, teren ten definitywnie wroécit pod wtadze arabska. Z biegiem czasu coraz
bardziej wzrastata liczba Zydéw, ktérzy wtasnie tutaj znajdowali schronienie przed
przesladowaniami, jakie spotykaty ich w krajach europejskich. Jednak az do konica XIX
wieku w Jerozolimie ich liczba rzadko przekraczata 10000 oséb.

W 1896 roku narodzit sie ruch syjonistyczny i od tego czasu nastepuja kolejne i liczne
fale imigracji zydowskiej do Palestyny, ktére w 1948 roku doprowadzity do ogloszenia
panstwa Izrael.

Z powyzszych faktow wynika, Ze same dane statystyczne nie méwig wiele. Dzieje sie
tak dlatego, ze sg catkowicie niepewne, a takze dlatego, Ze s3 to tylko suche liczby. Aby
nalezycie zrozumie¢ aktualng, niezwykle skomplikowang sytuacje palestynska (a zatem
w duzej czesSci sytuacje catego Bliskiego Wschodu), nalezy przede wszystkim poznac
istote problemoéw, ktére leza u podstaw takiego stanu rzeczy. W duzym skrécie mozna
powiedzie(, Ze sa to trzy zasadnicze grupy problemoéw: problem narodowy,
miedzynarodowy i religijny.



Niestabilne narody
Problem narodowy. Jak méwit francuski historyk Fernand Braudel, wielki znawca
historii regionu srédziemnomorskiego, ludy Bliskiego Wschodu nadal poszukuja
swojego wielkiego przywddcy ruchu narodowo-wyzwolenczego. Z tego punktu widzenia
Bliski Wschéd znajduje sie dzisiaj w sytuacji, ktéra wczesniej przezywaty kraje Europy
w dtugim okresie historycznym, poczawszy od okoto 1300 roku do konca Il wojny
Swiatowej. Podobne problemy przezywaty ro6wniez obie Ameryki od konca XVIII wieku
do pierwszych dziesiecioleci XIX wieku, a takze Azja i Afryka od chwili upadku
kolonializmu europejskiego az do lat sze$¢dziesigtych i siedemdziesigtych naszego
wieku. Narody, ktére zyja na Bliskim Wschodzie, nie znalazty jeszcze swojego statego
Srodka wyrazu. Tamtejsza ludno$¢ wciaz oczekuje opatrzno$ciowych os6b na miare
Garibaldiego [lub Pitsudskiego] i trwa w niekonczacych sie walkach o zachowanie
wiasnej tozsamosci i o odzyskanie niepodlegtos$ci. Wystarczy przytoczy¢ tutaj przyktady
kwestii kurdyjskiej i problemy Libanu, zjawiska ekspansjonizmu Syrii reprezentowanej
przez Hafeza Assada i Iraku pod przywodztwem Saddama Husseina, a takze nacjonalizm
szyicki w Iranie i ekstremalnie ptynna sytuacje Jordanii.

Panstwo Izrael i kwestia palestynska nie sg niczym innym, jak tylko dwoma
przypadkami wielkiego problemu narodowego, ktéry w tej czeSci globu jest rozzarzony
do czerwonosci. Theodor Herzl, zatozyciel ruchu syjonistycznego, stwierdzit to
wyraznie: ,Kwestia Zzydowska nie jest ani spoteczna, ani polityczna, cho¢ posiada takze i
te niuanse. Kwestia zydowska to przede wszystkim kwestia narodowa". Z przytoczonych
stéw, a takze naszkicowanych pokroétce faktow wida¢ wyraZznie, Ze w Palestynie nie be-
dzie pokoju, dopdki nie zostanie definitywnie rozwigzana kwestia narodowa obu ludéw:
zydowskiego i palestynskiego.

Szkody kolonializmu
Problem miedzynarodowy. Bliski Wschdd byt przez wiele wiekéw terenem, przez
ktory przetaczaty sie coraz to nowe formy imperializméw: najpierw asyryjskiego, potem
perskiego, hellenistycznego, rzymskiego, bizantynskiego, arabskiego i tureckiego. W
koncu, po pierwszej wojnie Swiatowej, doszedt do tego kolonializm europejski
reprezentowany przede wszystkim przez Francuzéw i Anglikdw. Ta ostatnia zalezno$¢
okazata sie najwiekszym nieszczeSciem dla narodéw, ktoére wyszty spod dominacji
Imperium tureckiego. Europejscy koloniali$ci ustalili nowe granice postugujac sie
jedynie wojskiem i kompasem, i liczyli sie przy tym bardziej z wtasnymi interesami, niz z
konkretna rzeczywisto$cig tamtejszych ludéw. Przypadkiem, ktéry wzbudza najwieksza
lito$¢, jest los Kurdow - ludu, ktory zostat odgornie podzielony miedzy trzy r6zne
panstwa: Turcje, Iran i Irak.

Nie zapominajmy zatem, ze wojna w Zatoce Perskiej w 1991 roku miata jako
bezposrednia przyczyne nagty wzrost ambicji Saddama Husseina, ale gtebszg przyczyna
byta nieSwiadomos$¢ i nieodpowiedzialno$¢ europejskich kolonialistow.

Problem religijny. Cho¢ zostat on wyszczeg6lniony osobno, to w rzeczywistosci nie
jest to prawdziwy problem. Kiedy zostang rozwigzane dwa wcze$niejsze, tzn. kiedy
bedzie zapewniony pokéj dla wszystkich i kiedy wszyscy znajdg mozliwosc¢ zycia w
demokracji, wolnosci i w szacunku dla praw cztowieka, wtedy bedzie mozna mie¢
nadzieje na religijne wspotistnienie w braterskim i tworczym klimacie.
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CZESC TRZECIA
SWIADKOWIE MIEDZY HISTORIA A SWIETOSCIA

1. SKAD SIE BIERZE WSPOLCZESNY
ANTYKLERYKALIZM?

Przeglgdajqc tytuty niektdrych gazet, zaskakuje mnie, Ze czytam czesto, iz papiez
,grzmi", zas ten lub inny biskup ,,wysyta krucjate". Wydaje mi sig, Ze istnieje prawdziwy
popyt na antyklerykalizm. Czy taka postawa wyptywa z jakichs racji historycznych, czy
tez jest to rodzaj mody?

Ludwik

Zagadnienie przedstawione w pytaniu istnieje od wielu wiekéw. Zyje i rozwija sie,
poniewaz zawsze jest kto$, kto ma w tym swoj interes.

WeZmy np. reakcje na przestanie, ktére papiez skierowat do zgwatconych przez
Serbéw kobiet w Bos$ni. Jan Pawet Il nie miat z pewnoS$cig intencji narzucania
czegokolwiek, bo i jakze by mégt? Przeciez w wiekszo$ci przypadkéw problem ten
dotyczyt kobiet muzutmanskich! Papiez chciat tylko odnies¢ sie do heroizmu mitosci i
btaga¢ zdesperowane kobiety: ,ZdobadzZcie sie na wysitek, aby przezwyciezy¢ urazy i
nienawis$¢! Sprobujcie pomimo wszystko pokochac¢ dzieci, ktére nosicie w sobie i ktore
sg catkowicie niewinne. I pozwdlcie im zy¢!".

Wspétczesny antyklerykalizm

Pomimo tak humanitarnego przestania nawet nie starano sie zrozumie¢ gtebokich
racji papieza. Najdobitniej Swiadczy o tym tytut, ktéry zostat umieszczony na pierwszej
stronie jednego z najwazniejszych dziennikdw wtoskich: ,Wojtyta bez mitosierdzia!".
Towarzyszyty temu prowokacyjne hasta dyzurnych, radykalnych intelektualistek, ktore
w feministycznym uniesieniu wy krzykiwaty na ulicach Rzymu obraZliwe i antypapieskie
hasta. To wszystko $wiadczy o nadzwyczajnym poziomie ztej woli i wulgarnosci. Po
prostu widzi sie i osgdza Koscidt, papieza, biskupow, ksiezy itd. jedynie na wtasny obraz
i podobienstwo!

Sama postawa antyklerykalizmu ma swoja dtugag historie i wigze sie z powolnym
ksztattowaniem sie kleru jako warstwy spotecznej oddzielonej od ludu. Z biegiem czasu
duchowienstwo stawato sie niejako wtascicielem débr koscielnych, co z kolei pro -
wadzito do swego rodzaju ,walki klasowej" - wtasnie zaczatkéw antyklerykalizmu.
Historycy potwierdzaja, ze wspétczesny anty-klerykalizm narodzit sie na poczatku XIV
wieku, kiedy to przybrat ksztalt systematycznego ruchu (wcze$niej byt tylko okazjo -
nalny). Przyczynit sie do tego absolutyzm francuskiego kréla Filipa Pieknego oraz
pOzZniejsze nauczanie i dzieta Marsyliusza z Padwy i Jana z Jandun.

Dla zobrazowania, w jaki sposéb moze zrodzi¢ sie antyklerykalizm, przytoczmy
wielce pouczajaca historie kroéla Filipa Pieknego i jego konfliktu z papiezem Bonifacym
VIIL 5 grudnia 1301 roku papiez wystat do krola bulle pt. Ausculta filii carissime (,,Po-
stuchaj, synu najdrozszy"). Kiedy tylko krélewski kanclerz, Piotr de Flotte, otrzymat
pismo papieskie, natychmiast zastgpit je fatszywa bullg zatytutowana: Deum time (,Miej
bojazn Boza") i zawierajaca tresci bardzo obrazliwe wobec krola. Oczywiscie, nie dtugo
potem kanclerz rozpowszechnit odpowiedZ samego kroéla - list zaczynajacy sie zdaniem:
Sciat maxima tua fatuitas (,Niech wie twoja niezmierna gtupota"). Jasno widac z tego
przyktadu, Ze nowozytny antyklerykalizm zrodzit sie w bardzo przewrotny sposéb: jako
swego rodzaju ,gra w trzy karty" lub jako nieuczciwe machinacje fatszywego historyka,



gotowego na rzucanie jak najwiekszej iloSci blota na papieza, ktéry co prawda nie byt
Swietym, ale z pewnoS$cig nie zastuzyt sobie na takie traktowanie.

Ponadto doSwiadczenie historyczne uczy wyraznie, ze w wielu przypadkach postawa
antyklerykalna rodzita sie z jak najlepszych intencji, jednak prawie zawsze konczyta w
»btocie", o ile wprost nie prowadzita na szubienice i gilotyny. llez rewolucji rozpoczeto
sie ze szczytnymi hastami, a skoficzyto w morzu krwi, miedzy innymi ksiezy,
zakonnikow i zakonnic! Rewolucja Francuska z 1789 roku, ktéra sama ,zachtysneta sie'
terrorem, jest tylko jednym z najbardziej dobitnych przyktadé w takiego dziatania.

Rzeka poméwien

Podajmy przyktad wspétczesny. 12 wrzesnia 1946 roku ukazat sie w Rzymie
pierwszy numer czasopisma ,Don Basilio", ktory okreslit sie ,tygodnikiem satyrycznym
przeciwko wszelkiego rodzaju parafiom". W jednym z artykutéw zatytutowanym: , Kler
zdradzil", mozna byto przeczyta¢ miedzy innymi takie stowa: ,Nie chcemy zniszczenia
kleru, ale tylko tego, aby oczyscit sie z niegodnych elementéw i ze swych ztych
obyczajow, dzieki kt6 rym sami ksieza prowokuja powstanie i rozszerzanie sie ateizmu".
A pdzniej kazdego tygodnia z kart tego pisma wylewata sie rzeka zniewag, pomowien,
wulgaryzmow i spro$nych historii. W konicu musiata interweniowa¢ nawet wtadza
sagdowa. Tygodnik zamknat interes 2 kwietnia 1950 roku, catkowicie zniestawiony.

Mimo wszystko antyklerykalizm jest potrzebny i biada, gdyby go nie byto. Na swoj
sposob antyklerykatem byt przeciez sam Chrystus. Koniec koncéw byt On $wieckim i byt
,kaptanem nie wedtug obrzadku Aarona, ale wedtug Melchizedeka" (por. Hbr 7), tzn. nie
wedtug tradycji kaptanstwa rodzinnego lub kastowego, ale z powotania Bozego.
Pozbawiony byt zatem wszelkich przywilejow kaptanskich, lecz sprawowat jedynie
postuge dla Boga i dla zbawienia ludzi.

Takiego antyklerykalizmu nie brakowato nigdy w Kosciele, o czym $wiadcza przede
wszystkim Swiadectwa najbardziej zaangazowanych chrzes$cijan, a nawet Swietych. Czy
bowiem istniejg bardziej antyklerykalne ksigzki od Liber gomorrhianus (,Ksiega btedéw
gomoryjskich") Swietego Piotra Damiani, De considerazione (,,0 rozwadze") Swietego
Bernarda, Pochwaty gtupoty Erazma z Roterdamu, Pieciu plag Kosciota swietego
Antoniego Rosminiego? Przytaczamy tu tylko niektore z wielu pism, ktére powstaty w
dwu-tysigcletniej historii chrzesScijanstwa.

Konstruktywna krytyka
Antyklerykalizm, jesli tylko podejmowany jest w dobrym sensie, stanowi cze$¢ natury
chrzescijanistwa i Ko$ciota. Religia Chrystusa nie jest przeciez niczyim monopolem,
zatem rowniez ani ksiezy, ani papieza, ktory jest ,stuga stug Bozych". W chrzeS$cijanstwie
Swieccy i kaptani nawzajem sie dopetniajg, poniewaz wszyscy sg bra¢mi: jedni w stuzbie
drugich i wszyscy w stuzbie Chrystusa. Konstruktywny antyklerykalizm jest w KoSciele
zawsze mile widziany, zaréwno wtedy, gdy wytania sie wewnatrz, jak i wtedy, gdy
pochodzi z zewnatrz.

ChrzeScijanin powinien docenia¢ i dziekowa¢ wszystkim uczciwym i prawym
antyklerykatom, poniewaz pomagajg mu by¢ jeszcze bardziej chrze$cijaninem. Jednak
nie powinien nigdy wyraza¢ zgody na ten antyklerykalizm, ktéry oparty jest na ignoran-
cji i prostactwie. Chodzi tutaj zaré6wno o negatywne postawy, ktére nawigzuja do krola
Filipa Pieknego, jak i te, ktére nasladuja styl wydawcéw ,Don Basilio". Ten typ
antyklerykalizmu koniczy zawsze tam, skad wyszedt: na $mietniku historii.
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2. JAKIE MAMY OBOWIAZKI
WOBEC URZEDU NAUCZYCIELSKIEGO
KOSCIOLA?

Czy istniejq osSwiadczenia Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ktére sq nieomylne (np.
encykliki i przemdéwienia papieskie, dokumenty kongregacji watykarniskich itp.)? Czy
dotyczq one gtéwnie sfery prawa naturalnego, moralnego? Czy mozna by to wyjasnic¢
zaréwno na ptaszczyznie obiektywnej, jak i subiektywnej? Na ptaszczyZnie obiektywnej:
jaki jest ich walor obowigzujgcy? Na ptaszczyzZnie subiektywnej: jaka jest rola
indywidualnego sumienia?

Jerzy

Odpowiadajac na to pytanie, postaramy sie z jednej strony przedstawic to, co
najwazniejsze, a z drugiej przedstawi¢ ogdlne rozwazanie, ktére bedzie uzyteczne dla
wszystkich czytelnikow.

Moéwi sie czesto o, Urzedzie Nauczycielskim Ko$ciota" i r6wnie czesto wtasnie na nim
koncentruje sie ptyngca z réznych stron krytyka, dystans, a nawet postawa odrzucenia.
W konsekwencji wielu katolikow zadaje sobie pytanie: , Do jakiego stopnia mozna
wierzy¢, a do jakiego jestesmy zobowigzani?".

Znak i narzedzie Chrystusa
Doktadniej rzecz biorac nalezatoby méwic o ,,Urzedzie Nauczycielskim Chrystusa
poprzez Koscidél". Przyjmuje sie przeciez, ze Ko$ciét w jego najgtebszym rozumieniu jest
,sakramentem Chrystusa"”, a wiec znakiem i narzedziem, za pomoca ktérego Chrystus
staje sie obecny posrdd ludzi, aby doprowadzi¢ ich do jednos$ci z Bogiem (por. nauczanie
Soboru Watykanskiego I w Konstytucji dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium). Sam
Jezus gtosi: ,Nie pozwalajcie nazywac sie Rabbi, albowiem jeden jest wasz Nauczyciel, a
wy wszyscy bra¢mi jesteScie. Nie chciejcie rowniez, Zeby was nazywano mistrzami, bo
jeden jest tylko wasz Mistrz, Chrystus. Najwiekszy z was niech bedzie waszym stuggy"
(Mt 23, 8.10-11). Ten cytat z Ewangelii pozwala zrozumie¢ trzy rzeczy: Chrystus jest
jedynym Mistrzem; wszyscy chrze$cijanie sg bra¢mi i wszyscy sg uczniami wobec
Chrystusa; uczen jest wiekszy od innych tylko wtedy, gdy jest stuga innych. Na
podstawie tego fatwiej mozna zrozumie¢, dlaczego papiez nazywa siebie ,Stuga stug Bo -
zych": jest ,,Stuga stug Bozych", poniewaz powinien pomaga¢ innym w uczeniu sie od
Chrystusa. Nie moze by¢ inaczej.

Sobor Watykanski Il

Po tym niezbednym wstepie sprobujemy odpowiedzie¢ na pierwsze pytania: ,,Do
jakiego stopnia Urzad Nauczycielski Ko$ciota jest nieomylny? A jesli jest omylny, to do
jakiego stopnia jest zobowigzujacy, zwtaszcza w sferze moralno$ci?".

Na pytanie o problem nieomylnosci Kosciota odpowiada Sobor Watykanski II:
»,Nieomylno$¢, w ktorg Boski Odkupiciel ze chciat wyposazy¢ swoj Kosciét w okreslaniu
nauki wiary lub obyczajow, ma taki zakres, jak i depozyt Boskiego Objawienia, ktory ma
by¢ ze czcig przechowywany i wiernie wyktadany" (Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium, nr 25). Nieomylno$¢ Ko$ciota dotyczy przede wszystkim papieza i
biskupdw, ale takze wszystkich innych wierzacych, i polega na uobecnianiu i
aktualizowaniu poprzez wtasne $wiadectwo wieczystego Swiadectwa Chrystusa,
jedynego Nauczyciela. Uobecnial Chrystusa papiez Pius XII, kiedy ogtosit dogmato



Whniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny. Uobecniata Chrystusa $wieta Katarzyna ze
Sieny, kiedy upominata papiezy i biskupdw, czym zastuzyta sobie p6Zniej na szlachetny
tytut ,Doktora KoSciota". Kazda z tych oséb uobecniata Chrystusa wedtug wtasnych
»charyzmatow", a takze zgodnie z duchem swoich czas6w, poniewaz nauka o nie-
omylnosci Ko$ciota rozwija sie dzieki postepom doktrynalnym, dogmatycznym i
moralnym. Ten rozwéj, dokonujacy sie z pomoca Ducha Swietego i przy twérczym
zaangazowaniu sie wszystkich cztonkéw KoSciota, pozwala na wyrazniejsze
odczytywanie dzisiaj tych znakéw, ktére wczoraj istniaty tylko w domysle.

W KoSciele istnieje postep w rozumieniu prawd objawionych, czyli dotyczacych m. in.
sfery nieomylnoSci. Tym bardziej istnieje rozwdj w tych sferach rzeczywistosci, wiedzy,
zycia i obyczajow, ktore nie nalezg do sfery nieomylnosci koScielnej. Tam zawsze
mozliwe sg btedy i poprawki i nie ma powodu, aby sie tym gorszy¢.

Czy jednak mozna i powinno sie méwi¢ o obowigzku wobec nieomylnego Urzedu
Nauczycielskiego KoSciota, a przede wszystkim wobec tego nie nieomylnego?

Jezeli obowiazek jest rozumiany jako przymus, to odpowiedZ brzmi: nie. Nie moze
prawdziwie przystepowac do Boga, Chrystusa i KoSciota kto$, kto bylby zmuszany do
ptacenia podatkéw lub skazywany na kare wiezienia, gdyby tego nie uczynit.

Jezeli jednak obowigzek jest rozumiany jako , postuszenstwo wiary" (Rz 1,5), ktére w
wolnosci wewnetrznej i zewnetrznej popycha cztowieka do kochania Boga, Chrystusa i
KoSciota (ktérym przeciez my wszyscy jesteSmy), to wtedy od powiedZ brzmi: tak.
[stnieje zatem tylko jeden prawdziwy obowigzek, ktéry polega na tym, aby uczy¢ sie
wspolnie z KoSciotem, a takze myli¢ sie i poprawiac razem z Kos$ciotem. Jest to wiec nie
tyle obowigzek ,wobec" Kos$ciota, ile ,w" i ,razem" z KoSciotem.

Sumienie indywidualne

To, co zostato powiedziane dotychczas, jest juz odpowiedzig na ostatnie pytanie:
»Jaka powinna by¢ rola indywidualnego sumienia?". OdpowiedZ moze by¢ krotka: jest to
rola pod kazdym wzgledem zasadnicza.

Wszelkie sity ziemskie, wszelkie czysto ludzkie organizacje cywilne i polityczne moga
na$miewac sie z istnienia sumienia wtasnego lub innych, ale dzieje sie tak tylko do
pewnego stopnia. Niezwykle wazne jest tutaj przede wszystkim i nade wszystko we -
wnetrzne przekonanie kazdego z nas wobec Boga. Wtasnie B6g w osobie Chrystusa
przenika nas do gtebi i chce nas zbawi¢ poprzez ,,prawde, ktéra nas wyzwoli" (J 8, 32).
Wazne jest to wewnetrzne przekonanie w KoSciele, w ktorym wszyscy wierzacy powinni
by¢ bra¢mi, uczniami i stugami. Naturalnie, zycie wewnetrzne i poczucie wolno$ci moga
wspotistnie¢ w kazdym z nas z watpliwo$ciami, btedami, z niedoskonato$ciami, a takze,
niestety, z prawdziwymi winami. Chodzi tutaj o wiare, o nadzieje i 0 mito$¢ - pomimo
wszystko i bez zbednego oczekiwania na recepty typu: ,uzyj i wyrzuc", przygotowane
wcze$niej dla kazdego pojedynczego przypadku.

Czy to wszystko jest rzeczywistoScig, czy tez ideatem, do ktérego nalezy zmierzac?
Jestjednym i drugim, dlatego Ko$ciét katolicki r6zni sie od wszystkich innych religii i od
wszystkich innych spotecznosci.
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3. DLACZEGO I W JAKICH SYTUACJACH
KOSCIOL JEST NIEOMYLNY?



W poprzedniej odpowiedzi na temat nieomylnosci zostaty umieszczone na tym samym
poziomie: definicja dogmatu (jak w przypad ku Wniebowziecia) i napomnienia swietej
Katarzyny ze Sieny. Ponadto nieomylnos¢ zostata zrelatywizowana ,,stosownie do
ducha czaséw". Czy mégthym prosi¢ o wyjasnienie tych spraw?

Jozef

Chodzi tutaj o nawigzanie do poprzedniego pytania: ,Jakie mamy obowigzki wobec
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota?". W odpowiedzi na tamto pytanie napisali$my:
,Nieomylno$¢ KosSciota dotyczy przede wszystkim papieza i biskupdéw, ale takze
wszystkich innych wierzacych, i polega na uobecnianiu i aktualizowaniu poprzez wtasne
Swiadectwo wieczystego Swiadectwa Chrystusa, jedynego Nauczyciela. Uobecniat
Chrystusa papiez Pius XII, kiedy ogtosit dogmat o Wniebowzieciu Najswietszej Maryi
Panny. Uobecniata Chrystusa $wieta Katarzyna ze Sieny, kiedy upominata papiezy i
biskup6ow, czym zastuzyta sobie pdZniej na szlachetny tytut ,Doktora Kosciota". Kazda z
tych oséb uobecniata Chrystusa wedtug wtasnych ,,charyzmatéow", a takze zgodnie z
duchem swoich czasow, poniewaz nauka o nieomylnos$ci KoSciota rozwija sie dzieki
postepom doktrynalnym, dogmatycznym i moralnym. Ten rozwéj, dokonujacy sie z
pomoca Ducha Swietego i przy twérczym zaangazowaniu sie wszystkich cztonkéw
Ko$ciota, pozwala na wyraZniejsze odczytywanie dzisiaj tych znakéw, ktére wczoraj
istniaty tylko w domysle".

Zaden relatywizm
Powiedzieli§my: ,Kazdy wedtug wlasnych charyzmatow", a to znaczy, ze zar6wno
papiez Pius XII, jak i Swieta Katarzyna ze Sieny ,uobecniali" Chrystusa, ale, jak ukazuje
historia, kazde z nich na swéj sposéb. PowiedzieliSmy, ze rozwdj doktrynalny ,pozwala
na wyrazniejsze odczytywanie dzisiaj tych znakow, ktdre wczoraj istniaty tylko w
domysle" - to znaczy, ze prawda jest zawsze taka sama, ale na okreSlonym etapie historii
moze ukazywac sie bardziej lub mniej wyraznie, a co za tym idzie: bardziej lub mniej
czytelnie. Nie mozna zatem moéwic tutaj o jakimkolwiek ,umieszczeniu tych rzeczy na
tym samym poziomie" ani o swoistej formie pomieszania funkcji, ani tym bardziej o
jakimkolwiek relatywizmie historycznym. Skorzystajmy jednak z okazji i sprobujmy
pogtebic cho¢ troche te dwa punkty.

Po pierwsze, zastandwmy sie nad problemem nieomylnoSci teologicznej (lub
niezmiennosci prawdziwej wiary). Nieomylno$¢ ta polega na umiejetnos$ci niepopadania
w btedy wobec Prawdy o Bogu, ktora jest Chrystus. Czy ten Bozy dar jest inny u papieza,
inny u biskupéw i inny u pojedynczych wiernych? W swej istocie, nie. Juz od samego
poczatku uczono, Ze Ko$ciét posiada dar nieomylno$ci nawet wtedy, gdy ten dar w
pojedynczych jednostkach lub grupach bedzie przezywany i do§wiadczany na r6zne
sposoby, a nawet gdy go moze zabrakngc¢ (np. z przyczyn osobistych lub podczas
heretyckich czy schizmatycznych wystgpien itd.). Zatem wyrazenie: ,caty Kosciot", nie
moze by¢ rozumiane w sensie iloSciowym ani nie moze by¢ odnoszone tylko do
pojedynczych wiernych.

Pewien teolog, jezuita Francis A. Sullivan, napisat kiedys: ,Zaden pojedynczy cztonek
KoSciota - nawet sam papiez jako osoba prywatna - nie posiada pelnej gwarancji
Swieto$ci i wytrwatos$ci w prawdziwej wierze. Gwarancja ta jest dana catemu Ko$ciotowi
i zawsze beda tacy, poprzez ktorych bedzie ona uobecniana".

Wiara Kosciota
Gdy Sobér Watykanski [ oglosit dogmat o nieomylnoSci papieza, utozsamiat jg z
nieomylnoscig catego KosSciota, poniewaz papiez ,,posiada te nieomylnos¢, jaka Boski



Zbawiciel chciat wyposazy¢ swoj Koscidt w definiowaniu nauki wiary i moralnos$ci”
(Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Pastor Aeternus, rozdz. 4).

Tak wiec nieomylnos$¢, ktérej Bog udzielit, jest istotnie tylko jedna i dotyczy KoSciota.
Nikt jej nie posiada z wlasnego tytuty, lecz tylko wtedy, gdy nalezy do Kosciotai gdy w
danej osobie znajduje swoje odbicie wiara KoSciota. Gwarancja nieomylnosci zostata
udzielona $wietemu Piotrowi i jego nastepcom (czyli papiezom sprawujacym oficjalnie
swoj urzad) w sposob osobisty. Gwarancja ta zostata udzielona biskupom (sprawujacym
oficjalnie swoéj urzad) w sposéb kolegialny, czyli wtedy, gdy trwajg w jednos$ci miedzy
soba i z papiezem. Gwarancja nieomylno$ci zostata udzielona réwniez pojedynczym
wiernym (czyli takze papiezom i biskupom jako zwyktym wiernym), jesli we wtasciwy
sobie sposob sa ztaczeni z KoSciotem. Mozna tu przytoczy¢ przykiad Swietej Katarzyny
ze Sieny, ktora naprawde byta Sswiadkiem najczystszej wiary Ko$ciota w czasie, w
ktorym zyta. Dlatego tez, gdy skoniczyta swa ziemska wedrowke, mogta by¢ uznana za
Swietg, a p6Zniej mogta by¢ ogtoszona ,Doktorem KoS$ciota".

Réznica zatem polega na tym, ze w przypadku papieza i biskupéw i w pewnych
sytuacjach zwigzanych z ich postuga, nieomylnos$¢ jest prawem udzielonym przez Boga
w ich postudze dla KoSciota. W przypadku pojedynczych wiernych nieomylno$¢ nie
moze by¢ nigdy zaktadana z gory, ale zawsze oceniana na podstawie faktow.

Zmienita sie formuta

Drugim punktem, ktory chcieliSmy zgtebi¢, jest rozw6j doktrynalny, ktéremu
podlegat dogmat o nieomylnosci Kosciota. To, co juz poprzednio powiedzieliSmy, samo
przez sie ukazuje, ze Ko$ciot z uptywem czasu posuwa sie naprzdd, zgtebiajac poznanie
wlasnej tozsamosci i doSwiadczenie Prawdy Objawionej. Jednak Ko$ci6t zawsze
pozostaje wierny swej istocie. Nie nalezy zatem sie dziwi¢, ze w mniejszym lub
wiekszym stopniu zmieniajg sie koncepcje, wyrazenia i zachowania religijne.
Papiez Jan XXIII podkreslit to zjawisko w swoim wystgpieniu na otwarciu Soboru
Watykanskiego II: ,,Czym innym jest istota starozytnej doktryny depozytu wiary, a czym
innym jest sformutowanie jej zewnetrznego wyrazenia". To zjawisko zostato juz
ukazane, wyjasnione i wykorzystane przez wielu teologéw (jak np. Newman), przez
Ojcow Kosciota (jak np. Wincenty z Lerynu) i przez Apostotéw (jak np. Swiety Pawet).

Mozemy by¢ pewni, Ze nie bedzie ,relatywizmu"” czy ,pomieszania idei", jesli przez
historie bedziemy kroczy¢ z KoSciotem i w KoSciele.
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4. SKAD SIE BIERZE BOGACTWO WATYKANU?

Prositabym o odpowiedZ na nastepujqce pytania:

1) Jak funkcjonujq finanse w Watykanie, tzn. skqd przychodzq pieniqdze, kto i jak nimi
rozporzqdza?

2) Skagd naptynety, czy dalej naptywajq i na co sq wydawane skarby i dobra
przechowywane na Watykanie?

3) Jak sq wykorzystywane ofiary i na co sie je przeznacza (pomijajqc utrzymanie
kleru)?

4) Kto decyduje o podrdézach papieza i kto pokrywa ich koszty?

Celina



Sa to typowe pytania, ktore czesto padaja z r6znych stron (niekoniecznie
antyklerykalnych) i ktére niejednokrotnie wzbudzajg niezdrowe emocje. Aby zaspokoic¢
ciekawos¢ ludzi zadajacych tego typu pytania, sprobujemy udzieli¢ jasnych i tresciwych
odpowiedzi.

Swietopietrze

1) Finanse. Przychody Stolicy Apostolskiej (t3 nazwg okresla sie papieza i wszystkie
organizmy zarzadzajace KoSciotem powszechnym) pochodza obecnie z czterech
podstawowych Zrédet: dochodéw z ruchomego i nieruchomego kapitatu; dochodéw
Gubernatoratu Panstwa Kos$cielnego (bilety do muzeum i galerii, znaczki, monety itd.);
,Swietopietrze", ktore jest zbierane we wszystkich KosSciotach 29 czerwca kazdego roku;
wszelkiego rodzaju zbidrki i ofiary, a zwtaszcza te, ktére sg przeznaczone na misje.
Papiez ma mozliwo$¢ bezposredniego korzystania jedynie ze ,Swietopietrza", ktore
moze wykorzysta¢ w swoich przedsiewzie ciach duszpasterskich i charytatywnych na
catym Swiecie. Wszystkimi innymi dobrami rozporzadza jedynie Prefektura Spraw Eko -
nomicznych i Administracja Dobr Stolicy Apostolskiej. Ponadto miedzy jednym a drugim
pontyfikatem, czyli w okresie, gdy urzad papieski jest ,nieobsadzony", sprawami
finansowymi zarzadza Kamera Apostolska.

Poza tymi instytucjami istnieje jeszcze Instytut Dziet Religijnych, ktéry oddzielony
jest od Stolicy Apostolskiej, ale stanowi cze$¢ Panstwa Kos$cielnego. Instytut Dziet
Religijnych to bank, jak wszystkie inne, ktéry rozporzadza d obrami deponowanymi
przede wszystkim przez instytucje charytatywne i r6zne zgromadzenia zakonne. Jako
przyktad mozna podac kilka haset z budzetu watykanskiego na 1989 rok: Administracja
Débr Stolicy Apostolskiej, Kongregacja Ewangelizacji Narodow, Kamera Apostolska,
dziennik I'Osservatore Romano, Drukarnia Watykanska i Ksiegarnia Wydawnictwa
Watykanskiego, Radio Watykanskie i Watykanskie Centrum Telewizyjne. Warto
zaznaczy¢, ze od wielu lat w budzecie watykanskim jest deficyt, cho¢ w dopuszczalnych
granicach.

2) ,Skarby". Pannstwo Watykanskie jest najmniejszym pan stwem na $wiecie. Jak
powszechnie wiadomo, nie jest jedynie siedzibg papieza i jego bezposrednich
wspotpracownikéw, lecz takze wielkim ,skarbcem” sztuki (wystarczy wymienic tylko
Bazylike Swietego Piotra, Kaplice Sykstyniska, Patace Apostolskie, muzea, galerie itd.).
Wszystkie te wspaniate dzieta byty gromadzone przez wieki i obecnie sg uwazane nie za
wlasnos$¢ papieza, Stolicy Apostolskiej czy KoSciota, ale za dziedzictwo catej ludzko$ci.

16 listopada 1972 roku UNESCO wydato specjalng Konwencje, w ktorej dotaczyto do
,Listy Swiatowego Dziedzictwa Kultury i Natury" cate Panstwo Watykanskie i inne
dobra Stolicy Apostolskiej w Rzymie. Kazdego roku Komitet Swiatowego Dzie dzictwa
Kultury i Natury gromadzi sie i uwaznie analizuje sytuacje. Mozna zatem powiedzie¢, ze
Watykan jest wtasnos$cig wszystkich i caty czas znajduje sie na oczach catego swiata.

Nalezy dodag, ze Stolica Apostolska potrafita dotychczas znakomicie zachowac i
ubogaci¢ to dziedzictwo. Wszyscy (goScie, pielgrzymi, naukowcy, turysci itp.) moga to
dziedzictwo odwiedza¢ lub z niego korzystac. Jest to z pewno$cig wspaniate §wiadectwo
w obecnych czasach, kiedy ogdlnie okazuje sie mato szacunku dla débr kultury (a jesli
juz sie je ,docenia", to tylko po to, aby przywtaszczyc¢ je sobie, zamieni¢ na Zr6dta
maksymalnego zysku, czesto w nielegalnym obrocie handlowym albo na czarnym
rynku).

Dzieta spoteczne

3) Sposob wykorzystywania dobr. W tym wypadku nalezy oddzieli¢ od siebie
instytucje KosSciota powszechnego, Stolicy Apostolskiej i KoSciota wtoskiego. Trudno w



kilku linijkach stresci¢ cate dobro, ktore kazdego dnia i kazdego roku dokonuje sie w
KoSciele na catym Swiecie.

Rézne dane mozna znaleZ¢é w Roczniku statystycznym Kosciota, wydawanym kazdego
roku przez Stolice Apostolska. Posréd dziet spotecznych prowadzonych przez Kos$ciét w
1991 roku wystarczy wspomnie¢ np. 5617 szpitali, 774 leprozoriéw (zamknie tych
zaktadow leczniczych dla chorych na trad), 6659 sierocincéw, 9037 przedszkoli, 7974
poradni medycznych.

Jesli chodzi o dziatalno$¢ Stolicy Apostolskiej, a w szczeg6lnoSci papieza, wystarczy
pomysle¢, ze tylko Papieska Rada ,Cor Unum", ktéra zostata powotana do zycia przez
papieza Pawta VIw celu promocji ludzkiej i chrzescijanskiej, w ciggu 1993 roku
rozdzielita ponad milion trzysta tysiecy dolaréw na pomoc dla ludzi potrzebujgcych na
kazdym kontynencie.

Na podstawie ostatniego porozumienia z panstwem, Kosciot wtoski utrzymuje sie
przede wszystkim z dochodow, ktére pochodza z ofiar (przeznaczonych gtéwnie na
utrzymanie kleru zajmujacego sie duszpasterstwem) i oSmiopromilowego podatku
(przeznaczonego przewaznie na wydatki zwigzane z kultem, duszpasterstwem i
dziataniami charytatywnymi we Wtoszech i za granicg). Naturalnie, takze Ko$ciét wtoski
kazdego roku przygotowuje i podaje do publicznej wiadomosci odpowiednie kosztorysy
i bilanse swojej dziatalnosci.

Pielgrzym wsréd wspdlnot lokalnych

4) Podroéze papieskie. W Ko$ciele papiez ma zadanie wypetniania ,Urzedu
Piotrowego" (to znaczy wtasciwego dla Swietego Piotra i jego nastepcoéw), ktéry nie
tylko polega na nieustannym nawracaniu sie do Chrystusa, ale takze na umacnianiu w
wierze wszystkich braci (por. tk 22, 32).

W przesztosci, choéby tylko 30 lat temu, podréZzowanie byto do$¢ utrudnione i
skomplikowane, lecz dzisiaj juz tak nie jest. Wtasnie dlatego kiedy$ papiez byt zmuszony
do pozostawania prawie zawsze w Rzymie, za$ obecnie ma mozliwo$¢ wypetniania
swojej postugi nie tylko w Rzymie, ale w kazdej czesci Swiata.

ZwyKkle to wspdlnoty lokalne, czyli KoSciolty w poszczegdlnych krajach, zapraszaja
papieza i to one pokrywaja koszty niezbedne dla wtasciwego przyjecia gtowy Ko$ciota
na swym terenie.
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5. CO SADZIC O TEOLOGII WYZWOLENIA? <

Nie tak dawno wiele méwito sie o teologii wyzwolenia. Jaki cel wyznaczyta sobie ta
teologia? Czy to prawda, Ze ograniczata sie gtéw nie do polityki marksistowskiej? Czy
istniejq wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota w tej sprawie?

Justyn

W ostatnim czasie wiele szumu powstato po odej$ciu brazylijskiego ksiedza,
Leonardo Boffa, z zakonu franciszkandw, a zwtaszcza po jego krytyce instytucji KoSciota.
Na nowo odzyty w Europie nieco u$pione tutaj kwestie tzw. teologii wyzwolenia, ktore
nieustannie byty i sa bardzo Zywe na kontynencie latynoamerykanskim.

Jan Pawet Il wspominat o tym wielokrotnie podczas swojej ostatniej podrdzy do
Brazylii, gdy rozmawiat z dziennikarzami lub gdy zwracat sie do biskupéw, kaptanéw,
zakonnikow i do $wieckich. Na przyktad do dziennikarzy powiedziat: ,Czym$ innym jest



teologia wyzwolenia, ktéra zawsze, mysle, ma sens -i szczegolnie teraz powinna miec¢ go
wiecej. Czyms$ innym jest teologia wyzwolenia osadzona na zasadach marksistowskich,
na ideologii i metodologii marksistowskiej" (te stowa podat dziennik /'Osservatore
Romano w numerze z 14-15 pazdziernika 1991 roku na stronie 6).

Kontynent w stanie wrzenia

Zatem teologia wyzwolenia nie jest wcale zjawiskiem jednoznacznym, lecz wyrazata
sie i nadal wyraza sie na r6zne sposoby. Aby lepiej zrozumie¢, dlaczego i jakie decyzje
podejmowat Urzad Nauczycielski Ko$ciota wobec teologii wyzwolenia, nalezy
przesledzi¢, przynajmniej skrotowo, jej historie. Jak kazda szanujaca sie teologia nie
narodzita sie ona na biurku, ale w konkretnych sytuacjach historycznych i spotecznych.
Powstata w Ameryce Lacinskiej na przetomie lat sze$¢dziesigtych i siedemdziesigtych,
kiedy na prawie catym kontynencie zaczynaty sie szerzy¢ polityczne eksperymenty,
ktore przybieraty formy mniej lub bardziej ,lewicowych" demokracji (np. Fidel Castro
na Kubie, Jao Goulart w Brazylii, peronis$ci w Argentynie, demochrzescijanin Freiiso -
cjalista Allende w Chile). W niektérych czesciach kontynentu zaczynata dziata¢ mniej lub
bardziej radykalna partyzantka rewolucyjna (np.,Che" Guevara w Boliwii, sandini$ci w
Nikaragui). Wsrod tych wszystkich niepokojow spotecznych niezwykle mocny oddZzwiek
miato przestanie Soboru Watykanskiego II. Chrzescijanskie wspélnoty Ameryki
Lacinskiej zaczety zwraca¢ wiekszg uwage na glebsze poznanie Stowa Bozego, a
zwlaszcza na skonfrontowanie prawd zawartych w Biblii z ich wtasnym zyciem. Te
wysitki zaowocowaty powstawaniem tzw. ,podstawowych wspdélnot koscielnych”, a
pOzniej opracowaniem ,wtasnej" teologii, bioracej za punkt odniesienia biblijne pojecie
»wyzwolenia".

Na czele nowego ruchu staneli niektorzy teologowie, np. Gustavo Gutiérrez, ktory w
1968 roku uzyt po raz pierwszy terminu: ,teologia wyzwolenia" na okre$lenie
wszystkich dotychczasowych idei, ktore tworzyty w miare uporzadkowang catos¢. Duze
znaczenie dla dalszego rozwoju tej teologii miaty Konferencje Generalne Episkopatu
Latynoamerykanskiego, ktére odbyty sie w 1968 roku w Medellin (w Kolumbii) i w 1979
roku w Puebla (w Meksyku).

Wystqpienia episkopatu

0d 1972 roku zaczynajg coraz wyrazniej ujawniac sie cztery gtdéwne tendencje
teologii wyzwolenia. Pierwsza z nich to teologia o perspektywie wytacznie biblijnej,
koScielnej, duszpasterskiej (do tej tendencji odwotujg sie dokumenty z Medellin i Puebla
i wiele wystapien episkopatow lokalnych). Druga to tzw. , chrzeScijanie dla socjalizmu"
(np. Hugo Assmann). Trzecia tendencja to teologia opierajaca sie na ,podstawowych
wspolnotach” jako gtéwnych podmiotach refleksji teologicznej i czerpiaca inspiracje z
marksistowskiej metody analizy spotecznej (jest to przypadek wspomnianego wcze$niej
Leonardo Boffa). Czwarta to teologia o charakterze przede wszystkim populistycznym
(jak w przypadku ]J. L. Segundo lub J. C. Scannone).

Jak wida¢, pomimo jednakowych warunkdéw historycznych, w bardzo odmienny
sposéb zostal odczytany przekaz Stowa Bozego. Dokonato sie to pod duzym wplywem
przerdznych ideologii uznawanych mniej lub bardziej za ,naukowe", a przede
wszystkim pod wptywem marksizmu.

W réznych dziedzinach Zycia Ko$ciota przejawiaty sie rézne rodzaje i trendy teologii
wyzwolenia. Dotyczy to zar6wno duszpasterstwa, jak rowniez egzegezy biblijnej, zycia
liturgicznego i duchowosci. Dotyczy to rowniez nauki o Chrystusie i KoSciele i powt6rne;j
refleksji nad historig KoSciota. To ogromne zréznicowanie byto rezultatem trzech
podstawowych czynnikow: przede wszystkim codziennej sytuacji zyciowej (czynnik



historyczny), wtasnego odczytania znaczenia Stowa Bozego i nauki Kosciota (czynnik
teologiczny), a takze oddzialywania pewnych idei ekonomicznych, spotecznych i
politycznych (czynnik ideologiczny). To wszystko wptyneto pdzniej na sposéb
pojmowania teologii i na teoretyczno-praktyczne rozumienie rzeczywistosci.

Prawda Ewangelii

W tak ztoZzonym zjawisku, jakim jest teologia wyzwolenia, najstabszym i zarazem
najbardziej dyskusyjnym aspektem jest istniejacy w niej czynnik ideologiczny. Nie
mogto by¢ inaczej. Przede wszystkim dlatego, Zze nauka spoteczna Kos$ciota, ktéra jest
konieczna dla konkretyzowania od czasu do czasu chrzeScijanskiego przestania w
zmieniajacych sie realiach historycznych, nie jest ideologia, ale teologig (zobacz
encykliki Jana Pawta Il Sollicitudo rei socialis, nr 41, i Centesimus annus, nr 55). Ponadto
dlatego, ze tak bardzo ,popularna” ideologia marksistowska upadta - i nie mogta nie
upas¢, zarowno jako doktryna spoteczna, jak i jako forma wyzwolenia.

Tym wtasnie mozna wytlumaczy¢ reakcje Kongregacji Nauki Wiary, ktéra musiata
interweniowac z instrukcjq Libertatis nuntius z 6 sierpnia 1984 roku. Zresztg
Kongregacja oficjalnie zabrata glos nie po, aby potepic catg teologie wyzwolenia, ale, jak
mowi podtytut, ,niektore jej aspekty”. Miedzy innymi na kartach instrukcji mozemy
przeczytac, ze ,wyrazenie: ,teologia wyzwolenia" jest wyrazeniem w petni
wartoSciowym, bowiem okres$la ono refleksje teologiczng skoncentrowang na biblijnym
temacie wyzwolenia i wolnosci oraz na koniecznosci jej praktycznego zastosowania”
(II1, 4). Temat ten zostat pdzniej jeszcze raz podjety w szerszej formie w kolejnej
instrukcji Kongregacji, pt. Libertatis conscientia z 22 marca 1986 roku.

Teologia wyzwolenia w swoim najbardziej prawdziwym i autentycznym sensie jest
zatem, jak to stwierdzit Jan Pawet II, aktualna jak nigdy dotad. Nie jest ona ani z prawicy,
ani z lewicy, ani socjalistyczna, ani kapitalistyczna. Jest przede wszystkim i nade
wszystko czystym, najgtebszym i prawdziwie rewolucyjnym przestaniem Ewangelii.

23
6. DLACZEGO KOSCIOL
PRZYJMUJE PODRZUTKOW?

Czytatem w gazetach, ze w Casale Monferrato powstata propozycja powtdrnego
wprowadzenia czego$ w rodzaju ,két dla podrzutkéw”, ktore swego czasu znajdowaty
sie przed wejsciem do klasztoréw i na ktérych zdesperowane matki lub opiekunki mogty
zostawic niechciane dzieci. Chciatbym dowiedzie¢ sie, jakq postawe przyjmowat Kosciét
w ciqgu wiekéw wobec delikatnego problemu przyjmowania nowo narodzonych i
opuszczonych dzieci?

Piotr

Dewocja rodem ze $Sredniowiecza, anachronizm, obskurantyzm, inicjatywy niegodne
cywilizowanego narodu, ktére tylko upokarzaja i obcigzajg wing kobiety - oto niektdére
,komplementy", jakimi cze$¢ prasy szukajacej na site sensacji okresla idee powtérnego
wprowadzenia stawnych ,két dla podrzutkéw". Zresztg tak naprawde nie ma czym sie
przejmowac: prawdziwym skandalem nie jest ,koto dla podrzutkow" czy ,skrzynka dla
zycia", ale bezduszne opinie niektérych gazet i pewnych ,autorytetéw", kté re staraja sie
nieustannie poucza¢ niepokornych i ,staroswieckich" katolikow.

Czeste zjawisko



Faktem nie podlegajacym dyskus;ji jest to, Ze od jakiego$ czasu wzrosty przypadki
noworodkéw porzuconych, opuszczonych, a nawet wyrzuconych na ulice lub do
pojemnika na $mieci. Bardzo czesto zdarzajg sie przypadkowe odkrycia toreb lub pakun-
kéw z porzuconymi dzie¢mi, zatem mozna przypuszczac, Ze zjawisko to jest o wiele
wieksze, niz sie wydaje na pierwszy rzut oka. Jest to jednak logiczny i nieunikniony efekt
pewnego, powszechnego zjawiska: od lekcewazenia zycia ptodu przechodzi sie do
lekcewazenia zycia noworodkéw. Droga ta nie wiadomo, gdzie sie konczy.

Wobec tego rodzaju sytuacji powinni$my wszyscy przyjac¢ $wiadoma i
odpowiedzialng postawe. Tu i wdzie pojawiajg sie roézne nowe propozycje, jak chocby
,koto dla podrzutkéw" zaproponowane przez ,Ruch dla Zycia" z wtoskiego Casale
Monferrato. OczywiScie, mozna sie nie zgadza¢ z podobng forma rozwigzania problemu
niechcianych dzieci - problemu, ktory jest niezwykle ztoZony i ktoremu mozna zaradzi¢
na wiele innych sposobdw. Czy jednak uzasadnione s3 tak tatwe oskarzenia o dewocje
rodem ze Sredniowiecza czy tez o anachronizm tub obskurantyzm?

Godnosc¢ kobiet i dzieci

W rzeczywistoSci to nie takie czy inne ,koto" lub ,skrzynka dla zycia" stanowia
problem dla wspdéiczesnego spoteczenstwa. Prawdziwym problemem jest to, ze ludzie,
ktorzy ,zgorszyli sie" propozycja ,Ruchu dla Zycia", po prostu nie potrafig tolerowa¢
zadnej inicjatywy ze strony katolikow, jesli wychodzi ona poza klasztory lub zakrystie.
Wystarczy jednak popatrze¢ na historie, aby sie przekonad, ze to wtasnie
chrzescijanistwo pomogto catemu spoteczenstwu w przyjeciu praw i zwyczajow
gwarantujacych godno$¢ dzieciom i kobietom. Ponadto na przestrzeni wiekoéw
chrze$cijanstwo musiato zawsze ,zatyka¢ dziury" w nawet najbardziej aktywnej,
Swieckiej pomocy cywilnej o charakterze dobroczynnym.

Nie jest tajemnicg, Ze w starozytnym, poganskim swiecie grecko-rzymskim czesto
dochodzito do zabicia poczetych dzieci w tonie matki, za$ niemal powszechnym
zjawiskiem byt zwyczaj opuszczania niechcianych dzieci. Wszystko to zdarzato sie za-
rowno wsrod klas wyzszych, jak i nizszych. Faktem jest, Ze znaleZli sie wtedy rowniez
poganie otwarci i humanitarni: warto wspomnie¢ tutaj Pliniusza Mtodszego i ogdlnie
szanowang Clelie Makryne, a przede wszystkim Trajana, pierwszego cesarza rzym-
skiego, ktéry zorganizowat prawdziwg, publiczng opieke nad opuszczonymi dzie¢mi.

Jednak fakty historyczne ukazujg wyraznie, ze to przede wszystkim prywatna
inicjatywa chrzescijan zmienita podej$cie do obrony zZycia poczetych i nowo
narodzonych dzieci. Nastgpita zmiana, ktora dokonata sie na podstawie zasad
istniejacych juz w Starym Testamencie (zobacz np. Wj 22, 21-23), wedtug ktérych
wdowy, sieroty i ubodzy musieli by¢ otoczeni opiekg i szczeg6lng troska przez catg
wspélnote. Swiadectwa dotyczace wtasnie takiej postawy starozytnych chrzescijan sa
bardzo liczne. Najbardziej wymowny jest jednak fakt, ze chrze$cijanstwo bardzo mocno
wptywato na prawodawstwo, poczawszy od czasow cesarza Konstantyna (zm. 337).
Wtasnie dzieki temu od V wieku zjawisko porzucanych dzieci stawato sie coraz rzadsze.
Niestety, p6Zniej problem ten pojawit sie powtdrnie - i to pomimo dekretéw cesarza
Karola Wielkiego (742-814) i jego nastepcow. Kosciét rozpoczat wtedy budowe
prawdziwych domoéw dziecka. Pierwsza znang instytucja tego rodzaju byt przytutek dla
opuszczonych lub ,podrzuconych" dzieci, ktory zostat wzniesiony obok kosciota
Swietego Zbawiciela w Mediolanie przez archiprezbitera Datea w 787 roku. Nastepny
znany przytutek zostat zatozony przez archiprezbitera Ansperta w Cremonie w 870
roku. Od tamtej pory liczba instytucji tego rodzaju coraz bardziej sie powiekszata i
rozrastata na wszystkich innych ziemiach.



Z biegiem lat przyjat sie zwyczaj, ze dzieci opuszczone lub ,niechciane" byty
pozostawiane obok furt klasztornych i ko$ciotéw. Aby utatwi¢ akt ,,podrzucania”
osobom, ktore chciaty pozosta¢ anonimowe, zrodzit sie pomyst ,két dla podrzutkéow".
Pierwsze prawdziwe ,koto" tego rodzaju powstato okoto 1480 roku przy przytutku w
Montpellier, a niedtugo potem réwniez w Rzymie, obok przedszkola Szpitala Swietego
Ducha, zatoZonego wczes$niej przez papieza Innocentego IILI.

Encyklika o problemie niechcianych dzieci

W epoce nowozytnej powstaty zgromadzenia zakonne, zar6wno meskie, jak i Zenskie,
ktore ,,wyspecjalizowaty sie" w przyjmowaniu ,podrzutkow", a takze w poszukiwaniu i
wychowywaniu opuszczonych lub osieroconych dzieci. Wystarczy wspomnie¢ tutaj
ojcow somaskow i stynne Damy Mitosierdzia Swietego Wincentego a Paulo, a takze
Dzieto Swietego Dzieciectwa, powotane do istnienia przez ruch misyjny. Problemowi
niechcianych dzieci zostata poswiecona cata encyklika pt. Quemadmodum z 6 stycznia
1946 roku, ogtoszona przez papieza Piusa XIL

Réwniez dzisiaj, kiedy idea panstwa opiekunczego przezywa do$¢ powazny kryzys, to
tworcza inicjatywa chrze$cijan moze stuzy¢ ,wypeinianiu dziur" w réznych formach
opieki spotecznej. Konkretnym przyktadem wspotczesnego, chrzescijanskiego
mitosierdzia jest postawa Matki Teresy z Kalkuty.

12
7. DLACZEGO BISKUP LEFEBVRE
ZOSTAL EKSKOMUNIKOWANY?

Po smierci Marcela Lefebvre'a moje sumienie przechodzi dreszcz litosci nad tym
biskupem wykletym przez Koscidt. Jezus powiedziat do Piotra: ,,Cokolwiek zwigZesz na
ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwiqzesz na ziemi, bedzie rozwiqzane w
niebie"(Mt 16, 19). Czy zatem ekskomunika zaciqZzy na wiecznym przeznaczeniu duszy
biskupa?

Anna

Trudno jest zapomnie( historie biskupa Marcela Lefebvre'a. Dzieje sie tak nie tylko
dlatego, ze nadal zyja nasladowcy jego dzieta, ale takze dlatego, Ze jego odejscie od
KoSciota byto do$¢ gtosnym wydarzeniem, ktére z pewnos$cig wprowadzito w zakto -
potanie i smutek wielu katolikéw. Co o tym wszystkim mys$le¢? W odpowiedzi na to
pytanie nalezatoby najpierw podac niektére state i jasne zasady dotyczace dwdch
punktow widzenia: teologicznego i historycznego. To nam pozwoli wyciggna¢ pewne
wnioski, ktére kazdemu z nas mogg pomé6c w odpowiedzialnym wyznawaniu wiary i w
codziennym, chrze$cijanskim zyciu.

Wtadza zwiqzywania i rozwiqzywania

W poczatkowym pytaniu pojawia sie fragment z Ewangelii wg Swietego Mate usza.
Terminy uzyte przez Jezusa (,zwigzywac" i ,rozwigzywac") sg wziete z prawnego jezyka
judaizmu tamtego czasu i dlatego tez sg r6wnoznaczne z: ,zabraniac¢" i ,,pozwalac”,
»skazywac" i ,przebaczac¢". Oprécz tego przyktadu pojawiaja sie takze inne fragmenty
Ewangelii, ktére rowniez przyblizajg nam te sformutowania: Mt 18,15-18 - majg one
charakter moralny, a odnosza sie do ,braterskiego upomnienia”; | 20, 23 - méwi o
odpuszczeniu grzechéw, a przez to dotyczy przede wszystkim nauki samego Chrystusa o



sakramencie pojednania. We wszystkich tych stwierdzeniach mamy do czynienia z
uscisleniem ,prorockiego" zadania Ko$ciota, ktéry dziata pod natchnieniem Ducha
Swietego i pod Jego wplywem musi wydawa¢ wlaéciwy osad dotyczacy okreslonych
czynow lub ludzi.

Osad jednak nie tworzy faktéw, lecz zaktada ich istnienie i ogranicza sie do ich
ujawnienia. Tak samo wyrok, ktory jest wymierzany przez sedziego po odpowiednim
przewodzie sgdowym, nie tworzy przestepcy, ale odstania jego istnienie. Podobnie dzie -
je sie w przypadku Ko$ciota, ktéry ma moc ,zwigzywania" lub ,rozwigzywania": jesli
jego osad odpowiada rzeczywistym faktom, to nie moze nie by¢ osagdem samego Boga.
Przeciez wydany w takim przypadku sad jest po prostu §wiadectwem o prawdzie.

Powazne przekroczenie prawa

Ekskomunika (z tac. excommunicatio - ,wytaczenie ze spotecznosci") jest jedng z form
Swiadectwa o prawdzie. Dotyczy ona automatycznie kazdego, kto Swiadomie przekracza
prawo (ekskomunika tzw. latae sententiae), albo jest naloZona po uprzednim
upomnieniu kompetentnego przetozonego (ekskomunika tzw. ferendae sententiae).
Jakakolwiek by nie byta jej forma, to zawsze i w kazdym przypadku jest ona reakcjg na
zaistniala sytuacje, w ktdrej kto$ swiadomie i powaznie wykroczyt poza ustalone prawo,
trwa uporczywie w swoim btedzie i ponosi za to petnq odpowiedzialnosé. Nalezy jednak
zaznaczy¢, ze ekskomunikuje sie cztowiek sam, gdy Swiadomie tamie okreslone zasady
koScielne.

Po tym og6lnym wstepie rozwazmy konkretny przypadek biskupa Marcela
Lefebvre'a. Gdy w latach 1930-1962 by} misjonarzem Zgromadzenia Swietego Ducha w
Afryce, w jego postawie wyrazne byty cechy kolonialisty, ktére wedtug niektérych grani-
czyty z rasizmem. POZniej uczestniczyl w Soborze Watykanskim II, ale nie zaakceptowat
decyzji, ktére zostaty przeciez zatwierdzone przez niemal wszystkich biskupéw i
potwierdzone prawnie przez papieza Pawta VI. Byt catkowicie przeciwny posoborowe;j
odnowie i dla zamanifestowania swojej postawy zrezygnowat z przewodnictwa we
wilasnym zgromadzeniu zakonnym. Nie potrafit poja¢ réznicy pomiedzy btedem a
popelniajacym btad i dlatego tez potepiat wolnos$¢ religijng i ekumenizm. Méwiac
krétko: mylit podstawowa Tradycje KoSciota, ktéra sie nie zmienia i nigdy nie moze sie
zmieni¢, z drugorzednymi tradycjami historycznymi, ktére moga i muszg sie zmieniac,
aby mozna byto podazac¢ zgodnie z duchem historii w kierunku Krélestwa Bozego.

W jednej ze swoich ksigzek napisat znamienne stowa: ,Mistrzowskim ciosem szatana
byto to, Ze zdotat doprowadzi¢ do niepostuszenstwa poprzez catkowite postuszenstwo
Tradycji". To byta prawda. Takie przypadki zdarzaty sie i nadal moga sie zdarzac
dlatego, ze koScielni przetozeni nie zawsze majg zapewniong nieomylno$¢ w tym, co
mowig i robig. Zresztg istnieje jeszcze inna mozliwos$¢: ,Mistrzowski cios szatana polega
na doprowadzeniu poprzez niepostuszenstwo do postuszenstwa najbardziej ludzkim i
przemijajacym tradycjom KosSciota". Biskup Lefebvre wiasnie tutaj popeinit swdj btad. 2
czerwca 1988 roku napisat do papieza Jana Pawta I1, Ze chce sie ustrzec ,przed duchem
Soboru Watykanskiego 11 i przed duchem Asyzu". Innymi stowy: chce sie ustrzec przed
duchem prawdy KoSciota (ktory jest reprezentowany przez Sobér Watykanski II) i przed
duchem chrzescijanskiego mitosierdzia (ktéry symbolizuje Asyz). W tym miejscu
musimy sie koniecznie zapytac: , Czy biskup Lefebvre, pomimo pewnych pozoréw, byt
jeszcze katolikiem i czy byt jeszcze chrzeScijaninem?".

Te wszystkie smutne fakty prowadzity nieuchronnie ku najgorszemu. Nie pomogty
liczne i powtarzajace sie ostrzezenia ze strony Stolicy Apostolskiej. Nie pomogto
porozumienie z 5 maja 1988 roku, ktére biskup Lefebvre podpisat, a zaraz potem mu za-



przeczyt, gdy 30 czerwca 1988 roku wyswiecit czterech biskupow bez naleznej
autoryzacji papieskiej. Byto to juz catkowite wykroczenie zar6wno przeciw prawu
kanonicznemu, jak i Tradycji KoSciota - ktérych, jak sam méwit, chciat tak usilnie bronic¢.
W ten sposob biskup Lefebvre ostatecznie popetnit schizme.

Sqd ostateczny nalezy do Boga

Wobec takich faktow osad Kosciota i jego Swiadectwo prawdzie musiato by¢ tylko
jedno: 1 lipca 1988 roku Stolica Apostolska wydata dekret o ekskomunice
schizmatycznego biskupa. Dekret ten koniczyty nastepujace stowa: , Ostrzega sie ksiezy i
wiernych przed przytaczeniem sie do schizmy biskupa Lefebvre'a, poniewaz naraziliby
sie na mocy samego faktu na najciezszg kare ekskomuniki". Prawde méwiac, co§ w tym
rodzaju zapowiedziat sam Chrystus: ,Kto was stucha, Mnie stucha, a kto wami gardzi,
Mna gardzi; lecz kto Mng gardzi, gardzi Tym, ktéry Mnie postat" (Lk 10, 16). Nigdy nie
nalezy o tej prawdzie zapominac.

Na koniec rodzi sie ostatnie pytanie: ,Jaka byta odpowiedzialno$¢ lub wina samego
biskupa Lefebvre'a we wszystkich tych wydarzeniach?". Ostateczny osad tego faktu, co
chyba jasne, nalezy tylko do Boga.

31
8. W JAKICH PRZYPADKACH WIERNEMU
ZAGRAZA EKSKOMUNIKA?

W przesztosci papieze i biskupi naduzywali ekskomunik, natomiast dzisiaj nic sie o nich
nie mowi. Czy byty jakies ekskomuniki w ostatnich czasach? Jakie znaczenie majq one
dla ludzi wierzqcych?

Katarzyna

11 pazdziernika 1962 roku, w czasie inauguracji Soboru Watykanskiego II, papiez Jan
XXIII ogtosit zasady, ktére bardzo zadziwity opinie publiczng. Powiedziat wtedy m. in.:
,Kosciot zawsze przeciwstawiat sie btedom i czesto potepiat je z maksymalng su-
rowoscig. Teraz jednak Oblubienica Chrystusa woli uzywac lekarstwa mitosierdzia niz
surowosci. Woli wychodzi¢ naprzeciw dzisiejszym potrzebom, aby ukaza¢ w ten sposob
znaczenie swojej doktryny, zamiast ponownie potepiac¢". I tak byto. Podczas Soboru nie
byto juz stycha¢ ani ekskomunik, ani kolejnego wykazu btedéw, ktorym dotychczas
towarzyszyto tradycyjne: anathema sit (,niech bedzie wyklety").

Jednosé i komunia w Kosciele

Czy to znaczy, ze ekskomuniki znikty? OczywiScie, Ze nie. Kodeks Prawa
Kanonicznego moéwi o tym, gdy przedstawia rézne sankcje karne w kanonach 1311 -
1399. Kanony te sg poszerzone o wskazéwki pochodzace z motu proprio papieza Jana
Pawta Il pt. Ad tuendam fidem z 18 maja 1998 roku.

Zanim padnie odpowiedZ na postawione na poczatku pytanie, nalezatoby najpierw
wyjasni¢ niektére pojecia i przypomnie¢ troche historii. Chodzi tutaj o nastepujace
pojecia: ,wspdlnota, odtgczenie od wspdlnoty, ekskomunika".

Jezeli chodzi o wspélnote, Kodeks Prawa Kanonicznego jasno precyzuje jej sens: ,W
petnej wspolnocie KoSciota katolickiego pozostaja tutaj na ziemi ci ochrzczeni, ktérzy w
jego widzialnym organizmie tacza sie z Chrystusem wiezami wyznawania wiary,
sakramentéw i zwierzchnictwa koScielnego” (kanon 205). Takze Katechizm Kosciota



Katolickiego w nr 815 zapytuje: ,Jakie sg wiezy jednosci KoSciota?". W odpowiedzi na to
pytanie Katechizm wskazuje przede wszystkim na mitos¢, ktora Jest wiezig
doskonatosci" (Kol 3, 14), a takze na trzy widzialne zwigzki: wyznanie jednej wiary,
wspolne celebrowanie kultu Bozego, wtadze koscielng opartg na sukcesji apostolskie;j.
Jest rzecza oczywista, Ze jezeli nastgpi kryzys ktorego$ z tych elementéw, to peka
jednos¢. Jezeli nagle zabraknie kazdego z tych elementéw, to nieuchronnie nastepuje
roztam i odtgczenie sie od wspdlnoty. Mimo wszystko w kazdym cztowieku wierzacym
istnieje znamie wyryte w jego duszy przez chrzest - wtasnie na mocy chrztu mozna
zawsze odbudowac jedno$¢. Rodzi sie zatem pytanie: ,Czy sg ekskomunikowani ludzie
ochrzczeni, ktorzy Zyja w czeSciowym lub catkowitym odtgczeniu od wspolnoty?". Z
pewnoscig sa ekskomunikowani ci, ktérzy narazili sie na przypadki przewidziane przez
Kodeks. Zeby popas¢ w ekskomunike nie wystarczy znalez¢ sie obiektywnie w
cze$Sciowym tub catkowitym od}aczeniu od wspolnoty jak np. tzw. ,bracia odtgczeni"), a
takze nie wystarczy samo popetnienie grzechéw. Aby popas¢ w ekskomunike, nalezy
popeic ,przestepstwo”, czyli w sposdb zewnetrzny i z petng moralng
odpowiedzialno$cig naruszy¢ prawo koscielne, za ktore jest przewidziana ekskomunika.

Rézne sytuacje historyczne

Te uscislenia sg bardzo wazne. Ekskomunika jest karg, ktérg Kosciét wymierza lub
ogtasza tylko w $cisle okreslonych i ustalonych przypadkach i wytgcznie wtedy, gdy nie
moze sie bez niej obej$¢. Nalezy doda¢, ze zawsze czyni to z wielkg ostroznoscia. Troche
inaczej wygladata sytuacja w przeszto$ci. W pierwszych szesciu-siedmiu wiekach
historii Ko$ciota, ekskomunika byta rozumiana w sensie bardzo szerokim, nie tak jak
dzi$. Byta ona wtedy reakcja na kazdg ciezka i nieprawidtowa postawe chrzeScijanina. W
praktyce wszyscy odpowiedzialni za ciezkie grzechy musieli odby¢ publiczng pokute i w
ten sposob byli jakby ekskomunikowani, cho¢ trzeba przyznag, ze ta ,ekskomunika"”
miata rozne formy.

Gdy z uptywem czasu wszedt w zycie zwyczaj prywatnej pokuty, zdecydowanie
zmniejszyla sie ilos¢ przypadkéw ekskomunik. Nastepowato to powoli, az
spoteczenstwo stalo sie wreszcie ,wyznaniowe", czyli catkowicie przejeto normy
chrzes$cijanskie i uczynito je nieodiaczng czescig wiasnych zwyczajow i przepiséw prawa
cywilnego. Po tym okresie wzglednego spokoju znéw zaczety sie mnozy¢ ekskomuniki,
gdy na nowo powstawaty kontrowersje religijne, ktore teraz odbierane byty takze jako
kontrowersje polityczne - i odwrotnie. W ten sposéb nadeszty czasy nowych herez;ji i
schizm. Mimo wszystko w 1418 roku papiez Marcin V wydal nowe dyspozycje, ktore
ztagodzily niektore nastepstwa najbardziej surowych ekskomunik.

Przestepstwa przewidziane przez Kodeks

Mozemy postawiC sobie teraz pytanie: , Czy rowniez dzisiaj kto$ moze by¢ objety
automatyczng ekskomunika (ekskomunika latae senlentiae) albo moze otrzymac¢ wyrok
ekskomuniki (eksko munika ferendae senlentiae)!".

Oczywiscie, tak: Kodeks Prawa Kanonicznego zawiera przeciez liste réznych
przestepstw karanych ekskomunika. Pamietajmy, ze istnieje m. in. ekskomunika latae
sententaie dla tego, kto profanuje postacie Eucharystyczne (to znaczy hostie lub wino
konsekrowane), kto je zabiera lub przechowuje w celu §wietokradczym, np. dla
stawetnych ,czarnych mszy" (kanon 1367). Automatycznej ekskomunice podlega takze
cztowiek, ktéry powoduje przerwanie cigzy, jesli rzeczywiscie dojdzie do zabicia
poczetego zycia (kanon 1398). Ponadto ekskomunice tej podlega kazdy katolik, ktory
staje sie odstepcg, heretykiem lub schizma-tykiem (kanon 1364). Ekskomunika ferendae



senlentiae mozna ukarac rodzicow lub ich zastepcéw, ktorzy chrzcza i wychowuja dzieci
w religii niekatolickiej (kanon 1366).

Méwimy tutaj o grzechach, a nie o grzesznikach, dlatego tez nie zajmujemy sie
przytaczaniem ani starych, ani niedawnych faktéw. Ale, jak méwi Ewangelia, ,kto ma
uszy do stuchania, niechaj stucha" (Mk 4, 9).
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9. CZY KATOLICY MOGA NALEZEC
DO TAJNYCH STOWARZYSZEN?

Media przedstawiajq nam wiele faktow, ktére zwiqzane sq z dziatalnosciq mniej lub
bardziej tajnych organizacji lub sekt. Wsréd przytaczanych tajnych stowarzyszen na
czoto wysuwa sie masoneria. Czy chrzescijanin moze ze spokojnym sumieniem
przystepowac do takich stowarzyszen?

Antoni

Stowarzyszenia, czyli sposéb realizacji ludzkich dazen do zrzeszania sie w r6znego
rodzaju grupy, sa jednym z wielu praw cztowieka. Istnieje cata plejada zrzeszen miedzy
rodzing, ktéra jest najbardziej pierwotng wspolnotg, a panstwem, ktore jest uwazane za
»Spoteczenstwo zorganizowane". Mamy wiec do czynienia z r6Znymi grupami,
poczawszy od matych druzyn podwdérkowych az do gigantycznych klubéw pitkarskich,
od komitetéw dzielnicowych az do partii politycznych, od komisji zaktadowych az do
ogdblnopanstwowych zwigzkéw zawodowych, od lokalnych zespotéw kulturalnych az do
instytucji akademickich o miedzynarodowym zasiegu. Nawet najbardziej niezalezna i
niewymagajgca jednostka nie moze sie obej$¢ bez ktorejs z tych struktur. Dziata to jak
pewna forma ,samoobstugi”, ktéra pod wieloma aspektami gwarantuje rozwoj
osobowosci.

Prawo konstytucyjne

Na przyktad we Wtoszech istnieje prawo do zrzeszen, ktdre jest gwarantowane przez
samg Konstytucje. W artykule 18 Konstytucji mozemy przeczytac: ,Obywatele majg
prawo do dobrowolnego zrzeszania sie bez upowaznienia dla celow, ktére nie sg zabro -
nione przez prawo karne". Zaraz jednak Konstytucja dodaje: ,Zabronione s3 tajne
stowarzyszenia i te, ktore daza, nawet posrednio, do celéw politycznych za pomoca
organizacji o charakterze wojskowym". [Podobnie w polskiej Konstytucji w artykule 12
czytamy: ,Rzeczypospolita Polska zapewnia wolno$¢ tworzenia i dziatania zwigzkow
zawodowych, organizacji spoteczno-zawodowych rolnikow, stowarzyszen, ruchow
obywatelskich, innych dobrowolnych zrzeszen oraz fundacji". Natomiast w artykule 13
znajdujemy stwierdzenie: ,Zakazane jest istnienie partii politycznych i innych
organizacji odwotujacych sie w swoich programach do totalitarnych metod i praktyk
dziatania nazizmu, faszyzmu i komunizmu, a takze tych, ktérych program lub
dziatalnos¢ zaktada lub dopuszcza nienawis¢ rasowg i narodowosSciowa, stosowanie
przemocy w celu zdobycia wtadzy lub wptywu na polityke panstwa albo przewiduje
utajnienie struktur lub cztonkostwa" - przyp. red.].

Rodzi sie jednak pytanie: ,Co kryje sie pod nazwa: ,tajne stowarzyszenia"?".
Odpowiedz jest dos¢ prosta: sg to stowarzyszenia catkowicie nieznane lub te, o ktérych
istnieniu sie wie, ale tozsamo$¢ przywddcow i cztonkdéw pozostaje nieznana. Czy w
takim razie tajnosc¢ jest zawsze ztem? OczywiScie, Ze nie i w rzeczywistos$ci bardzo



czesto samo prawo gwarantuje i broni niektorych form tajnosci. Utajnione w sposob
gwarantowany i chroniony sa np. wszelkie dane prywatne, panstwowe, urzedowe,
zawodowe, listowe, bankowe itd.

Jednak inaczej przedstawia sie sprawa tajnych stowarzyszen. W spoteczenstwach
demokratycznych i w tzw. ,panstwie prawa" chroni sie indywidualnych obywateli i
poszczeg6lne grupy przed wszelkimi naduzyciami. W takiej sytuacji tajne
stowarzyszenia, nawet jesli maja dobre intencje, sa obiektywnie oceniane jako ,nie-
prawidtowe" i niosg z sobg pewne niebezpieczenstwa. Z punktu widzenia prawa do
stowarzyszen, wszelkie tajne organizacje sa, mozna powiedzie¢, przedstawicielami
nielojalnej konkurencji. Wtasnie dlatego dobre jest to prawo, ktore ich zabrania.

Niestety, mniej lub bardziej tajne stowarzyszenia istnialy zawsze i prawdopodobnie
nigdy ich nie zabraknie. Zjawisko to nasila sie przede wszystkim w momentach
kryzysowych. Zawsze przeciez znajda sie ludzie, ktérzy wierzga, Zze muszg sie broni¢ lub
musza co$ zmienic. Najcze$ciej zaczynaja wtedy dziata¢ w cieniu, kopigc w podziemiach
spoteczenstwa jak krety.

Loza masonska

Wsrod wielu takich organizacji znalazt sie ruch wolnomularski, czyli masoneria.
Zostata zatozona w Londynie w 1717 roku i bardzo szybko przedostata sie do Wioch,
poniewaz juz w 1728 roku istniata w Neapolu, a miedzy 1733 a 1738 rokiem we Flo -
rencji. [W Polsce pierwsza placdwka masonska, Czerwone Bractwo, powstata w 1721
roku]. Od samego poczatku swego istnienia masoneria charakteryzowata sie rytuatami
niedostepnymi dla ogotu, niemniej jednak nie nalezy uwazac jej za stowarzyszenie tajne
we wlasciwym i peltnym znaczeniu tego stowa. Tak naprawde o regularnych lozach
masonerii wie sie niemal wszystko: czas jej istnienia, regulamin, siedziby, zna sie
przywodcow i cztonkéw. Inaczej jest natomiast w przypadku nieregularnych 16z
masonerii, ktére rodza sie i rozwijajg na ,dziki sposo6b”, tak jak stawna wtoska
,Propaganda Due" (tzw. P2). [Komisja parlamentarna, ktéra zostata powotana do
przeprowadzenia $ledztwa w sprawie tej lozy, o§wiadczyta w sprawozdaniu z 12 lipca
1984 roku: ,Loza P2 catkowicie objeta kontrolg gtéwna grupe wtoskich firm wy-
dawniczych, dokonujgc w sektorze codziennej prasy operacji nie majgcej nigdzie
odpowiednika: skupienia w jednym reku wielu tytutéw. Operacja tego typu taczyta sie z
infiltracja, z géry ukartowana i rozlegta, gtdéwnych osrodkéw wtadzy, zaré6wno cywil-
nych, jak i wojskowych, oraz ze stalym naciskiem na kregi polityczne" - przyp. red.].

Jednak najwieksze podejrzenie i nieufno$¢ wzbudza u wielu ludzi inna
charakterystyka masonska: ekskluzywizm, a doktadniej méwigc elitaryzm, czyli
sktonnos$¢ do rozszerzania swego zasiegu poprzez dobieranie odpowiednich osob.
Innymi stowy: masoneria zawsze chciata byc¢,elitg elit" i ten fakt najmocniej prowokuje
nieche¢ wielu ludzi. Nie ulega watpliwosci, Ze za wyjatkiem przypadkdéw $ciganych przez
prawo, masoneria powinna by¢ postrzegana jako legalnie dziatajgca organizacja, a nie
kojarzona jedynie z nieczystymi sitami.

Pomimo tego ostatniego stwierdzenia nalezy stwierdzi¢, ze §wiadomy i wierny
katolik powinien trzymac sie z dala od tego typu stowarzyszen. Warto zaznaczy¢, Ze
rowniez w Kosciele istnieje i zawsze istniato prawo do zrzeszen, a zawarte jestono w
Kodeksie Prawa Kanonicznego (kanony 215, 298-329). Nalezy zwrdci¢ przy tym uwage,
ze stowarzyszenia, do ktérych moga wstepowac wierni, nie powinny dziata¢ w
sprzecznosci z chrze$cijanskim Objawieniem i prawem KoSciota.

Kryteria rozeznania



Stowarzyszenia, do ktérych moga wstepowac katolicy, musza odpowiadac
koScielnym kryteriom, ktore zostaty ogtoszone przez papieza Jana Pawta Il w adhortacji
apostolskiej Christifideles laici z 30 grudnia 1998 roku (nr 30). Dokument podaje 5 ta-
kich kryteriow: ,stawianie na pierwszym miejscu powotania kazdego chrzescijanina do
Swietos$ci"; ,odpowiedzialno$¢ w wyznawaniu wiary katolickiej"; ,Swiadectwo trwatej i
autentycznej komunii" wyrazajacej sie w tacznosci z papiezem i biskupami; ,,zgodno$¢ z
apostolskim celem Kosciota i udziat w jego realizacji"; ,zaangazowana obecno$¢ w
ludzkiej spotecznosci, bedaca zawsze stuzba na rzecz petnej godnosci cztowieka". Sg to
podstawowe kryteria, ktore pozwalaja rozeznac sie nie tylko wsrod stowarzyszen istnie-
jacych w obrebie Ko$ciota, ale takze wsréd stowarzyszen, zrzeszen, ruchéw, partii i
grup, ktore mnoza sie w spoteczenstwie.

Powrdé¢émy jednak do naszego szczegdlnego przypadku masonerii. Cho¢ duzo stracita
ze swojego dawnego antyklerykalizmu, to jednak od chwili swego powstania w 1717
roku zawsze byfa i jest: niekatolicka (a nawet wrecz antykatolicka), niechrze$cijanska,
deistyczna, a przez to catkowicie ateistyczna (jezeli przez ,teizm" rozumie sie wiare w
Osobe Jedynego i objawionego Boga). Wtasnie dlatego 26 listopada 1983 roku
Kongregacja Nauki Wiary oznajmita: ,Niezmienny pozostaje negatywny osad KoSciota
dotyczacy stowarzyszen masonskich, poniewaz ich zasady zawsze byty nie do
pogodzenia z nauka KoSciota i przez to przystepowanie do nich pozostaje zabronione".

13
10. DLACZEGO KATOLIK
NIE MOZE ZOSTAC MASONEM? <

Czy istniejq studia lub dane dotyczqce dziatalnosci masonerii w Swiecie i tego, jak
wplywa ona na zycie catych narodéw? Czy katolik moze zosta¢ masonem ?
Franciszek

Nie jest tatwo opisac sytuacje masonerii w Swiecie i podac przy tym w miare
wiarygodne statystyki. Rzecza prawie niemozliwg jest oszacowanie jej wpltywu na
poszczeg6lne narody.

Sekrety, pozory i dewiacje

Masoneria jest stowarzyszeniem zorganizowanym w ,loze", w ktdrych gromadza sie
cztonkowie. Cztonkowie sg podzieleni przede wszystkim na trzy stopnie
,wtajemniczenia": ,uczen", ,czeladnik" i ,mistrz", ktore tworza tzw. ,porzadek” i sg jakby
rodzajem nowicjatu masonerii. Potem nastepuja rozne ,rytuaty” prowadzace poprzez
inne stopnie do celu, ktérym jest najwieksza doskonatosc¢.

Podstawowg cecha charakterystyczng dla ,regularnej” masonerii jest tzw. sekret
inicjacyjny. Jest to zakaz wyjawiania na zewnatrz sposobu dziatania 16z, a takze danych o
cztonkach stowarzyszenia (co wynika zresztg z respektu dla praw cywilnych). Sekret
staje sie bardziej rygorystyczny w przypadku tak zwanych 16z ,ukrytych", znanych tylko
najwyzszym wiadzom, a takze w przypadku 16z ,nieregularnych” (ktore nie
przestrzegaja tradycyjnych norm) i tzw. ,,dewiacyjnych" (w ktérych dochodza do gtosu
jeszcze niekontrolowane lub kryminalne tendencje). Prawdziwy problem polega na tym,
ze na catym Swiecie 16z ukrytych, nieregularnych i dewiacyjnych jest o wiele wiecej, niz
regularnych. Jako przyktad mozna podac fakt, ze oficjalne $ledztwo przeprowadzone



przez sad we wtoskiej Kalabrii na poczatku lat dziewiecdziesigtych ujawnito, ze znane
byty tylko cztery z dwudziestu szeSciu 16z.

Obecnie uwaza sie, ze przed wojng byto prawie pie¢ milionéw masonéw na catym
Swiecie. P6Zniej, tzn. okoto 1975 roku, liczba ich wzrosta do ponad sze$ciu i p6t miliona
(z czego pie¢ miliondw znajdowato sie w USA, milion w Wielkiej Brytanii, trzysta tysiecy
w Ameryce Lacinskiej, dwiescie tysiecy w Europie, sto tysiecy na Wschodzie, pietnascie
tysiecy w Afryce). W ostatnich latach liczba cztonké6w masonerii najprawdopodobnie;j
przekroczyta dziesie¢ milionéw.

Czy powyzsze cyfry przedstawiaja jakas wartos¢ statystyczng? Bardzo mala -a to z
tego powodu, Ze najprawdopodobniej najwieksza liczba masonéw znajduje sie w
tajnych lozach ukrytych, nieregularnych i dewiacyjnych. OczywiScie, te niepewne dane
wywotujg u os6b postronnych reakcje zaktopotania, nieufnosci i podejrzliwosci, chociaz
organizacje masonskie niejednokrotnie stawiajg sobie $wiatte, humanistyczne cele i
zdarza sie, ze cztonkowie 16z sg osobami godnymi szacunku.

Osqd Kosciota

Kwestia staje sie jednoznaczna, gdy szukamy odpowiedzi na pytanie, czy katolik
moze by¢ masonem. Dyskusje na ten temat toczyty sie od wielu lat, za$ najbardziej
uwidocznity sie w czasie Soboru Watykanskiego II i po nim. Najnowsza deklaracja
Stolicy Apostolskiej, wydana przez Kongregacje Nauki Wiary 26 listopada 1983 roku,
mowi dostownie: ,,Niezmienny pozostaje negatywny osad Kosciota dotyczacy
stowarzyszen masonskich, poniewaz ich zasady zawsze byty nie do pogodzenia z nauka
KoSciota i przez to przystepowanie do nich pozostaje zabronione. Wierni, ktérzy naleza
do stowarzyszen masonerii, s3 w stanie grzechu ciezkiego i nie moga przystepowac do
Komunii $wietej".

Dialog nie oznacza zgody
Dwa lata pdZniej, 21 czerwca 1985 roku, Wielka Loza Anglii, ktéra jest uznawana za
matke wszystkich innych 16z, wydata dokument, w ktérym m. in. zostata zwarta taka
deklaracja: ,Masoneria nie jest religig ani jej nie zastepuje. Nakazuje ona swoim
cztonkom wierzy¢ w Byt NajwyZszy, ale nie dostarcza zadnego systemu wiary. Jej
rytuaty zawieraja modlitwy, ktére jednak nie odnosza sie do praktyk jakiejkolwiek
religii. Masoneria otwarta jest dla ludzi wszystkich wyznan, ale religia nie moze
stanowi¢ przedmiotu rozméw w pracach lozy".

Jak wiadomo, Kos$ciot katolicki prowadzi rozmowy ze wszystkimi, takze z religiami i
ze ,stowarzyszeniami, ktére ja zastepuja". Jednak nie jest to zaden powdd, aby katolik
stawat sie buddystg, muzutmaninem, wyznawca ,New Age" lub innych pseudo -religii.
Czy masoneria naprawde zrezygnowata nie tylko z bycia, ale i z przedstawiania sie jako
religia lub cos§, co ja ,zastepuje"? Czy rezygnuje ze wszystkich symboli i rytéw, ktére
majq jaki$ zwigzek z religia? Czy zgodnie z wyrazanymi deklaracjami masoneria jest
gotowa do takiego dziatania, jak np. cieszgca sie powszechnym szacunkiem organizacja
Czerwonego Krzyza? Jezeli odpowiedz na te pytania bylaby pozytywna, to po uprzednim
wyrazeniu zgody przez hierarchie koscielng, odpowiedz katolik6w mogtaby by¢ réwniez

pozytywna.
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11. CZY WSPOLCZESNE SEKTY
MAJA COS WSPOLNEGO
Z HISTORIA TEMPLARIUSZY?



Kiedy méwi sie o niektdrych obecnych sektach religijnych, czesto poréwnuje sie je do
templariuszy. Czy istniejq jakies zwiqzki miedzy tym zakonem a nowymi religiami?
Jozef

Gdy jakie$ dzieta zaistniate w historii szczegélnie mocno rozbudzaja fantazje, to
zdarza sie, ze niektérzy ludzie Zyjacy w nastepnych epokach prébuja je ,0zywic¢". Tu i
Oowdzie pojawia sie jaki§ nowy Cezar lub Napoleon, a czasem nawet wspétczesny
y2templariusz", ktéry marzy o rozwigzaniu nabrzmiatych probleméw ludzkosci za
pomoca ,zakurzonych" i przestarzatych srodkow.

Zakon Kawalerow Templariuszy zostat rozwigzany w 1312 roku na podstawie
dekretu papieza Klemensa V, potwierdzonego p6Zniej, cho¢ z pewnymi oporami, przez
Sobor powszechny w Vienne. W p6Zniejszej historii byto jednak wiele prob odrodzenia
znanego zakonu - i to w najbardziej zadziwiajgcych formach.

Zwiqzek z masoneriq
Nie bedziemy tutaj rekonstruowac catej, mniej lub bardziej autentycznej historii préb
,0zywienia" zakonu templariuszy. Wystarczy tylko kilka faktéw, aby zorientowac sie, jak
bardzo ztoZone byto to zjawisko. Pierwszy neotemplaryzm byt zwigzany w jaki§ sposob
z masonerig, ktéra od samego poczatku odwotywata sie -jak powszechnie wiadomo - do
symboli architektury Wszech$wiata i do budowli - Swigtyni (Salomona). Pojawit sie
wtedy pomyst, aby w tworzeniu pewnych stopni masonerii nawigza¢ do sposobu
organizacji Sredniowiecznych templariuszy. Twérca tego pomystu byt Andre Michel
Ramsay, Francuz szkockiego pochodzenia, ktéry méwit o tym podczas wystgpienia w
1736 roku. Tymczasem w Niemczech okoto 1760 roku zrodzita sie idea p otagczenia
masonerii wylgcznie z tradycja sredniowiecznych templariuszy. Taka forma organizacji
do$¢ mocno rozpowszechnita sie dzieki r6znym inicjatywom, ktérych promotorami byli
zwlaszcza baron Karl Gotthelf von Hund i Johann August Starek. Ta nowa formuta
cieszyta sie tak wielkim powodzeniem, ze w 1768 roku przeszta do angielskich kolonii w
Ameryce, a w 1778 roku zakorzenita sie w samej Anglii.

W epoce Napoleona Bonaparte neotemplaryzm powrdcit do Francji. Ozywienie tego
ruchu nastgpito okoto 1804 roku, przede wszystkim dzieki Bernardowi Raymond Fabre -
Palapratowi. Jeden z jego przyjaciot, Ledru, opublikowat nawet fatszywa regute
templariuszy. Podobnie, cho¢ nieco pdzniej, bo w 1877 roku, uczynit inny fatszerz,
Merzdorf.

Pomimo nazwy, zadnego powigzania z templariuszami nie miaty dwa inne ruchy
pseudoreligijne, pochodzace z ubiegtego wieku. Pierwszym z nich byt ,Kos$ciét
Chrystusa" albo , Tempie Lot" (czyli ,Partia Swiatyni"), ktéry zostat zatozony w 1867
roku przez grupe odtgczonych mormonéw. Drugim byt ,Zakon Czerwonego Krzyza od
Swiatyni i od Graala", zatozony w 1890 roku przez Josephina Peladana, pisarza
zwigzanego z nacjonalistycznym i skrajnie tradycjonalistycznym Srodowiskiem
promowanym przez Maurice'a Barresa.

W ten sposob doszliSmy do naszego wieku. Przezywamy obecnie swoiste
przebudzenie magii, a nawigzaniem do tych wspé6tczesnych trendéw jest ,Zakon
Templariuszy Wschodnich", zatozony w 1906 roku. W 1913 roku Zakon ten zostat
zreorganizowany przez Aleistera Crowley'a i to z takim skutkiem, Ze powstat jeden z
najwiekszych rytualno-magicznych ruchéw dziatajacych na Zachodzie.

Rasizm i zbiorowe samobdjstwa



Najbardziej niebezpieczny ze wszystkich byt , Zakon Nowych Templariuszy", ktory
zostat zatoZzony w 1908 roku przez Jorga Lanza von Liebenfelsa (pseudonim Adolfa
Jézefa Lanza). Trzeba przy tym wyjasnic, Ze byt on niebezpieczny nie ze wzgledu na to,
ze wzorowat sie na templariuszach, ale Ze byt potaczony z aryjskim rasizmem, ktory tak
mocno dat sie we znaki za czaséw Hitlera. Nieszkodliwe i z pewno$cig $mieszne byty
ponawiane niedawno we Francji proby ozywienia ducha templariuszy poprzez
powstanie ,Niezaleznego Zakonu Swigtyni Stonecznej" w 1952 roku i ,0dnowionego
Zakonu Swiatyni" w 1968 roku. Kazdy z tych ruchéw glosit, ze ich przywédca byt 23.
Wielkim Mistrzem templariuszy, czyli nastepca prawdziwego 22. Mistrza, Jacguesa de
Molay'a, ktéry ponidst Smier¢ na stosie w 1314 roku.

Mozna sobie tatwo wyobrazi¢, Ze dostownie w chwili, gdy piszemy te stowa, kto$
zaktada jaki$§ nowy ,zakon templariuszy". A powstato i powstaje ich wiele, m. in.
istniejaca do tej pory ,Swiatynia Ludu", bardziej znana jako ,Halcyon", ktéra opiera sie
na dziewietnastowiecznej teozofii Heleny Pietrownej Btawatskiej. Inna ,Swigtynia Ludu
zatoZona zostata przez Jima Jonesa, marksiste i ateiste, a przede wszystkim pospolitego
przestepce, ktory zginat tragicznie 18 listopada 1978 roku w Gujanie wraz ze swoimi
900 zwolennikami - prawdopodobnie byto to zbiorowe samobdjstwo.

Nie sq chrzescijanami

Jak wynika z powyzszych przyktadéw, powotywanie sie na Sredniowiecznych
templariuszy moze by¢ tylko ,przykrywka" dla przer6znych ideologii: od humanitarno -
masonskich do szowinistycznych i rasistowskich, a takze od teozoficznych i racjonali-
stycznych po rytualno-magiczne. W Zzadnym z tych neotemplaryzmdéw nie ma cho¢by
najmniejszej podstawy do tego, aby mozna byto okresli¢ go mianem chrzescijaniskiego
lub katolickiego. Przede wszystkim brakuje tutaj doktrynalnej prawowiernosci i
zjednoczenia z odpowiednig wtadza koScielna.
Musimy zdac sobie sprawe z faktu, ze KoSciot Sredniowieczny starat sie zatagodzic¢ rozne
formy przemocy, ktére byly powszechne w tamtych czasach we wszystkich krajach.
Wtasnie dlatego proponowat réznego rodzaju , rozejmy" i ,pokoje Boze". Szukat ponadto
sposobu, aby przemieni¢ réznych ,poszukiwaczy przygod" w zdyscyplinowanych i
oddanych rycerzy, a nastepnie wielu rycerzy-idealistéw przemieni¢ nawet w
zakonnikow, takie korzenie miat m. in. Zakon Templariuszy, ktéry zostat zalozony w
1119 roku przez rycerza z Szampanii, Huguesa de Payers. Zakon powstat przede
wszystkim dla ochrony pielgrzyméw udajacych sie do Ziemi Swietej, a jego nazwa
pochodzita od siedziby, ktéra znajdowata sie obok Swiatyni (fac. templum) Salomona w
Jerozolimie. Dzieki licznym nadaniom i operacjom finansowym templariusze
zgromadzili wielkie bogactwa w Palestynie i wielu krajach Europy. U schytku XIII wieku,
po upadku Krdélestwa Jerozolimskiego, zakonnicy przeniesli sie do Francji. Po powrocie
do Europy zaczeli otaczac sie tajemnica i zachowywac jak swego rodzaju panstwo w
panstwie lub kosciét w KosSciele, gromadzac przy tym nadal zbyt duzo bogactw. Na
poczatku XIV wieku, za przyczyna francuskiego krola Filipa Pieknego i przy poparciu
ulegtego papieza Klemensa V, templariusze zostali oskarzeni o herezje, uwiezieni i
postawieni przed sgdem, na ktérym ich przywodcy zostali skazani na kare $mierci na
stosie. W 1307 roku dobra templariuszy we Francji zostaty skonfiskowane, za§ w1312
roku Zakon rozwigzano.

Z calta pewnoscig los sredniowiecznych templariuszy byt nieproporcjonalny do ich
prawdziwych win. Ale czy ich historia nic nas nie uczy?
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12. SKAD SIE BIORA BLUZNIERCZE
I ANTYKOSCIELNE ,SWIETA”?

W jednym z miasteczek na pétnocy Wioch (w poblizu Reggio Emilia) odbyto sie
Lantyklerykalne swieto": spalono kukte , papieza-kréla" i ucztowano na talerzach z
Luduszonych ksiezy". Skqd sie bierze taka gwattowna reakcja? Gdzie ci ludzie widzieli
tak wielki klerykalizm i swieckos¢ Kosciota, Ze az do tego stopnia go ,,0§mieszajq"?
Franciszek

Od niepamietnych czaséw klerykalizm i antyklerykalizm idg ramie w ramie,
nawzajem sie krytykujgc. Sa to dwa ekstremizmy, ktére mimo wszystko maja wiele cech
wspolnych. Klerykalizm bierze sie ze Zle uksztattowanej Swiadomosci samych ksiezy,
za$ antyklerykalizm stanowi jakby zwierciadlane odbicie i wyptywa ze Zle
uksztattowanej Swiadomosci ludzi $wieckich.

Brak jasnych idei

W tym catym zamieszaniu nade wszystko musimy dokona¢ jasnego rozréznienia
pewnych idei, aby w ten sposdb rozwia¢ wszelkiego rodzaju przesady i uprzedzenia. Jest
to o tyle wazne, ze dzieki zrozumieniu korzeni tych idei nikt nie bedzie musiat ani na
niby, ani na zarty porywac sie na szalone gesty palenia jakichkolwiek kukiet lub
,duszenia" jakichkolwiek os6b. Sprébujemy odrézni¢ przede wszystkim generalny
problem klerykalizmu od tego bardziej specyficznego, zwanego $wieckos$cia.

Podziat na duchownych i §wieckich, jak powszechnie wiadomo, zrodzit sie wraz z
powstaniem chrzeScijanstwa. Taki podziat nie istnieje wsrdd religii poganskich,
poniewaz te dwie cze$ci s3 zamienne i moga wystepowac razem. Taki podziat w
pewnym stopniu nie istnieje tam, gdzie funkcja kaptanska jest zwigzana z jaka$ kasta
(jak w hinduistycznym braminizmie) lub z okreslonym rodem Qak potomkowie Aarona
w judaizmie). Nie istnieje sam przez sie ani w islamie, ani w prawdziwym i wtasciwym
buddyzmie. Same okreS$lenia: ,duchowny" i ,Swiecki", powstaty wraz z rozwojem
struktur kos$cielnych, poczawszy od konica [ wieku po Chrystusie. W kazd ym razie w
kulturach, na ktére miato wplyw chrzescijanstwo, te dwa terminy nie majg zadnego
sensu, jeSli nie sg we wzajemnej relacji: ,Swiecki" w swojej religijnosci potrzebuje
duchownego, za$ ,,duchowny" jest tylko wtedy, gdy jest do dyspozycji innych, to znaczy
Swieckich.

Wtasnie dlatego powiedzieliSmy na poczatku, ze wszelkie ekstremizmy w widzeniu
tych dwoch rol, a takze jakiekolwiek konkurencyjne zachowania lub, jeszcze gorzej,
dazenia do ich rozdzielenia, sg wyrazem Zle uksztattowanej §wiadomosci jednej ze stron
lub obu naraz. Rzecz ma sie podobnie jak w matzenstwie, ktére nie sprostato swoim
zadaniom: wing mozna obarcza¢ jednego lub drugiego wsp6imatzonka, ale bardzo
czesto ponosza jg jednoczes$nie obie strony.

Mozna zatem pokusic sie o teoretyczne rozwigzanie, ze kazdy szediby swojg $ciezka,
tzn. duchowni byliby duchownymi, a §wieccy - Swieckimi, i nie bytoby sie o co ktécié.
Jest to, oczywiScie, nierealne. Zatem wdéwczas, gdy mamy odmienne zdania, nalezy po
prostu wystrzegac sie zawzietych polemik i postawy nietolerancji, ktére nikomu nie
stuza. O tym, do jakich tragicznych skutkéw moze doprowadzi¢ zaognianie opinii,
mogliSmy sie przekonac na podstawie minionych doswiadczen, szczeg6lnie tych, ktére
pochodza z dwbch ostatnich wiekéw, tzn. poczawszy od Rewolucji Francuskiej. Dlatego



tez miejmy nadzieje, ze podobne manifestacje, jak ta z okolic Reggio Emilia, bedg po pro-
stu corazrzadsze.

Swiecka wtadza

Co jaki$ czas pojawiaja sie polemiki dotyczace szczeg6lnej formy klerykalizmu, ktéry
wchodzi w zakres dziatania wtasciwy kompetencjom wiadz swieckich, jak ekonomia,
polityka, nauczanie itd.

,Swieckie" byto przez wiele wiekéw Panstwo Koécielne, nazywane wtasnie ,$wiecka
wtadza papiezy". Powstato ono ze wzgledu na 6wczesng miedzynarodowg sytuacje i na
wewnetrzne, wloskie rozbicie i utrzymato sie do chwili zjednoczenia Wtoch, a pdZniej
znikto. Co prawda odrodzito sie w 1929 roku jako Panstwo Watykanskie, ale miato ono
minimalny zakres $wieckiej wtadzy, ktéra gwarantowata jedynie niezalezno$¢ duchowa
Stolicy Apostolskie;j.

W przesztosci rézne osobistosci i instytucje koscielne posiadaty wtadze swiecka o
mniejszym lub wiekszym zasiegu, jednak Ko$ci6t sam w sobie stoczyt ciezkg walke
wtasnie przeciw wszelkim zewnetrznym formom jego $wieckiej wtadzy. Wystarczy
przytoczy¢ tutaj zwalczenie zjawiska inwestytury, tak charakterystycznego dla
Sredniowiecza. Ponadto ciggle na nowo podejmowany byt wysitek zmierzajacy do
maksymalnego ograniczenia jakiegokolwiek pomieszania zakresu wtadzy religijnej i
wtadzy Swieckiej, a takze dziatalno$ci wtasciwej dla duchownych i dla $wieckich.
Oczywiscie, gdy sie weZzmie pod uwage catg historie Kosciota, to z pewno$cia nie
brakowato w niej i ciggle nie brakuje przejawow ,$Swieckiej wtadzy duchownych".

Ustuga wyswiadczona spoteczenstwu

W tym momencie musimy sie zapyta¢: ,Dlaczego tak bylto i nadal tak jest?".
Odpowiedz jest prosta: w wiekszosci przypadkoéw przejawy ,Swieckiej wtadzy
duchownych" byty i sg nadal zjawiskami ,zastepczymi”. Duchowni, zakonnicy i
zakonnice, czesto byli zmuszeni zastepowa¢ swieckich w speinianiu pozytecznych i
koniecznych ustug dla spoteczenstwa. Bytoby niedobrze, gdyby tak sie nie stato - i to
pomimo wszelkich btedéw i wypaczen, ktédre p6Zniej nastgpity. Dobro wyswiadczone
spoteczenstwu przez Kos$cidt jest bezdyskusyjne. | dzieje sie tak wszedzie, gdziekol wiek
nie daja sobie rady $wieccy, tzn. wtadze spoteczne i polityczne, instytucje swieckie, cate
panstwo.

Nalezy w tym miejscu przypomnie¢, ze wszystkich chrzescijan, zatem réwniez
duchownych, zakonnikéw i zakonnice, obowigzuje zasada, ze do zbawienia konieczne
jest nie tylko spetnianie siedmiu uczynkéw mitosierdzia wzgledem duszy, ale rowniez
siedmiu uczynké6w mitosierdzia wzgledem ciata. Gtosiciele antyklerykalnych haset
pragna, aby Kosciot nie mieszat sie do $wieckiej wtadzy, tak? Dobrze, wiec zamiast
niepotrzebnych polemik i dziwacznych manifestacji niech starajg sie dziata¢ w
spoteczenstwie w taki sposoéb, aby duchowni, zakonnicy i zakonnice nie musieli wiecej
ich zastepowac i wypetniac ich braki.
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13. CZY DOBRY KATOLIK
MOZE BYC DOBRYM OBYWATELEM?

W Stanach Zjednoczonych znowu rodzq sie wgtpliwosci, czy katolicy mogq by¢ dobrymi
obywatelami tak jak wszyscy. Waqtpliwosci te powstajq z tego wzgledu, ze katolicy



podlegajq papiezowi. Ostatnio byliSmy swiadkami ostrej polemiki, gdy do Sqdu
Najwyzszego zostat wybrany sedzia przyznajqcy sie do wyznawania religii katolic kiej.
Dlaczego nadal istniejq tego typu antykatolickie przesqdy?

Aniela

Niestety, w tzw. opinii publicznej nawet najbardziej demokratycznych i
tolerancyjnych panstw $§wiata kraza do tej pory uprzedzenia godne Ku Klux Klanu. W
niektérych opiniotwdérczych srodowiskach konsekwentni katolicy, ktérzy nie kryja sie z
wilasnymi przekonaniami, sg gorsi od Aids. R6zne bywajg okres$lenia: , papisci” - w
krajach anglosaskich (jak Stany Zjednoczone i Anglia), ,klerykatowie" - w kregu
tacinskim (jak Meksyk, Wtochy, Francja itd.), ,wrogowie rewolucji" (jak w krajach
dawnego rezimu komunistycznego, a do tej pory m. in. w Chinach). W kazdym z tych
panstw oskarzenie jest zawsze to samo: katolicy sa postuszni papiezowi, tzn.
Watykanowi, tzn. obcej potedze. Stad wtasnie rodzi sie przekonanie, Ze konieczny jest
wybor albo--albo: albo z papiezem, albo z wlasnym panstwem. Korzeni tego dylematu
nalezy szuka¢ w dalszej i blizszej historii, za$ niektore oskarzenia sg bardziej pozorne
niz realne, a przede wszystkim nie ma w nich Zadnego powaznego argumentu.

Racja stanu

Najdalszych Zrédet tego procesu nalezatoby szuka¢ w wielowiekowych relacjach
istniejgcych miedzy rodzacym sie Kosciotem a Cesarstwem Rzymskim. Nie wszyscy
chrzes$cijanie mys$leli wtedy w jednakowy sposob, ale w wiekszoSci przypadkéw zacho -
wywali sie jak lojalni poddani Cesarstwa. Od czasu do czasu wyrazali oficjalnie swoje
wewnetrzne zastrzezenia (np. przeciwko kultowi cesarza, przeciwko stuzbie wojskowej
itd.), ale czynili tak tylko wowczas, gdy nie mogli nic innego zrobi¢. Kiedy Cesarstwo
stato sie chrzescijanskie, walka wcale sie nie skonczyta, a nawet niejednokrotnie
przybrata charakter bardziej gwattowny niz poprzednio. Musiata trwac¢ dalej, aby broni¢
wolnosci Kosciota przed nachalng sktonno$cig wtadz politycznych tamtego okresu do
decydowania o losach KoSciota, czyli przed tzw. ,cezaropapizmem".

Racja stanu byta zawsze najlepszym pretekstem, aby jak najbardziej ograniczy¢
wolnos$¢ KoSciota. Dla osiggniecia tego celu kazdy srodek byt dobry: wtoska partia
gibelinska (zwalczajaca pro-papieskich gwelfow), laicyzacja, ruchy heretyckie, ksigzeta
jak Fryderyk Saksonski (protektor Lutra), krélowie jak Henryk VIII i Elzbieta (ktérzy
zapoczatkowali schizme angielska), czy wreszcie rewolucje, jak angielska z 1689 roku,
francuska z 1789 roku albo jak rewolucje komunistyczne wybuchajgce w wielu zakat-
kach globu od 1917 roku. Najbardziej niepokorni obroncy Ko$ciota, jak $wiety Tomasz
Becket czy swiety Tomasz Morus, byli zmuszani do milczenia za pomoca kary $mierci.

W jaki sposéb usprawiedliwiano tego typu ,racje stanu"? Argument byt (i jest)
zazwyczaj jeden: wszystko ma sie rozgrywaé w panstwie, nic na zewnatrz panstwa. Np.
liberalizm w swej dobroci ogtosit zasade: ,wolny Kosciot w wolnym panstwie" - rozu-
miejac jg, oczywiscie: ,wolno$¢ Kosciota w panstwie" i ,,wolno$¢ paristwa od Kos$ciota".
MowiliSmy, ze chodzi tutaj o bardziej pozorne niz realne oskarzenia. Jesli tak, to warto
sie zastanowi¢, czym byto panstwo i czym jest dzisiaj - nawet w najbardziej za-
awansowanej demoKkracji? Panistwo monarchiczne lub republikanskie, feudalne lub
demokratyczne, kapitalistyczne lub ,proletariackie” - kazde z nich byto i zawsze bedzie
jedynie Zrédtem robienia intereséw dla mniej lub bardziej rozlegtych warstw, kté re w
danym momencie sprawujg wtadze. Istnienie jakiegokolwiek panstwa to proces ciggtego
Scierania sie réznych konstytucji, rzgdow i partii, wedtug rytmu nastepujgcych po sobie
grup sprawujgcych wtadze i catkowicie réznigcych sie miedzy soba.



Prawa jednostki

W ciggu niemal wszystkich wiekdw rézne formy panstw i r6zne rzady walczyty
przeciw Kosciotowi i pragnety nada¢ mu taka forme, aby nie mégt im przeszkadzac.
Paradoksalnie w tym samym czasie zwykli obywatele (najpierw arystokraci, p6Zniej
burzuazja, a na konicu proletariat) musieli walczy¢ przeciwko ,wtasnemu" panstwu, aby
sitg zdoby¢ ,,wtasng" wolnosc¢i ,wlasne" prawa.

Czym tak naprawde bylo to zjawisko, ktére caty czas byto przedstawiane jako wielka
bitwa miedzy panstwem a Ko$ciotem? Czym byto to zjawisko, ktére trwato prawie dwa
tysigce lat i zakonczyto sie zwyciestwem panstwa Swieckiego, doczesnego, liberalnego,
demokratycznego? To zjawisko w rzeczywistoS$ci byto nieustanng walka pomiedzy
roznymi formami panstwa a pojedynczymi obywatelami. Historia pokazata, ze w tej
walce zwyciezyta i nadal zwycieza jednostka. Wskazujq na to chociazby liczne
,deklaracje praw cztowieka", poczawszy od Deklaracji praw cztowieka i obywatela z 26
sierpnia 1789 roku, az do Powszechnej deklaracji praw cztowieka z 10 grudnia 1948
roku, Konwencji o prawach politycznych kobiet z 20 grudnia 1952 roku, Deklaracji praw
dziecka z 20 listopada 1959 roku itd.

Wartosci chrzescijanskie
Po wielu stoczonych bitwach okazato sie, ze zwyciezyt najbardziej autentyczny i gteboki
zarodek chrzes$cijaniskiego oredzia, ktéry Kosciot otrzymat i ktéry dalej przekazuje:
obrona i promocja osoby ludzkiej jako warto$ci najwyzszej, a takze znajomos$¢ regut
rzadzacych dang spotecznoscig, aby jak najlepiej jej stuzy¢ i solidaryzowac sie z nig. Jest
to glowne zadanie dzisiejszego KoSciota, ktore zostalo r6wniez mocno podkreslone
przez decyzje Soboru Watykanskiego II. ChrzeScijanstwo w ciggu 20 wiekdw swojego
istnienia zdotato obroni¢ wtasng wolno$¢ i niezaleznos$¢, a takze wolnos$¢ i niezalezn o$¢
Ewangelii. Dokonywato sie to w toku niekonczacych sie walk, ktére w wiekszoSci nie
byty wywotywane przez Kos$ciét, ale w wyniku ktoérych KoSciét cierpig] najbardziej. Po
dtugich zmaganiach dzisiaj chrzescijanie przeszli do ofensywy, ktora Jan Pawet Il nazwat
,nowa ewangelizacja". Orezem w tej walce jest trzymana w jednej rece Ewangelia, a w
drugiej - Powszechna deklaracja praw cztowieka. Katolik, dzi§ bardziej niz kiedykolwiek,
znajduje sie na najbardziej wysunietej i odpowiedzialnej linii historii.

Naprzeciwko tej chrzescijanskiej ofensywy, tzn. do bitwy z cztowiekiem i dla
cztowieka, predzej czy p6Zniej beda musieli stang¢ wszyscy: konstytucje poszczegdélnych
panstw (réwniez USA), ktdre nie s3 wieczne; prawa parlamentarne, ktore zbyt czesto
gwatcg fundamentalne zasady moralno$ci i praworzadno$ci; werdykty sadéw, ktére nie
zawsze odpowiadaja sprawiedliwo$ci; ludzie odpowiedzialni za Srodki oddziatujgce na
opinie publiczng, ktdrzy zbyt czesto sg uzaleznieni od przemijajacej mody; a takze
ostatnie resztki antyklerykalnych aktywistow rodem z Ku Klux Klanu, ktorzy traktuja
katolikdw jak dym, ktéry Swierzbi oczy.
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14. DLACZEGO NIE MOWI SIE
JUZ NIC O ODPUSTACH?

Z lat mtodosci pamietam, ze czesto byty polecane i praktykowane odpusty, szczegdlnie
w pewnych okresach roku. Teraz wydaje sie, Ze odpusty znikty i nikt o nich nic nie méwi.
Czy jeszcze istniejq? Jaka jest réznica miedzy odpustami zupetnymi a , toties quoties"?



Kajetan

Nie wiemy, na ile powyzsze oceny dotyczace odpustow odpowiadajg rzeczywistosci,
w ktorej zyje autor pytania. Ogélnie mozemy jednak przyznac, ze w ostatnich latach
mozna byto zauwazy¢ pewng nieche¢ wobec odpustéw. Nieche¢ ta byta spowodowana z
jednej strony zeSwiecczeniem obyczajow, a z drugiej niektorymi dyskusjami
teologicznymi, ktore, cho¢ same w sobie byly pozytywne, mogty w efekcie
zdezorientowac wielu wiernych. Z calg pewno$cig mozemy jednak stwierdzi¢, ze nauka
o odpustach i ich praktykowanie w KoSciele nie znikly, a nawet przezyty swoj
szczeg6lny ,rozkwit" u schytku zesztego tysiaclecia.

Jubileusz Dwoch Tysiecy lat chrzescijanstwa

Na poczatku wystarczy tylko zastanowi¢ sie glebiej, do czego tak naprawde zaprasza
papiez w swoim liScie apostolskim Tertio Millennio Adveniente, aby dobrze przygotowac
sie do Jubileuszu Roku 2000? Odpowied? jest prosta: w latach 1995-1996, a przede
wszystkim w ostatnich trzech latach, tzn. 1997-1999, caty Ko$ciét miat podja¢ wszelkie
wysitki, aby jak najlepiej przygotowac sie do uzyskania wielkiego odpustu
jubileuszowego. Te gruntowne przygotowania byty niezbedne, poniewaz kazdy
Jubileusz i kazdy Rok Swiety nie jest niczym innym, jak tylko uroczystym odpustem
zupetnym. Ko$ciot ofiaruje taka forme odpustu wszystkim wiernym sktonnym go
przyjac, to znaczy rzeczywiscie nawrdoconym i pojednanym z Bogiem i ludZmi.

Autor pytania ma dzisiaj 68 lat, czyli urodzit sie w 1927 roku. W swoim zyciu przezyt
juz dwa Jubileusze powszechne, jeden z 1950 roku (za papieza Piusa XII) i drugi z 1975
roku (za Pawta VI), i przynajmniej pie¢ Jubileuszy nadzwyczajnych: w 1929 roku (na
piecdziesieciolecie kaptanstwa papieza Piusa XI), w 1933 roku (w 19 stulecie
Zbawienia), w 1965 roku (na zakonczenie Soboru Watykanskiego II), w 1983 roku (z
okazji 1950 rocznicy Zbawienia), w latach 1987-1988 (z okazji Roku Maryjnego
ogloszonego przezJana Pawta II). Nie mozemy zapomnie¢ rowniez o szczegdlnej
mozliwosci odpustu, ktora ofiarowat papiez Pius XII z okazji Roku Maryjnego w 1954
roku. Ponadto w swoim liScie apostolskim Tertio Millennio Adveniente papiez Jan Pawet
Il przypomina szczegdlnie Jubileusze z lat 1975, 1983 1 1987-1988, ktére bezposrednio
poprzedzaty Wielki Jubileusz Roku 2000.

Moéwilismy tutaj tak wiele o jubileuszach, poniewaz to wtasnie one sg najlepszymi
przyktadami, Ze caty Ko$ciét przezywa w szczegdlnie mocny sposéb rzeczywisto$¢
wspélnoty (komunii) ze Swietymi, ktéra przeciez jest podstawg wszelkich odpustow.
Naturalnie, oprécz tych nadzwyczajnych okazji Ko$ciét nie zaniedbuje innych
mozliwos$ci zyskania odpustow zupetnych lub czeSciowych. W 1967 roku papiez Pawet
VI oglosit konstytucjg apostolska Jndulgentiarum doctrina (,Nauka o odpustach"), w
ktorej potwierdzit, pogtebit i uaktualnit nauke o odpustach. Od tej pory praktyka
odpustow zyskiwata coraz wieksze podstawy naukowe i prawne, a wyrazem tego s3
wytyczne zawarte w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego (kanony 992-997) i w
niedawno wydanym Katechizmie Kosciota Katolickiego (nr. 1471-1479).

Pomoc w nawroceniu

Nie ma watpliwo$ci, ze potrzebna jest pewna reforma w KoSciele. Praktyki zwigzane
z odpustami siegaja najdalszych wiekdw i z uptywem lat byly one dostosowywane do
okreslonego srodowiska i do réznych sytuacji. Niestety, w wielu przypadkach nie obyto
sie bez btedow i naduzy¢, i dlatego co jaki$ czas podnosity sie gtosy, aby na nowo
przestudiowac teorie i praktyke odpustow i nada¢ im odpowiedni charakter. Dzi$
obowiazuje zasada dotyczaca odpustow, ktéra zostata wyrazona przez papieza Pawta VI



w liScie Sacrosancta Portiunculae z 14 lipca 1966 roku: ,Odpust nie jest wybiegiem,
ktory pozwala na ominiecie pokuty koniecznej za popetnione grzechy. Odpust jest raczej
mocng podporg, jaka poszczegdlni wierni, Swiadomi swojej stabosci i trwajacy w
pokornej postawie skruchy, znajduja w Mistycznym Ciele Chrystusa, ktére w swej
catosci wspétpracuje dla ich nawrdcenia przez mitos¢, przyktad i modlitwe". Odpusty s3
wiec pomocg, a nie Srodkiem zastepczym, i oparte s3 na wspdtpracy KosSciota w
nawroceniu i pokucie wierzacego. Odpusty nie zastepuja zatem tego nawrdcenia lub
pokuty. Na swoja Kalwarie kazdy musi wspig¢ sie sam, ale w Ko$ciele nikt nie jest
samotny i kazdy wspinajacy sie cztowiek jest wspomagany ling, ktérg jest wspélnota
Swietych, Mistyczne Ciato Chrystusa.

Odpusty czesciowe i zupeine

Pomocami w drodze wiodacej do zbawienia sg wiasnie odpusty, czeSciowe i zupetne.
Odpusty cze$ciowe sa normalnie toties guoties, tzn. moga by¢ otrzymywane ,tyle razy, ile
razy" cztowiek podejmuje wymagane dziatania z wyjatkiem tych przypadkow, gdy
istnieje wyraZna intencja sprzeczna z duchem odpustu. Odpusty zupetne mozna
otrzymac tylko jeden raz dziennie, z wyjatkiem niebezpieczenstwa $mierci. Kiedys$
istniaty réwniez odpusty zupetne toties quoties, lecz teraz juz ich nie ma. Przyczyne tej
decyzji mozna znaleZ¢ w Konstytucji apostolskiej Indulgentiarum doctrina: ,Uwazano za
korzystne odpowiednie zmniejszenie odpustow zupeinych, by wierny miat wiekszy
szacunek i mogt je otrzymywac z odpowiednim przygotowaniem. Prawdg jest, Ze zwraca
sie zbyt mato uwagi na to, co sie czesto zdarza, i za mato sie docenia to, co sie otrzymuje
w obfitoSci. Z drugiej strony wielu wiernych potrzebuje odpowiedniego czasu, aby
dobrze sie przygotowac do otrzymania odpustu zupetnego"” (V, 12).

Fakt uzyskania odpustu nie jest wiec kwestig iloSci, ale jako $ci. Uzyskanie odpustu
jest przejawem BozZego Mitosierdzia, ktére dziata wobec nas za posrednictwem Ko$ciota.
Otrzymanie odpustu pozwala na jak najwieksze zjednoczenie z Chrystusem, poniewaz
tylko On jest ,madroscia, sprawiedliwo$cig, uswieceniem i zbawieniem" (1 Kor 1, 30).
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15. JAK MOZNA WYTLUMACZY(
PRAKTYKE ODPUSTOW? <

Na jakich podstawach ewangelicznych oparta jest nauka o odpustach? Czy sq one

owocem Ducha Bozego, czy ducha ludzkiego? tytanie to jest szczegdlnie wazne, gdyz w

czasach reformacji wtasnie odpusty stanowity jednq z przyczyn podziatu chrzescijan.
Maksymilian

W oredziu Jezusa jest wyrazna jedna, fundamentalna prawda, ktérg On sam wytrwale
nauczat i o ktérej nieustannie §wiad czyt w czasie swojej publicznej dziatalnosci. Jest to
nauka o Bozym Mitosierdziu wobec wszystkich, a w szczegélnosci wobec kazdego
skruszonego grzesznika. Aby dobrze pojac te prawde, Jezus mowit o niej miedzy innymi
w przypowiesci o synu marnotrawnym, a $ciSlej rzecz ujmujac: o dobrym ojcu (kk 15,
11-32). Przyjrzyjmy sie streszczeniu tej powszechnie znanej przypowiesci.

Przypowies¢ o synu marnotrawnym

Pewien ojciec mial dwoch synéw. Mtodszy syn na wtasng prosbe otrzymat swoja
cze$¢ dziedzictwa, a nastepnie odszedt zdomu, zyt sobie beztrosko i skonczyt w gtodzie



i w ubostwie. Gdy znalazt sie w najpodlejszych warunkach, posréd obcych ludzi, wtedy
pojal, jak bardzo sie pomylil. Zaczat mocno teskni¢ za ojcowskim domem i w konicu
zdecydowat sie powrécié. Liczyt przy tym na to, ze w domu bedzie przyjety jako jeden ze
stug i przygotowat sobie nawet stowa przeprosin: ,Ojcze, zgrzeszytem przeciw Bogu i
wzgledem ciebie; juz nie jestem godzien nazywac sie twoim synem: uczyn mnie cho¢by
jednym z najemnikow".

Ojciec z tesknotg oczekiwal na swojego syna, wiec gdy go ujrzat w oddali na drodze,
wybiegl mu na spotkanie, objat go i serdecznie ucatowat. Nie pozwolit mu nawet
dokoniczy¢ przeprosin, lecz rozkazat swoim stugom przygotowac uczte. A kiedy pdZniej
starszy syn zaprotestowat w imie czystej sprawiedliwo$ci, ojciec przypomniat mu racje
przemawiajgce za przewyzszajacg wszystko wartosScig mitosierdzia.

Przyjrzyjmy sie doktadniej tej przypowiesci. Syn marnotrawny zachowuje sie
wlasnie tak, jak powinien sie zachowac¢ cztowiek wierzacy, ktéry chce uzyskac ,,odpust”:
wyznaje swoj grzech (,Ojcze, zgrzeszytem przeciw Bogu i wzgledem ciebie, nie jestem
godzien nazywac sie twoim synem") i pokornie przyjmuje na siebie pokute do
wypetnienia (,,uczynn mnie cho¢by jednym z najemnikéw"). Ojciec natomiast zachowuje
sie tak, jak Pan Bog: przyjmuje spowied?, przebacza, przywraca grzesznika do godnoS$ci
swojego dziecka (tak wtasnie dzieje sie w sakramencie pojednania, kiedy otrzymujemy
rozgrzeszenie znaszych grzechdw i z kary wiecznej), na dodatek oszczedza
powracajacemu synowi upokorzenia i nie pozwala mu zy¢ jak najemnik, lecz raduje sie
razem z nim z odzyskanej taski Bozej (tak wtasnie dzieje sie podczas ,odpustu”, kiedy w
petni zostaje przekreslona kara czasowa).

Dyskusje wokot odpustow

Na podstawie powyzszej przypowieSci tatwo mozna zrozumie¢, ze to, co Ko$ciét
nazywa ,odpustem", to nic innego jak tylko wyraz nieskonczonej Mito$ci Bozej wobec
cztowieka. W chwili dopustu sam Bog wychodzi na spotkanie cztowiekowi, ktory ma do
zaofiarowania jedynie swa biedng mito$¢ wobec Boga. Wtasnie w tym fakcie miesci sie
najbardziej autentyczne, podstawowe i gtebokie przestanie Ewangelii.

Niestety, pojawia sie tu trudno$¢, ktorg dostrzegaja niektorzy, zwtaszcza protestanci.
Trudno$¢ ta polega na tym, ze w praktykowaniu ,odpustu” miedzy Bogiem a
cztowiekiem w pewnym momencie pojawit sie Ko$ciét, ktoéry z biegiem czasu ustanowit
reguty, sposoby i warunki uzyskania odpustu. Przeciwnicy ,sformalizowanych
odpustow" nie dostrzegajg faktu, ze przepisy koscielne, ktére odnosza sie do odpustow,
opieraja sie przede wszystkim na Ewangelii (i nie moze by¢ inaczej), tzn. na zezwo leniu
Pana (Mt 16, 19; 18, 18).Kosci6t korzysta z Bozego zezwolenia, aby umozliwi¢, utatwic i
pobudzi¢ spotkanie miedzy cztowiekiem a Bogiem. Innymi stowy, jak napisat
szwajcarski teolog i kardynat Charles Journet (1891-1975), , wielka troska Kos$ciota nie
jest udzielanie odpustu, ale skorzystanie z okazji, aby zacheci¢ wiernych do gorliwego
czerpania z owocow mitosierdzia".

Nauka Ewangelii i naduzycia

0Od samego poczatku istnienia chrzescijanstwa odpusty przybieraty r6zne formy.
Jeden z takich przyktadéw odnajdujemy w postawie Swietego Pawta Apostota w
stosunku do anonimowego grzesznika, o ktérym mozemy przeczyta¢ w 2 Kor 2, 5-11.
Odpusty sa pomoca, jaka Kosciot przekazuje wiernym. Jest to pomoc, ktora nie tylko
dotyczy relacji ,pionowej" miedzy cztowiekiem a Bogiem (dzieki ktorej cztowiek moze
dotrze¢ do Boga), lecz takze dotyczy relacji ,poziomej", istniejgcej miedzy r6znymi
cztonkami mistycznego Ciata Chrystusa, ktéra wyraza sie w komunii Swietych. W tym
drugim przypadku jest to mistyczna wspotpraca nazywana ,skarbem Kosciota". Istnieje



ona miedzy Swietymi a tymi, ktérzy jeszcze daza do $wietosci, czy tez mie dzy wiernymi
juz zbawionymi a tymi, ktorzy muszg jeszcze osiagna¢ zbawienie wieczne.

Trzeba przyznaé, ze w stosowaniu przepisow dotyczacych odpustéw nie zabrakto,
niestety, naduzy¢: stynne byty kontrowersje zwigzane z praktyka odpustow w czasach
Lutra. Jednak w swojej istocie przepisy te zawsze mieScity sie w ramach wyznaczonych
przez Ewangelie. Zaréwno w teorii, jak i w praktyce byty zawsze catkowicie zgodne z
wymaganiami stawianymi przez Chrystusa w gloszonej przez Niego nauce o
nawroceniu, pokucie i zbawieniu.

Wiasnie dlatego odpusty nie sg niczym innym, jak tylko ewangelicznym
mitosierdziem, ktore jest praktykowane i przezywane naprawde wedtug zasady: ,jeden
za wszystkich, wszyscy za jednego”.
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16. CZY CHRZESCIJANSKI
KULT OBRAZOW JEST UZASADNIONY?

Wedtug nauki katolickiej, gdy czci sie dany obraz, to tym samym czci sie osobe, ktéra
jest przedstawiona na tym obrazie. Dlaczego zatem Biblia otwarcie potepia uzywanie
obrazéw? Poza tym czy to dobrze, Ze ludzie odbywajq dtugie pielgrzymki po to, aby
uczci¢ obrazy w sanktuariach?

Dariusz

Prawda jest, ze w Starym Testamencie zostat potepiony pewien sposob religijnego
wykorzystywania obrazow. Nalezy jednak zwroci¢ uwage, Ze to potepienie w
rzeczywistos$ci nie byto absolutne i catkowite ani w teorii, ani w praktyce. Istniejg rézne
Zrodta biblijne, ktére odnosza sie do obrazow i posagéw kultowych w relacji z Bogiem -
Jahwe. Mozna tutaj przypomnie¢ przynajmniej cztery przypadki: kult ztotego cielca (Wj
32), waz na palu (Lb 21), posag znajdujacy sie w prywatnej swiagtyni Miki (Sdz 17),
wykorzystywanie posazkéw nazywanych ,terafim" (w sanktuariach: Sdz 17, 0z 3; w
prywatnych domach: 1 Sm 19, 13).

Zakazy i nakazy

Zgodnie ze stowami Biblii pierwszy z wymienionych posazkoéw, tzn. ztoty cielec,
zostat zniszczony przez Mojzesza i bezpowrotnie potepiony (cho¢ pojawit sie pdzniej
podczas religijnej schizmy Jeroboama, zob. 1 Kri 12, 27-30). Drugi, tzn. waz na palu,
zostat wykonany przez Mojzesza na polecenie samego Boga i byt odczytywany jako znak
Bozego mitosierdzia (por. Mdr 16, 7). Trzeci, czyli posag Miki, zostat w petni
zaakceptowany. Ostatni z wymienionych posazkoéw, czyli ,terafim", byt rygorystycznie
zabroniony. Oprécz tego nalezatoby przypomnie¢ takze figury cherubindéw, istot po
czesci ludzkich, a po czesci zwierzecych, ktdre sam Bog nakazal umiesci¢ zar6wno na
Arce Przymierza (Wj 25, 18), jak i w nowo budowanej Swiatyni (1 Kri 6, 29).

Najbardziej surowa, tzw. ,bezidolowa" faza religii hebrajskiej przypada na czas
drugiej Swiatyni, czyli po niewoli babilonskiej (od 538 roku przed erg chrzeécijafiska do
70 roku ery chrzes$cijanskiej). Zjawisko to byto wyraznym przeciwienstwem przede
wszystkim w stosunku do 6wczesnej, symbolicznej kultury hellenistyczno-rzymskie;j.
Jednak i tutaj istniato kilka wyjgtkéw, np. rezydencja Hirkana w Transjordanii z Il wieku
przed era chrzes$cijanska, grob Jazona oraz malowidta w tazienkach Herodionu obok
Jerozolimy z I wieku przed era chrzeScijaniska).



W nastepnym okresie, czyli w judaizmie ,klasycznym" lub rabinicznym (od 70 do
okoto 1040 roku), wszystko byto na odwrét: synagogi, nekropolie i posiadtosci
zydowskie byly czesto zdobione malowidtami nie tylko z motywami roslinnymi, ale tak-
ze zwierzecymi i ludzkimi. Inspiracjg byty tutaj zar6wno karty Biblii, jak i wrecz tematy
pochodzace z poganskiej mitologii. Odkrycia archeologiczne pochodzace z ostatnich
stuleci wydobyty na Swiatto dzienne wtas$nie tego typu ornamenty, i to na réznych
obszarach, np. w nekropolii Bet Shearim, w synagodze Dura-Europos (freski, ktore teraz
znajduja sie w Damaszku), w Charnmat Tyberiadzkim, w Gazie, w Bet Alfa. Przypuszcza
sie, ze istniaty réwniez rekopisy Biblii hebrajskiej ozdobione ilustracjami.

Miedzy judaizmem a poganstwem

Gdy pojawito sie chrzescijanstwo, to w swojej ikonografii religijnej musiato wspoétzy¢
razem z judaizmem (bezkompromisowym w teorii, ale bardziej tolerancyjnym w
praktyce), a takze z poganskim entuzjazmem dla obrazéw. Co prawda ten ,poganski
entuzjazm" byt od czasu do czasu temperowany przez krytyke ze strony
intelektualistow i filozoféw, szczeg6lnie stoikdw (na przyktad Seneki).

Pierwszy etap byt zasadniczo pozbawionym wtasciwej sztuki figuratywnej. Dopiero
od poczatku III wieku wspoélnoty chrze$cijanskie rozpoczety tworzenie malowidet,
rzezb, mozaik itd. Dziato sie to prawie réwnoczes$nie z przemianami w kulturze i religij-
nosci zydowskiej. Wielce wymowny jest tutaj fakt, ze wtasnie w miasteczku Dura-
Europos odnaleziono w matej odlegtosci od siebie synagoge zydowska i dom-ko$ciét
chrzescijanski; obie budowle pochodza z okoto 250 roku i posiadajg $ciany pokryte
liczny mi malowidtami.

Niemal rownolegle w $wiecie zydowskim i w §wiecie chrze$cijanskim na przetomie
VIII i IX wieku pojawit sie ruch wymierzony przeciw obrazom, a nawet przeciw catej
tradycji zwigzanej z kultem obrazéw. W $wiecie zydowskim ruch ten przyczynit sie do
tego, ze pobozni Zydzi powrdcili do przestrzegania przepiséw potepiajacych tworzenie
wszelkich religijnych wizerunkéw. W $wiecie chrzescijanskim wybucht gwattowny spér,
zwany ,,obrazoburstwem", ktory jednak zostat powstrzymany przez Sobér powszechny
w Nicei w 787 roku. Spor ten ostatecznie zostat przezwyciezony w 843 roku.

Wartos¢ sztuki

Réwniez na Zachodzie trzeba byto pokona¢ niemato probleméw. Na przyktad synod
z Elwiry w 306 roku zabronit umieszczania obrazéw w KoS$ciotach, jednak trzy wieki
pOZniej papiez Grzegorz I oficjalnie uznat religijng wartos$¢ tej formy przekazu: ,Tym,
czym jest pismo dla czytelnikow, tym jest obraz dla oczu ludzi nieuczonych".

Religijne postugiwanie sie obrazami, czy to dla kultu, czy w celach dydaktycznych i
artystycznych, bedzie w pelni zgodne z wiarg w transcendencje i w jedyno$¢ Boga
wtedy, gdy zostang wyjasnione wielkie prawdy o Wcieleniu Stowa i o ,,ubéstwieniu”
cztowieka. Jezeli B6g ukazat sie nam w granicach historii i w ludzkim ciele, to Jego
wyobrazenia przedstawione na obrazach s3 jakby odblaskiem Jego SwietoSci. Jezeli Bog
staje sie obecny w cztowieku za posrednictwem swojej taski, to moze sie ona
»przelewac" ro6wniez poprzez dar sztuki (por. Katechizm Kosciota Katolickiego, numery
1159-1162, 2129-2132). Oczywiscie, nikt nie jest zmuszony (oprocz szczegdlnych
przypadkdéw), aby czci¢ obrazy przedstawiajace jakies religijne rzeczywistosci, ale nikt
rowniez nie moze negowac ich zgodno$ci z nauka Biblii i Ko$ciota.

To samo mozna powiedzie¢ réwniez o sanktuariach, o pielgrzymkach itp. S to rézne
okazje, ktére Ko$ciét ofiarowat ludziom wierzacym, aby mogli korzysta¢ z nich wedtug
daru Bozego i wedlug wtasnych potrzeb. Wystarczy przypomnie¢ to, co mowit Swiety



Pawel Apostot: ,Wszystko jest wasze, wy za$ jesteScie Chrystusa, a Chrystus - Boga" (1
Kor 3,22-23).
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17. CZY ISTNIEJA SWIECI UPRZYWILEJOWANI?

Dlaczego niektdrzy ,studzy BoZy" bardzo szybko dostepujq chwaty ottarzy, beatyfikacji i

kanonizacji, zas inni muszq czeka¢ dtugie lata, a nawet i cale wieki? Czy to zalezy od

prawodawstwa koscielnego, czy lez decydujq o tym bardziej ztoZone motywy?
Wawrzyniec

Droga, ktéra prowadzi do chwaty ottarzy, jest zasadniczo jednakowa dla wszystkich.
Oczywiscie, istniaty rézne przypadki, ktére byty uzaleznione od wielu okoliczno$ci
zwigzanych z osobami, wydarzeniami, czasem i miejscem.

Przede wszystkim nalezy przypomnie¢, ze do konca 1659 roku nie byto rzeczywistej i
istotnej roznicy miedzy beatyfikacja a kanonizacja. Rozréznienie to pojawito sie za
papieza Aleksandra VTI wraz z Dekretem o kulcie btogostawionych niekanonizowanych.
Nowa norma zostata zastosowana po raz pierwszy 8 stycznia 1662 roku w przypadku
Franciszka Salezego. Juz wcze$niej, czyli przed panowaniem Aleksandra VII, mozliwe
byly zezwolenia na publiczny kult ,stugi Bozego" - zezwolenia obejmujgcego
poszczegolne grupy osob i tylko w okreslonych miejscach.

Najpierw decydowali biskupi

W pierwszym tysigcleciu chrze$cijanstwa kanonizacja nie byta zarezerwowana
wytacznie dla papieza, ale byta w mocy kazdego biskupa. Kiedy umierat jakis$
chrzes$cijanin w ,opinii $wieto$ci", kazdy biskup moégt na wtasna reke przeprowadzic¢
odpowiednie poszukiwania $wiadectw o jego zyciu, a na koniec mdgt ogtosic tego ,stuge
Bozego" Swietym. Po takim oficjalnym uznaniu ze strony Ko$ciota mozna byto czci¢
danego $wietego albo w miejscu jego pochowania (i to byt najbardziej powszechny
zwyczaj), albo w kaplicy, sanktuarium lub w kosciele, do ktorego zostato przeniesione
ciato po wydobyciu go z grobu i w ktérym ogloszono oficjalny kult swietego
(,wyniesienie na chwate ottarzy"). Czasem sam papiez mdgt przebywac¢ w danej diecezji
i brac¢ udziat w takich ceremoniach, nadajgc im wyzszg range.

Z uptywem wiekdw sytuacja sie zmieniata. Gtéwnie dzieki decyzjom papieza
Aleksandra III (1159-1181) i Innocentego III (1198-1216), kanonizacja ,,stug Bozych"
zostata zarezerwowana dla Stolicy Apostolskiej. Papiez Urban VIII w dekretach z lat
1625, 1634 i 1642 potwierdzit ostatecznie, Zze kanonizacji moze dokonywac¢ wytacznie
Stolica Apostolska.

Te coraz bardziej rygorystyczne ograniczenia o charakterze prawnym braty sie
przede wszystkim z istniejgcych wcze$niej wzlotow i upadkéw tendencji ludowych. W
pierwszych latach Ko$ciota kult byt zarezerwowany dla trzech Oséb Boskich, dla Maryi i
dla Apostotow. W potowie Il wieku mozna byto oddawa¢ cze$¢ meczennikom, a p6Zniej
,wyznawcom wiary", a takze Swietym, ktorzy nie byli meczennikami (w$rdd nich
pierwszymi na Wschodzie byli Sw. Grzegorz Cudotwérca i Sw. Bazyli z Cezarei, zaé na
Zachodzie papiez Sylwester I, Sw. Euzebiusz z Vercelli, $w. Marcin z Tours i Sw. Ambrozy
z Mediolanu).

Tak mineto okoto piec stuleci i wielu starozytnych meczennikéw lub wyznawcoéw nie
uzyskato nigdy zadnego kultu publicznego. Najbardziej znanym przypadkiem byt filozof



i meczennik, Justyn z Nablus, ktéry zmart w 165 roku, a uroczyscie zostat wtaczony do
kalendarza Swietych dopiero w 1874 roku za pontyfikatu Leona XIIL

0d ascetéw do swietych swieckich

0d VI wieku oddawanie czci $wietym i ich relikwiom obejmowato coraz szerszy
zasieg, a czasami przybierato nieuporzadkowany i burzliwy charakter. Wierni ttumnie
»,wybierali" wielkich ascetow, nawet troche dziwacznych, jak §wiety Szymon Stupnik
Liczni pielgrzymi przybywali do ich pustelni, monasteréw i grobéw przede wszystkim z
nadzieja, Zze doznaja jakiego$ cudu i szczeg6lnego wstawiennictwa.

Na Zachodzie sytuacja zaczeta sie zmienia¢ po roku tysiecznym, a zwlaszcza wtedy,
gdy w KoSciele pojawity sie zakony Zebracze, jak franciszkanie, dominikanie i
karmelitanie. Od tej pory pojecie $wieto$ci nadal opierato sie na najbardziej
niezwyktych Swiadectwach wiary, ale tez byto coraz blizsze codziennemu zyciu. Tak
byto ze Swietym Franciszkiem z Asyzu, $wietym Antonim z Padwy, ze Swietg Katarzyna
Sienenska itd.

W epoce nowozytnej, poczawszy od kontrreformacji, pojawili sie wielcy obroncy
Ko$ciota (jak swiety Ignacy z Loyoli), najznakomitsi biskupi (jak $wiety Karol
Boromeusz i $wiety Franciszek Salezy), a takze wielcy Swiadkowie mitosierdzia (jak
Swiety Wincenty a Paulo). Ponadto do grona $wietych zaliczano og6lnie mezczyzn i
kobiety, ktérzy wiedli niezwykle pobozne i intensywne zycie apostolskie i misjonarskie.

W naszych czasach pobozno$¢ ludowa coraz chetniej docenia wielko$¢ swiadectwa
Swietych $wieckich, jak np. Marii Goretti i Nunzio Sulprizio.

Coraz bardziej rygorystyczne procedury

To prawda, Ze jedni ,studzy Bozy" dochodzg do chwaty ottarzy wczesniej, a inni
pOzniej. Fakt ten zalezy od bardzo ztoZzonych i zmieniajgcych sie tendencji pobozno$ci
ludowej, od wydarzen historycznych, od sytuacji spotecznej i politycznej. Do tego,
naturalnie, dochodzg reguty, ktdre stajg sie coraz bardziej doktadne i rygorystyczne w
odniesieniu do proceséw beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych. Jak juz wspomnieliSmy,
wiekszo$¢ tych regut zostata ustanowiona przez dekrety papieza Urbana VIIL. PéZniej
zostaty one udoskonalone przede wszystkim przez papieza Benedykta XIV (1740-1758)
i Swietego Piusa X (1903-1914). Dzisiaj wszystkie te reguty maja juz swojg kodyfikacje w
konstytucji apostolskiej Divinus perfectionis Magister, ogtoszonej przez papieza Jana
Pawta II 25 stycznia 1983 roku.

Aktualna procedura oddaje biskupom szeroka mozliwo$¢ zgtaszania i rozpoczynania
procesow beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych. Podniesiony zostat poziom historyczno-
krytyczny w ocenie ,przyczyn”, a z drugiej strony przySpieszone zostaty niektére
procedury. Kazdy ,stuga Bozy", ktéry zmart w opinii §wietosSci, najpierw poprzez
dochodzenie diecezjalne, a pdzZniej poprzez Kongregacje spraw Kanonizacyjny ch moze
rozpocza¢, by tak rzec, drugie zycie tu na dole: jako ,znak Bozy" dla wszystkich wiernych
i dla catego KoSciota.
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18. PO CO TYLE STOPNI, ]EZ!ZLI WSZYSCY
JESTESMY POWOLANI DO SWIETOSCI?

Jaka jest réznica miedzy swietymi, btogostawionymi, czcigodnymi, stugami Bozymi?
Dlaczego istnieje tak wiele odmian, jesli sSwietosc jest tylko jedna?



Augustyn

Mowi sie czesto, ze Swieci zyja wsrod nas. Jest to prawda: wielu ludzi wytrwale i
odpowiedzialnie spetnia swoje obowigzki, a przez to reprezentuje co$ ,heroicznego" w
swoim codziennym Zyciu, co$, co jest podstawa ,$wietoSci". Jest to prawda oczywista
przede wszystkim w chrzeScijanstwie, gdzie kazdy wierzacy powinien nasladowac
samego Boga poprzez wzdr, jakim jest Jezus Chrystus. Zresztg sam Jezus obwiescit: ,Ja
jestem drogg, prawda i zyciem" (] 14, 6); On jest ,Swietym Boga" (] 6, 69), zatem kazda
Swieto$¢ pochodzi od Niego i od Niego zalezy.

Wymiar indywidualny i spoteczny

By¢ $wietym to znaczy by¢ cztowiekiem w najprawdziwszym i najpetniejszym
znaczeniu tego stowa - to znaczy by¢ dzieckiem Bozym. Bycie §wietym potrzebne jest do
catkowitego wypetnienia swojej misji zaréwno w tym zyciu, jak i w wiecznoéci. Swie to$¢
jest wiec przede wszystkim najwazniejszym dazeniem jednostki. Oczywisty jest jednak
fakt, ze nikt nie Zyje i nie realizuje sie bez reszty ludzkosci i stworzenia. Wtasnie dlatego
Swieto$¢ zawiera w sobie takze aspekt spoteczny. W tym wymiarze rodza sie Swieci
,kanonizowani" (wtaczeni w ,kanon", czyli urzedowy spis Kosciota). Sa to ludzie,
ktorych tradycja chrzescijaniska traktuje odpowiednio jako stugi Boze, czcigodnych,
btogostawionych, Swietych.

Pierwotnie wszyscy chrze$cijanie byli nazywani ,,$wietymi", co byto synonimem stowa:
,bracia". W tym sensie Swiety Pawet pisat do Rzymian i polecat: ,Zaradzajcie potrzebom
$wietych" (12, 13). Inne wyrazenie: ,wspdlnota Swietych", oznaczato i na dal oznacza
wspoélnote wszystkich wierzacych w Chrystusa, za réwno przesztych, jak i obecnych
oraz przysztych.

Jak wiadomo, w Zyciu istniejg r6zne sytuacje, dlatego tez Swieto$¢ nie jest jednakowa
dla wszystkich. Moze by¢ kto§, kto bedzie nig zyt skrycie i w zupelnym osamotnieniu, a
moze by( kto$, kto bedzie musiat §wiadczy¢ wobec innych o swojej Swietosci i w ten
sposo6b narazi sie na wiele niebezpieczenstw. Zdarzat) sie przeciez przesladowania, w
czasie ktorych liczni ,,Swieci" byt zmuszeni do dania publicznego $wiadectwa o swojej
wierze przez co narazali wiasne zycie. Byli ,wyznawcy" wiary i byli tet ,,meczennicy" (w
jezyku greckim: martyros - co oznacza rowniez ,wyznawce", ,Swiadka"). Przyktad tych
ludzi wywart ogromne wrazenie i liczne wspélnoty chrzescijaniskie czcity ich najlepiej
jak potrafity: zbieraty ich relikwie, przeznaczaty ula nich specjalne groby, polecaty sie
ich wstawiennictwu u Boga. Byty to pierwsze formy oddawania czci $wietym. Kiedy
zmniejszyta sie liczba przesladowan, wtedy najwazniejszymi Swiadectwami $wieto$ci
byte zycie zakonnik6w, misjonarzy, dobroczyncéw, cudotworcow.

Autorytet papieza

W pierwszych wiekach chrzescijanistwa proces rozpoznawania $§wieto$ci danej osoby
nastepowat w srodowiskach lokalnych, We wszystkich przypadkach podstawa do
rozpoczecia tego procesu byt powszechny rozglos, a zwienczeniem byto oficjalne za-
twierdzenie kultu przez biskupa. Z biegiem czasu, szczegdlnie na Zachodzie, w procesie
tym mile widziane byto uczestnictwo papieza, aby w ten sposéb dodac¢ kanonizacjom
wiekszego autorytetu. Pierwszy przypadek tego typu zwigzany jest z osobg papieza Jana
XV (985-996), ktéry w 993 roku ogtosit uroczyscie $wietym biskupa Udalryka z Augusty,
zmartego 20 lat wcze$nie;.

P67Zniej, na mocy decyzji z 1234 roku podjetej przez papieza Grzegorza IX,
kanonizacje nalezaty wytgcznie do kompetencji papiezy. W XVI wieku zaczeto
rozréznia¢,beatyfikacje", to znaczy uznanie $wietoSci danej osoby i jej kultu wytgcznie



w Srodowisku lokalnym, od , kanonizacji", to jest uznania $wietosci danej osoby i jej
kultu powszechnego w catym KoSciele. Rowniez beatyfikacja stata sie przywilejem
Stolicy Apostolskiej, a pierwszy dokument tego rodzaju zostat wydany w 1662 roku
przez papieza Aleksandra VIIi byt zwigzany z beatyfikacja Franciszka Salezego. Dzi$
wszystkie normy dotyczace tego zagadnienia zawarte sag w konstytucji apostolskiej
Divinus perfectionis Magister Jana Pawta Il, a takze mozna je znaleZ¢ w odpowiednich
regutach ustalonych przez kompetentng watykanska Kongregacje spraw
Kanonizacyjnych.

Od procesu do kanonizacji

Obecnie droga do ,chwaty ottarzy" wiedzie przez okreslone etapy. Po uptywie pieciu
lat od chwili $mierci katolika, ktory zyt w opinii §wieto$ci, kazdy moze rozpocza¢
,proces" za posSrednictwem tzw. ,postulatora”, czyli osoby zatwierdzonej przez lokal-
nego biskupa. W toku wszczetego procesu zbiera sie §wiadectwa i prosi Stolice
Apostolska o nulla osta (,,brak sprzeciwu"). Po jej otrzymaniu przechodzi sie do
krytycznego opracowania $§wiadectw, aby ustali¢, czy i w jaki spos6b dana osoba
(nazywana teraz ,stuga Bozym") praktykowata heroizm cnét lub poniosta $mier¢
meczenska. Wszystkie zebrane materialy sa nastepnie przekazane Stolicy Apostolskiej i
poddane jej ocenie. Jezeli ocena bedzie pozytywna, wtedy ,,stuga Bozy" bedzie ogtoszony
»Czcigodnym".

Drugi etap polega na ocenie cudoéw, ktére sg przypisywane wstawiennictwu
,czcigodnego": jezeli cho¢ jeden z tych cudéw zostanie uznany za aute ntyczny, wtedy
»czcigodny" bedzie ogloszony ,btogostawionym" (czyli zostanie beatyfikowany). W trze-
cim etapie, gdy po beatyfikacji zostanie uznany jeszcze jeden cud, wéwczas
,blogostawiony" bedzie ogtoszony ,Swietym".
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19. CZY MALZONKOWIE
MOGA BYC SWIETYMI? <

Wspdlnie z zonq przezylismy 42 lata i czesto w trudnych chwilach chcieliSmy sie modli¢
przez wstawiennictwo jakiejs swietej pary matzeriskiej, ktora tak jak my doswiadczata
podobnych probleméw. Kosciét czesto powtarza wskazania, jak osiggngc¢ Swietos¢ w
Zyciu rodzinnym, ale nigdy jeszcze nie wyswiecit obojga matzonkdéw. Czy to oznacza, ze
niemozliwe jest osiggniecie Swietosci w matzeristwie?

Liwiusz

Z powyzszego pytania wynika, Ze by¢ moze zbyt mato moéwito sie o Swietych
matzonkach, bo przeciez w historii KoSciota byto wiele par matzenskich, ktére zostaty
ogtoszone jako Swiete. Przypomnijmy sobie kilka takich przyktadéw. W czasach apo -
stolskich spotykamy $wietg pare: Akwile i Pryscylle, o ktérej méwiag Dzieje Apostolskie
(np. 18, 18118, 26) i niektore wersety z Listow Swietego Pawta Apostota (np. 1 Kor 16,
19). W latach przesladowan mamy przyktad swietego Numidika i jego Swietej Zony,
ktorzy poniesli $mieré meczenska za wiare, a méwi o nich swiety Cyprian w jednym ze
swoich listow. W epoce najazdéw barbarzyncow zyta inna Swieta para, Pinian i Melania,
ktorzy caty swoj ogromny majatek rozdali ubogim - méwig o nich r6zni autorzy, miedzy
innymi Swiety Augustyn i Swiety Hieronim.



Szlachta, chtopi i handlarze

Z okresu $redniowiecza nalezy wspomnie¢ przynajmniej trzy pary: w XI wieku zyt
Swiety cesarz Henryk Il i jego Zona, $wieta Kunegunda; w XII wieku Zyto matzenstwo
chtopskie, $wiety Izydor i jego Zona, btogostawiona Maria Toribia; z XIII wieku pochodzi
handlarz, $wiety Lucchese z matzonka, btogostawiong Buonadonna.

Réwniez w epoce nowozytnej i wspoiczesnej zyty liczne Swiete pary, z ktérych
wystarczy przypomnie¢ dwie najbardziej znane: w ubiegtym stuleciu zyli studzy Bozy
Ludwik i Maria Martin, rodzice $wietej Tereski od Dziecigtka Jezus, za$§ w pierwszej po -
towie XX wieku studzy Bozy Ludwik i Maria Beltrame Quattrocchi. W zaszczytnym
gronie $wietych nalezatoby widzie¢ rowniez francuskie matzenstwo, Jacquesa i Raisse
Maritain: Jacques byt znanym katolickim filozofem, ktéry byt darzony szacunkiem przez
samego papieza Pawta VI.

Obok catych par matzenskich, ktére juz zostaty kanonizowane lub sg w trakcie
procesu kanonizacyjnego (wedtug zwyktych etapéw: najpierw ,studzy Bozy", potem
»czcigodni”, nastepnie ,btogostawieni”, a na konficu ,$wieci"), nie mozemy zapomniec
0s6b juz kanonizowanych lub bedacych w trakcie procesu kanonizacyjnego, ktére z
pewnos$cig miaty Swietego meza lub $wietg Zone, cho¢ oficjalnie ci wspdtmatzonkowie
nie zostali uznani przez Koscioét za Swietych. Oto niektére przyktady: Paulin z Noli (IV-V
wiek) zostat uznany za swietego, cho¢ rowniez jego zona, Teresa, na to zastuguje; obok
Swietego Ludwika IX, kréla Francji (XIII wiek), nalezy pamieta¢ o jego Zonie, Matgorzacie
Prowansalskiej; obok $wietej Brygidy ze Szwecji (XIV wiek) na to miano zastuguje takze
jej maz, Ulf Gudmarsson, za$ obok §wietej Franciszki Rzymskiej (XIV-XV wiek) - jej
wspotmatzonek, Wawrzyniec de" Ponziani.

Dla wielu proces juz sie rozpoczqt

Z epoki nowozytnej i wspdtczesnej mozna przypomniec¢ Swietg Katarzyne z Genui
(XV-XVI wiek) i jej nawrdconego wspotmatzonka, Juliana Adorno, a takze Swietg Janine
Franciszke Fremyot (XVI-XVII wiek) i jej meza, Krzysztofa z Chantai. Blizsi naszym
czasom s3: ostatni cesarz austriacki, stuga Bozy Karol Habsburski (zm. 1922) z Zong,
Zyta Burbonska; btogostawiony Bartolo Longo (zm. 1926) z Zzong, Marianng De Fusco;
stuzebnica Boza Maria Anna Saltini (zm. 1957), popularnie zwana ,mamma Nina", i jej
maz, Artur Testi.

W 1988 roku zostat opublikowany Index ac status causarum Kongregacji spraw
Kanonizacyjnych, ktéry od czasu do czasu jest uzupetniany. Gdy sie przeglada ten
indeks, to mozna odnie$¢ wrazenie, Ze zar6wno pojedynczy swieccy, jak i Swieckie
malzenstwa stanowig pokazng liczbe oséb oczekujacych na wyniesienie ,do chwaty
ottarzy".

W ten sposob tatwo mozna sie przekonaé, ze Kosciét nie tylko wierzy w to, Ze jest
mozliwe doskonate realizowanie zasad moralnych w rodzinie chrzes$cijanskiej, ale
dostrzega rowniez konkretne przypadki wielu par matzenskich, ktére bardzo czesto
realizujg te zasady w stopniu heroicznym. Przypomniane wcze $niej przyktady sg,
oczywiscie, tylko matym utamkiem wszystkich sprawiedliwych i Swietych par
matzenskich, ktére niejednokrotnie znane s3 tylko samemu Panu Bogu!

Godnos¢ matzenistwa

Przez dwa tysigce lat Ko$ci6t w swoim nauczaniu zawsze realistycznie podchodzit do
spraw zycia matzenskiego, to znaczy uznawat jego godnos$¢ i piekno. Czasem nawet
dziato sie to wbrew pewnym ideologiom, ktore otwarcie krytykowaty istnienie
matzenstw. Kos$ciot ukazywat rowniez liczne trudnosci, jakie niesie ze soba



sakramentalne matzenstwo, jednak Swieto$¢ wielu chrzescijanskich par matzenskich
jest tutaj zachetg i wsparciem dla wszystkich. Swieci matzonkowie s3 zywym dowodem,
ze rodzina naprawde moze by¢ ,wspdlnota zycia i mitosci", jak méwit o tym Sobér
Watykanski II.

A nawet wiecej: jak napisat Jan Pawet II, rodzina ,na mocy swego postannictwa
powinna stawac sie coraz bardziej tym, czym jest, czyli wspdlnota zycia i mitosci ,w
dazeniu", ktére -podobnie jak kazda rzeczywisto$¢ stworzona i odkupiona - znajdzie
swoje ostateczne spetnienie w Krélestwie Bozym" (adhortacja Familiaris consortio z 22
listopada 1981 roku, nr 17). Swiete pary chrzescijaiiskich matzonkéw juz to osiagnely.
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Numer strony z ksiazki 9

SLOWO WSTEPNE

,2Duchowos¢" 1,,mistyka" to stowa, ktore kojarza si¢ z zaswiatami i ezoteryka, lecz
zarazem (jak dobrze wie kazdy wydawca) przyczyniaja si¢ do wzrostu sprzedazy ksiazek.
Chociaz komercyjny sukces niniejszego tomu niewatpliwie ucieszytby wydawnictwo Orbis
Books, daleko istotniejsze jest to, ze praca ta udowadnia, iz chrzes$cijanska duchowos$¢ i
mistyka z cala pewnoscia nie sa ani ,,ezoteryczne", ani ,,zaswiatowe". James Wiseman na
przekor wielu wspdlczesnym teologom twierdzi, ze dla chrzescijan duchowo$¢ oznacza da-
zenie do $cistego zjednoczenia z Bogiem Ojcem poprzez Jego Syna, Jezusa Chrystusa, i moc
Ducha Swietego - tylko tyle i az tyle. Jezeli chodzi o mistyke, autor nie stawia jej w opozycji
do ,,zwyklej" drogi chrzescijanskiego zycia ani nie kojarzy z niezwyktymi zjawiskami, takimi
jak wizje, ekstaza czy lewitacja. Wrecz przeciwnie, w ujeciu Wisemana termin ,,mistyka" ma
si¢ odnosi¢ do naszej Swiadomosci bezposredniej obecnosci Boga oraz do naszej reakcji na te
obecno$¢. Tak rozumiana mistyka jest zasadniczo dostgpna wszystkim chrzescijanom.

Zwyczajny i codzienny charakter duchowosci 1 mistyki nie oznacza oczywiscie, ze ich
artykulacja 1 eksplikacja w dziejach chrzescijanstwa odbywatla si¢ zawsze w sposob prosty 1
bezproblemowy. Zaiste, jedna z najwigkszych zastug ksiazki Wisemana jest klarowne 1
uczciwe omowienie zakretow i zwrotow kretej rzeki chrzescijanskiej duchowosci, poczawszy
od Nowego Testamentu, az po nasza postmodernistyczna epoke. Wody tej rzeki niekiedy
spadaly kaskadami z wyzyn neoplatonskich spekulacji takich teologow, jak Orygenes z
Aleksandrii, Grzegorz z Nyssy 1 Augustyn z Hippony; czasem saczyty si¢ spokojnymi
strumykami myslicielek, takich jak Dhuoda,

10

Juliana z Norwich i Evelyn Underhill. Bywalo, Ze rzeka ta ptyngta gwaltowna, wartka struga,
jak u Franciszka z Asyzu, Marcina Lutra 1 Jonathana Edwardsa, innym razem za$
wystepowala z brzegow, rozlewajac si¢ na zyzne taki i lasy teologii, jak u Benedykta z
Nursji, Grzegorza Palamasa i Karla Rahnera. Jeszcze kiedy indziej jej wody mieszaty si¢ z
nurtami innych poteznych rzek, tak jak w przypadku Bede Griffithsa, Kaz6 Kitamoriego i
Thomasa Mertona. Opisujac owe nicustanne przyptywy i odpltywy wod chrzescijanskiej
duchowosci i mistyki, Wiseman nigdy nie pozwala, by$my stracili z oczu grudki zlota, ktore
kryja si¢ na dnie owej rzeki - w dzietach tego ,,obtoku §wiadectwa".

Niniejszy tom ukazuje si¢ w serii ,,Theology in Global Perspective™ (Teologia w
Perspektywie Globalnej). Dochowujac wiernosci jej ekumenicznemu, mi¢dzykulturowemu i
migdzyreligijnemu charakterowi, Wiseman jest gleboko swiadomy, ze badanie chrzes$cijan-
skiej duchowosci i mistyki nalezy przeprowadza¢ w kontekscie globalnym. W stopniu, w
jakim pozwalaja mu na to ramy ksiazki, autor pomaga nam nie tylko wejrze¢ doglgbnie w
katolicka, protestancka, anglikanska i zielono§wiatkowa tradycje duchowa 1 mistyczna, lecz
roOwniez rozszerza nasze horyzonty, kierujac nasze spojrzenie ku Azji, Afryce 1 obu
kontynentom amerykanskim.

James Wiseman, ktorego publikacje na temat chrzescijanskiej duchowosci i mistyki ciesza sig
duzym uznaniem, nie jest w tej dziedzinie wytacznie teoretykiem. To benedyktynski mnich,
ktéry z do§wiadczenia wie, o czym mowi. Trudno o bardziej godnego zaufania i pewnego
swych krokow przewodnika. Nie mam watpliwosci, iz spetnia si¢ jego nadzieje, Ze to, czego
nauczy! si¢, prowadzac badania na potrzeby niniejszej ksiazki, ,,zostanie przekazane
czytelnikom we wszystkich czg$ciach naszego kurczacego sig¢ globu".

Peter C. Phan
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PRZEDMOWA

Stowo ,,globalizacja" - ktérego w potowie XX wieku nie bylo jeszcze w stownikach - zrobilo
w ostatnich latach oszatamiajaca karierg. Rozne znaczenia tego terminu wywoluja bardzo
odmienne reakcje posrod tych, ktorzy je stysza. Wielu ludziom globalizacja kojarzy si¢
glownie z ponadnarodowymi korporacjami; ich siedziby znajduja si¢ w Europie, Ameryce
Potnocnej i Japonii, a skutkiem ich dziatalnosci jest ubostwo mieszkancow innych czesci
swiata. Tam gdzie przewaza takie rozumienie tego stowa, jesteSmy §wiadkami protestow,
demonstracji, a nawet zamieszek wymierzonych przeciwko polityce owych korporaciji.
Istnieje jednak inne, pozytywne znaczenie terminu ,,globalizacja". W tym sensie odnosi si¢ on
ponad wszystko do wzrastajacego poczucia tacznosci pomiedzy wszystkimi ludzmi i1 krajami
na §wiecie - zjawiska wspieranego przez coraz szybsze srodki przekazu, ktoére umozliwiaja
dzielenie si¢ ideami i1 poszerzanie horyzontow intelektualnych i emocjonalnych. Autorom
tomow z serii ,, Theology in Global Perspective" wydawnictwa Orbis Books, w tym réwniez
autorowi niniejszej publikacji, bliskie jest owo drugie znaczenie tego terminu.

Jeszcze catkiem niedawno autorzy amerykanscy milczaco zakladali, ze prace na temat
duchowosci chrzescijanskiej dotycza niemal wytacznie postaci i zjawisk z Europy 1 Ameryki
Potocnej. Dzi$ trudno te zalozenia uzna¢ za realistyczne. Szacuje sig, ze do roku 2050 trzy
czwarte chrzescijan beda stanowi¢ mieszkancy Ameryki Lacinskiej, Afrykii Azji. Ich glosy
musza stac si¢ styszalne, nie tylko przez wzglad na elementarng uczciwos¢, lecz rowniez
dlatego, ze wyrazaja cenne idee, ktore moga przynies¢ pozytek nam wszystkim. Co wigcej,
chrzescijanie na catym $§wiecie coraz czgsciej kontaktuja si¢ z osobami reprezentujacymi inne
tradycje religijne. Dla wzajem-
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nego zrozumienia i wzbogacenia niezbedne jest prowadzenie z nimi dialogu. Gdy w polowie
XX wieku Will Herberg opublikowat ksiazke, ktora zdawata si¢ opisywaé wyczerpujaco
religijny krajobraz Stanéw Zjednoczonych, zatytutlowat ja po prostu Protestant, Catholic, Jew
(Protestanci, katolicy, zydzi). Dzi$ tytul kazdej tego rodzaju pracy nalezaloby poszerzy¢
przynajmniej trzykrotnie, aby uwzgledni¢ rosnaca liczb¢ hinduistow, dzinistow, buddystow,
muzulmanéw, sikhow, taoistow i1 bahaitow zyjacych obecnie w USA, nie wspominajac o
wyznawcach neopoganskiej religii wicca, zaratusztrianizmu, tubylczych wierzen indianskich i
wielu innych. Podobnie dzieje si¢ w innych krajach.

Podczas pisania tej ksiazki przyswiecat mi zamiar, by odda¢ sprawiedliwos¢ temu
nowemu, globalnemu kontekstowi. Ograniczenie narzucone przez wzglgdnie niewielki
rozmiar pozostatych tomow serii sprawilo, ze niniejsze omowienie chrzescijanskiej
duchowosci musialo by¢ skrajnie wybiorcze. Zamiast stara¢ si¢ opowiedzie¢ pobieznie o jak
najwigkszej liczbie osob i zjawisk, zdecydowalem si¢ przedstawié tylko niektére z nich, lecz
bardziej szczegdtowo. Nieuchronnie oznacza to, ze niektorzy beda wyrazac zal z powodu nie-
obecnos$ci w tej pracy jednej czy drugiej sposrod ulubionych przez siebie postaci. Sam moge
szczerze dolaczy¢ do tego choru ubolewajacych gltosow, zywiac zarazem nadzieje, iz
czytelnicy ci uznaja, ze ich strata zostala nieco wynagrodzona, gdy - za sprawa postaci i
tematow, o ktorych ustysza, by¢ moze, po raz pierwszy - odkryja w mojej ksiazce nowe
zrédta idei 1 inspiracji. Prace wymienione jako ,,sugestie do dalszej lektury" pod koniec
kazdego rozdziatu 1 wlaczone do wybranej bibliografii na koficu tomu zapewnia pomoc tym
osobom, ktore zapragna prowadzi¢ dalsze badania samodzielnie.




Porzadek rozdziatéw w ksiazce jest do$¢ prosty. Po rozwazeniu w pierwszym rozdziale
znaczenia pojgcia ,,duchowos$¢" oraz zwigzanego z nim terminu ,,mistyka" przechodzg
nastepnie do duchowosci Biblii, tekstu, ktory zawsze stanowit podstawe chrzescijanskiej
teologii. Kolejne pig¢ rozdziatdow omawia rozwdj tych zjawisk w porzadku chronologicznym.
Trzeci rozdzial zajmuje sig teologia wezesnych meczennikdw, jak rowniez dwoch bardzo
wptywowych aleksandryjskich myslicieli z konca II i poczatku I1I stulecia (Klemensa i
Orygenesa). Rozdziat czwarty omawia poczatki ruchu monastycznego,
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Ojcéw 1 Matki Pustyni, ktorzy sami czgsto uznawali sig za nastgpcOw meczennikOw po
ustaniu rzymskich przesladowan. Rozdziat piaty, dotyczacy epoki patrystycznej, zajmuje si¢
kilkoma waznymi autorami z tradycji syryjskiej, jak rowniez piszacymi po grecku lub lacinie.
Przybliza on takze dzielo jednej z nielicznych chrzescijanek z pierwszego tysiaclecia historii
Kosciota, ktorej pisma sa nam znane, a zamyka go czg$¢ poswigcona chrzescijanskiej
duchowosci Nubii 1 Etiopii. Nastgpny, szdsty rozdzial rozpoczynam omowieniem kilku
najbardziej wptywowych zakonnych ruchéw reformatorskich w sredniowiecznym Kosciele -
cystersow, dominikanow 1 franciszkandéw - aby przej$¢ do rozwazan na temat wkiadu w te
odnowe duchowosci kilku waznych $redniowiecznych kobiet (beginek i Juliany z Norwich),
jak réwniez mezczyzny, ktory sam pozostawal pod wptywem beginek, Mistrza Eckharta.
Rozdziat ten analizuje tez duchowo$¢ ikon Kosciota wschodniego, a jego podsumowanie
stanowi czes¢ poswigcona ruchowi hezychastycznemu w prawostawiu. Ostatnim ze $cisle
chronologicznych rozdzialow jest rozdziat siodmy, ktory zajmuje si¢ duchowoscia
szesnastowiecznych reformatorow, zarowno protestanckich, jak 1 rzymskokatolickich, w
kazdym przypadku pokazujac, jak ich dzieto znajdowalto odbicie w pdzniejszych wiekach i w
jaki sposob bylto rozwijane przez inne, bardziej wspotczesne postacie w dziejach
chrze$cijanskiej duchowosci: Dietricha Bonhoeffera, Evelyn Underhill, Karla Rahnera i
Terese z Lisieux.

Swiadomy globalnej perspektywy niniejszej pracy, nawet w tych pierwszych siedmiu
rozdziatach staram si¢ czyni¢ rozliczne odniesienia do chrzescijanskiej duchowos$ci nauczanej
1 praktykowanej poza regionami, w ktorych dominowaty greka i facina. Wspominam zatem
m.in. o wczesnej duchowosci syryjskiej, jaka znajdujemy w Odach Salomona, Ksiedze stopni
i poezji Efrema Syryjczyka, o modlitwie ormianskiego misjonarza z IV wieku, Grzegorza
Oswieciciela, o zyciu i nauczaniu Pachomiusza, zatozyciela ruchu monastycznego, ktory byt
Koptem, oraz o duchowosci starozytnej liturgii etiopskiej. Jednakze zasadnicza ekspansja
chrzescijanstwa w Azji, Afryce oraz Ameryce Poludniowej i P6Inocnej rozpoczela sig
dopiero w X VI stuleciu, tj. w okresie wielkich odkry¢ geograficznych. Ostatnie trzy rozdziaty
pracy skupiaja si¢ wylacznie na duchowosci chrzescijanskiej, ktora rozwingla si¢ na tych
kontynentach.

14

Piszac t¢ ksiazke, bytem §wiadomy, ze duchowo$¢ przejawia sig nie tylko w tekstach
poswigconych tematom tradycyjnie z nig kojarzonym, takim jak modlitwa i kontemplacja.
Moze si¢ ona wyraza¢ w sztukach wizualnych i dzietach muzycznych, jak réwniez w takich
dziataniach, jak praktyki liturgiczne i walka o sprawiedliwos¢ spoteczng. Niektore z tych
zagadnien omawiam przyktadowo w czgsciach poswigconych duchowosci ikony, muzyce i
tancowi w liturgii chrze$cijan afrykanskich oraz dziatalno$ci teologéw wyzwolenia. Staralem
si¢ takze uwypukla¢ istotny wktad kobiet w rozw6j duchowosci chrze$cijanskie;,
wspominajac o takich postaciach, jak Perpetua i Felicyta z Kartaginy, perska mgczennica




Marta, Makryna Mlodsza i frankijska swiecka kobieta Dhuoda oraz beginki (szczegdlnie
Marguerite Porete), Juliana z Norwich, Teresa z Avila, Teresa z Lisieux, Evelyn Underhill,
Mary John Mananzan oraz trzy wybitne chrzescijanskie feministki z Ameryki P6tnocne;.

Chociaz niniejsza praca poswigcona jest duchowosci chrzescijanskiej, wiele omawianych
W niej 0sob pozostawalo pod silnymi wptywami innych tradycji religijnych, z ktérymi si¢
kontaktowaty. Uwaga ta dotyczy zwlaszcza takich postaci, jak Mateo Ricci, Roberto de
Nobili i Alexandre de Rhodes z XVI i XVII wieku oraz Henri Le Saux, Bede Griffiths i
Thomas Merton z mniej odlegtych czasow. Mam nadziejg, ze specyficzny rys ich duchowosci
okaze si¢ szczegolnie inspirujacy dla wielu czytelnikow.

Jak juz wspomniatem, pod koniec kazdego rozdziatu, jak réwniez w bibliografii na koncu
ksiazki, podaj¢ wiele dodatkowych lektur. Jesli Historia duchowosci chrzescijanskiej bedzie
podrgcznikiem akademickim, mozna korzysta¢ z niego w polaczeniu z lektura tekstow
zrodlowych, ktore dostgpne sa w kilku uzytecznych antologiach. Jedna z nich, zatytulowana
Light from Light (Paulist Press, 2001), ktora opracowatem wraz Louisem Dupré z Yale
University, zawiera do$¢ rozlegly wybodr tekstow pigtnastu autorow omawianych w niniejszej
pracy (Orygenesa, Grzegorza z Nyssy, Augustyna z Hippony, Bernarda z Clairvaux,
Franciszka 1 Klary z Asyzu, Mistrza Eckharta, Grzegorza Palamasa, Juliany z Norwich,
Ignacego Loyoli, Teresy z Avila, Jonathana Edwardsa, Teresy z Lisieux, Evelyn Underhill i
Thomasa Mertona), jak rowniez o$miu innych, dla ktorych zabrakto w niej miejsca (Pseudo-
Dionizego Areopagity, Bonawen-
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tury, Jana van Ruusbroeca, anonimowego autora Obfoku niewiedzy, Katarzyny ze Sieny, Jana
od Krzyza, Franciszka Salezego i Jeanne de Chantal).

Pytania do refleksji zamieszczone na koncu kazdego rozdzialu maja w zamierzeniu
wywota¢ zywa dyskusje, czy to w klasie, czy w grupach studiujacych. Sama ich forma
powinna w wielu przypadkach unaoczni¢, ze w kwestiach podnoszonych przez badaczy
duchowosci chrzescijanskiej czesto nie ma jednej stusznej i jednoznacznej odpowiedzi.

Sposrod osob, ktore pomagaty mi przy pisaniu tej ksiazki, chciatbym w pierwszej
kolejnosci podzigkowa¢ mojemu bytemu asystentowi, Aaronowi Masseyowi, ktory z zapatem
i kompetentnie tropit wigkszo$¢ pomocnych materialtdow w zasobach réznych bibliotek. Jestem
rowniez wdzigczny wielu rocznikom studentow, ktorzy uczeszczali na moje zajecia na temat
duchowosci w The Catholic University of America, za ich pytania, ktore cz¢sto nasuwaty mi
nowe pomysty, jak mozna najlepiej przedstawic ten czy inny temat; w szczeg6Ino$ci mam na
mysli sposob, w jaki w drugim rozdziale omawiam prob¢ Abrahama (Rdz 22, 1-19). Na
koniec chciatbym wyrazi¢ swoja gleboka wdzigczno$¢ redaktorowi serii ,,Theology in Global
Perspective", Peterowi Phanowi, ktory poprosit mnie, abym podjat si¢ pracy nad projektem,
ktoérego zwienczeniem jest ta ksigzka. Wiele nauczylem si¢ poprzez samo prowadzenie
niezbednych badan i mam nadziejg, ze wiele z tego, co sam poznatem, zostanie teraz
przekazane czytelnikom we wszystkich czes$ciach naszego kurczacego sig¢ globu.
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1. CZYM JEST DUCHOWOSC?

Czym jest duchowos¢? Jeszcze sto lat temu rzadko zadawano sobie to pytanie. Sam termin
zaczal by¢ czesciej uzywany dopiero w polowie XX wieku. Od tego czasu jego popularnosé
rosnie. Seria zatytutlowana ,,Classics of Western Spirituality" (Klasyka Zachodniej
Duchowosci), ktorej pierwszy tom ukazat si¢ w 1978 roku, stanowi jedno z najwazniejszych




przedsiewzig¢ wydawniczych naszych czasow. Reakcja czytelnikow na t¢ serig byta tak
entuzjastyczna, ze wydawcy, zamiast (jak to poczatkowo planowano) zakonczy¢ ja po
wydaniu okreslonej liczby tomow, zdecydowali si¢ pozostawi¢ ja otwarta. W ostatnim
¢wieréwieczu XX stulecia zapoczatkowano rowniez inng wazna seri¢ wydawnicza, ,,World
Spirituality: An Encyclopedic History of the Religious Quest" (Duchowos¢ swiata.
Encyklopedia historii poszukiwan religijnych), ktéra planowana jest na dwadziescia pigé
tomow".

Generalnie pozytywna reakcja, z jaka spotkaty si¢ oba przedsigwzigcia wydawnicze, jest
tylko jednym z dowoddéw na powszechny charakter obecnego zainteresowania duchowoscia.
O ile niegdys okreslenie ,,duchowy" miewato wrecz negatywny wydzwigk - wiazacy si¢ z
insynuacja, ze ci, ktérzy sktaniaja si¢ ku duchowosci, to osoby ,,bujajace w obtokach" czy
nieodpowiedzialne - dzisiaj czgsto uzywa si¢ go w znaczeniu pozytywnym, np. gdy ktos
glosi, ze ,,cho-

1 Seria ,,Classics of Western Spirituality" wydawana jest przez Paulist Press, a ,,World Spirituality" przez
Crossroad.
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ciaz nie jest religijny, bardzo pociaga go duchowos¢". Jednak ludzie moga pod tym samym
terminem rozumie¢ calkiem odmienne rzeczy. Do wyjasnienia, jak w niniejszej pracy
bedziemy rozumie¢ pojecia ,,duchowy" i,,duchowos¢", pomocne bedzie przeanalizowanie
rdzennego znaczenia obu wyrazow.

1. RDZENNE ZNACZENIE TERMINU ,,DUCHOWOSC"

Podobnie jak wiele innych stow w jezyku angielskim, rowniez terminy spiritual
(duchowy) i spirituality (duchowos¢) sa pochodzenia tacinskiego. Lacinskie stowo spirare
znaczy ,,oddychac¢", zas pokrewny mu przymiotnik spiritualis oznacza tyle co ,,zwiazany z
oddychaniem lub powietrzem". Dostrzegamy od razu, ze ta grupa wyrazow wiaze si¢ z
zyciem, bowiem istoty ludzkie zyja tylko dzigki temu, ze oddychaja. We wczesnych tekstach
chrze$cijanskich pojawia si¢ istotne zniuansowanie tego dostownego znaczenia. Kiedy w 11 i
IIT wieku naszej ery rdzni autorzy przektadali na facing greckie ksiegi Nowego Testamentu,
kluczowy w Listach $wigtego Pawla termin pneumatikos ttumaczono jako spiritualis. Co
znaczylo to stowo dla $wigtego Pawla, mozna najlepiej wywnioskowac¢ z kontekstu, w jakim
uzyt go na poczatku swojego Pierwszego Listu do Koryntian. Pawet stwierdza, ze nie moéwi
»uczonymi stowami ludzkiej madrosci, lecz [pouczony] przez Ducha, przedktadajac duchowe
(pneumatika) sprawy tym, ktorzy sa z Ducha" (1 Kor 2,13). Osoby duchowe, ci, ,.ktorzy sa z
Ducha", to ludzie otwarci na Ducha Bozego. W opozycji do nich Pawet stawia osoby, ktore
sa ,,zmystowe" (psy- chikos) i ,,cielesne" (sarkinos). Jest jasne, ze nie chodzi tu o kontrast
pomigdzy tym, co materialne, i tym, co bezcielesne. Termin ,,cialo" nie odnosi sig tu do ciata
fizycznego, lecz raczej do bytu stworzonego. Postgpowa¢ ,,wedhug ciata" (2 Kor 10, 2)
oznacza zy¢ zgodnie z czysto egocentrycznymi sklonnosciami, co jest nieuchronne u oséb
niedojrzatych w wierze. Pawet poszukuje duchowej dojrzatosci, zycia zgodnego z
natchnieniem Ducha Bozego, ktérego owoc opisuje w innym ze swoich listow jako ,,milos¢,
rado$¢, pokoj, cierpliwo$é, uprzejmosé, dobro¢, wiernosé, tagodnosé, opanowanie" (Ga 5, 22-
-23). Dla ucznia Chrystusa ten sposob Zycia jest najwazniejsza cecha
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,,0soby duchowej", tak jak rozumiat ja Pawel. Prowadzi nas to ponownie do rdzennego
znaczenia stowa spiritualis jako czego$ ,,zwiazanego z oddychaniem", a zatem z zyciem. To
dlatego Pawel moze bez trudu odwolywac si¢ do Ducha Bozego jako ,,Ducha, ktory daje
zycie" - jak wowczas, gdy pisze do Rzymian, ze ,,prawo Ducha, ktéry daje zycie w
Chrystusie Jezusie, wyzwolito [was] spod prawa grzechu i $mierci" (Rz 8, 2).

Opierajac si¢ na tym rdzennym znaczeniu stowa ,,duchowy" w tradycji
wcezesnochrzescijanskiej, przeanalizujmy teraz odpowiadajacy mu rzeczownik ,,duchowosc".
Pierwsze potwierdzone uzycie tego stowa w literaturze chrzescijanskiej datuje si¢ na V
stulecie. Pojawia si¢ ono w liscie, ktory niegdys przypisywano swigtemu Hieronimowi,
obecnie jednak uznaje si¢ za dzielo innego autora. List ten, skierowany do dorostej osoby,
ktéra niedawno przyjela chrzest, zawiera zachgte, aby wiodta ona autentycznie
chrzescijanskie zycie 1 w swym postgpowaniu unikata wszelkiej ,,letniosci". Autor pisze, ze
za sprawa ,,nowej faski", otrzymanej poprzez chrzest, wszystkie powody do zmartwien czy
placzu zostaty usunigte. Naktania adresata listu, aby ,,dziata¢, by¢ czujnym, biec, spieszy¢
si¢. Czyn tak, abys robit postepy w swej duchowosci (in spiritualitate)™ - tj. w zyciu zgodnie
z Duchem, ktory byl mu dany poprzez chrzest. Ta czgs¢ listu konczy sig stowami: ,,Gdy
mamy czas, daj nam sia¢ w Duchu, tak abySmy mogli zebraé¢ plon w rzeczach duchowych (in
spiritualibus)"*. W liscie nie pada zadna sugestia, ze zycie duchowe ma cokolwiek
wspodlnego z pogarda dla ciata lub materii. Jest to raczej kwestia zycia w zgodzie z
natchnieniem Ducha Bozego, wzorowanego na zyciu Jezusa Chrystusa, tak jak opisano je w
Ewangeliach.

Jednakze we wczesnym Sredniowieczu taki sens stow ,,duchowy" i ,,duchowos¢" z czasem
ustapit bardziej filozoficznemu znaczeniu, zgodnie z ktérym to, co duchowe,
przeciwstawiano nie tyle zyciu podlug wytacznie ludzkich sktonnosci, ile raczej temu co
cielesne lub materialne. Niektore przyczyny tej zmiany zostanag omowione w trzecim
rozdziale niniejszej pracy; sama zmiang dostrzec mozna

2 Pseudo-Hieronim, List 7, w: Patrologiae cursus completus. Series Latina, red. J.-P. Migng, 221 t., Paris: J.-P.
Migng, 1844-1855, 30, 105-106, cyt. w: Aimé Solignac, Dictionnaire de Spiritualité ascétique et mystique,
doctrine et historie, 1937; repr. Paris: Beauchesne, 1995,14,1143, s.v. ,,Spiritualité".
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np. w dziele pewnego niemieckiego mnicha z IX wieku, ktory spiritualitas kontrastuje z
materialitas i corporalitas. Cztery stulecia p6zniej najbardziej wpltywowy ze wszystkich
sredniowiecznych teologdow scholastycznych, swigty Tomasz z Akwinu, uzyt rzeczownika
spiritualitas okoto siedemdziesieciu razy, zwykle w znaczeniu ,,zycia zgodnie z Duchem
$wietym", lecz bardzo czesto w opozycji do materialnosci lub cielesnosci’.

Wraz z rozwojem jezykoéw narodowych w Europie facinski termin spiritualitas dat
poczatek analogicznym stowom np. we francuszczyznie (spiritualité) 1 angielszczyznie
(spirituality). W obu jezykach nierzadko zachowano znaczenie Pawlowe, chociaz rzeczownik
ten byl tez czgsto uzywany w odniesieniu do 0so6b podlegajacych jurysdykcji koscielnej (tj.
»stanu duchownego"), w odroznieniu od tych, ktorzy podlegali jurysdykeji §wieckie;.
Niekiedy pojawialo sig tez znaczenie filozoficzne, przeciwstawiajace to, co duchowe, temu,
co cielesne lub materialne. Na przetomie XIX i XX wieku autorzy tacy jak Wiwekananda i
Annie Besant, ktorzy starali si¢ upowszechnia¢ na Zachodzie idee hinduizmu, regularnie
uzywali stowa ,,duchowos$¢" w odniesieniu do religii Indii, sugerujac jej wyzszo$¢ nad wy-
bujatym ,,materializmem" kultury Zachodu®. Jednakze poczawszy od lat dwudziestych XX
wieku w jezyku angielskim zaczgly pojawia¢ sig¢ prace, ktore w swoich tytulach odwolywatly
si¢ do chrzesécijanskiej duchowosci. Jedna z pierwszych, przeklad czterotomowego dzieta
napisanego przez francuskiego autora Pierre'a Pourrata, zatytulowana byta po prostu




Christian Spirituality (Duchowos¢ chrzescijanska). Do poczatku XXI stulecia ukazato si¢
mnostwo ksiazek o podobnych tytutach. Stowa ,,duchowy" i1,,duchowos¢" pojawiaja sig tez w
tytulach artykulow i czasopism - np. ,,Spiritual Life" (,,Zycie duchowe") - jak rowniez w
nazwach warsztatow, konferencji i towarzystw naukowych - np. Society for the Study of
Christian Spirituality (Towarzystwo Badan nad Duchowos$cia Chrzescijanska). Kiedy terminu
tego uzywaja chrzescijanie, zazwyczaj stosowany jest w pierwotnym, Pawiowym sensie.
Niemniej jednak w ostatnich

3 Walter Principe, Toward Defining Spirituality, ,,Studies in Religion/Sciences Religieuses" 12, 2 (1983), 131.
4Principe, Toward Defining Spirituality, 133.
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latach zaproponowano wiele sposobow doprecyzowania owego znaczenia, czg$¢ z nich poza
kontekstem chrzescijanskim. Zajmiemy si¢ pokrotce trzema najwazniejszymi z tych nowych
znaczen. Kazde r6zni si¢ w pewien sposob od pozostatych, lecz zapewne uzupehniaja si¢
wzajemnie.

2. TRZY SPOSOBY DEFINIOWANIA TERMINU ,,DUCHOWOSC”

Wielu autoréw mowi o duchowosci w kategoriach przekroczenia samego siebie. Do
najwybitniejszych uczonych w tym gronie nalezy Sandra Schneiders. W jednym ze swoich
licznych studidw” na ten temat pisze ona, ze termin ,,duchowos$¢" ma trzy, powiazane ze soba
odniesienia: pierwsze, do podstawowego wymiaru ludzkiej istoty; drugie, do zywego
doswiadczenia, ktore aktualizuje ten wymiar; i trzecie, do dyscypliny akademickiej, ktora
bada to doswiadczenie. Zarowno w tej publikacji, jak rowniez w innych pracach Schneiders
definiuje duchowo$¢ jako ,,doswiadczenie §wiadomego dazenia do integrowania SW0jego
zycia nie w kategoriach izolacji i zaabsorbowania samym soba, lecz - poprzez przekroczenie
samego siebie - ku temu, co postrzega sie jako ostateczng warto$é¢"®. Jest to zgodne z tym, co
mowiliSmy powyzej o duchowej dojrzatosci, jaka Swigty Pawet starat si¢ rozwijac¢ u
Koryntian 1 cztonkéw innych Kosciotow, do ktérych kierowat swoje listy. Dobrze wiadomo,
ze niemowl¢ta 1 male dzieci sktonne sg zaktadac, ze caty §wiat kreci sie¢ wokot nich, ze one
same sa osrodkiem uwagi wszystkich, a ich potrzeby nalezy zaspokaja¢ w pierwsze;j
kolejnosci. To, co rozumiemy przez ,,dorastanie", obejmuje w duzej mierze przekraczanie
tego egocentrycznego pojmowania wlasnej osoby 1 swojego miejsca w swiecie. Gdy to
przekroczenie samego siebie nie jest ukierunkowane jedynie na lepsze przystosowanie do
zycia w rodzinie lub spoleczenstwie, lecz na to, co, wedhug definicji Schneiders, ,,postrzega
si¢ jako ostateczna warto$¢", wowczas mozna poprawnie mowic¢ o doswiadczeniu

5 Sandra M. Schneiders IHM, Spirituality in the Academy, ,,Theological Studies" 50 (1989), 678.
6 Scheiders, Spirituality in the Academy, 684.
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duchowym lub duchowosci. Poniewaz dazac do zdefiniowania znaczenia duchowosci
odwotujemy si¢ do pism §wigtego Pawta, moga pojawi¢ si¢ watpliwosci, czy stuszne jest
stosowanie tego terminu poza kontekstem chrzescijanskim. Z pewnos$cia nalezy wystrzegaé
si¢ subtelnych sposobdw wspierania swoistego chrzes$cijanskiego ,,imperializmu" w stosunku
do innych tradycji, jednakze szeroka definicja duchowosci zaproponowana przez Schneiders -
rozumianej przez nia jako przekroczenie samego siebie ku temu, co postrzega si¢ jako
ostateczna warto$¢ - sprawia, ze moéwienie o duchowosci hinduistycznej czy zydowskiej jest




catkowicie uprawnione. Co wigcej, poniewaz ,,0stateczna warto$¢" bynajmniej nie musi by¢
postrzegana jako osobowy Bog (jak w przypadku chrzescijanstwa, lecz réwniez hinduizmu,
judaizmu i innych religii teistycznych), nie jest niczym zdroznym méwienie o duchowosci
buddyjskiej lub taoistycznej, w tradycjach tych bowiem ostateczne wartosci (Budda, nirwana,
Tao) maja wyraznie transcendentny charakter. Wspomniana wyzej seria ,,World Spirituality"
obejmuje nawet tom zatytutlowany Spirituality and the Secular Quest (Duchowosc¢ i
poszukiwania swieckie). Chociaz niektérzy moga uznaé zwrot ,,duchowos¢ swiecka" za
wewngtrznie sprzeczny, nie ma powodéw, aby watpic, ze pewne formy ludzkiego
doswiadczenia da sig okresli¢ wlasnie tym mianem. Kieruje nas to do drugiego sposobu
rozumienia terminu ,,duchowos$¢", jaki pojawit si¢ w ostatnich latach.

We wstepie do wspomnianej pracy na temat duchowosci $wieckiej Peter Van Ness pisze,
ze ,,duchowy wymiar Zycia to ucielesnione zadanie urzeczywistniania swojego prawdziwego
«ja» w kontekscie rzeczywistosci rozumianej jako kosmiczna catos¢. Jest to poszukiwanie
optymalnego zwiazku pomiedzy tym, czym si¢ naprawde jest, i wszystkim, co istnieje"’. Ten
kosmiczny kontekst, poczucie tacznosci z cata rzeczywistoscia (a zwlaszcza z kazda zywa
istota na ziemi), wida¢ dobrze w niektorych pracach Ursuli Goodenough, profesora biologii,
autorki nie tylko bestsellerowego podrecznika genetyki, lecz roOwniez cieszacego si¢ duza
poczytnoscia tomu rozwazan na temat duchowego znaczenia tego, co mozna odnalez¢é w
samym sercu

7 Peter H. Van Ness, Wprowadzenie, w: Spirituality and the Secular Quest, World Spirituality 22, New
York: Crossroad, 1996, 5.
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wysitkow naukowych, zatytulowanego The Sacred Depths of Nature (Szoiete glebie
przyrody). W tej ostatniej ksiazce Goodenough pisze, ze chociaz nie potrafi uwierzy¢ w
istnienie osobowego Boga, cieszy si¢ poczuciem facznosci z innymi Zywymi istotami -
taczno$ci, ktora da sig okresli¢ jedynie jako ,,$wigta". Autorka, $wiadoma posiadania
wspolnego przodka ze wszystkimi formami zycia, pisze, ze owa tacznos$¢ jest dla niej
zrodlem tego, co nazywa swoja wiara:

Istnienie catej tej ztozonos$ci, sSwiadomosci, glebi 1 pigkna oraz moja zdolnos¢ do ich
pojmowania stanowia dla mnie ostateczny sens i ostateczna wartos¢. Ciaglos¢ zycia
jest wszechobecna i tworzy swigty krag, ktory nie wymaga zadnego dalszego
uzasadnienia, zadnego Stworcy - zadnego nadrzednego sensu ani zadnego celu poza
trwaniem tej ciaglosci, poki Stonce nie zgasnie lub poki nie dojdzie do
katastrofalnego zderzenia Ziemi z meteorem. Wyznaje wiare w te ciaglosé®.

Inni autorzy posuwaja si¢ nawet dalej, podkreslajac, ze owo poczucie tacznosci moze sig
odnosi¢ nawet do rzeczy nieozywionych. Dziewigtnastowieczny amerykanski przyrodnik
John Muir jest jednym z najlepszych przyktadow tego rodzaju ,,naturalnej duchowosci" (cho¢
sam nie uzywal tego terminu). W jednym ze swoich licznych esejow pisal on:

Dla mito$nikow dziczy te gory nie sa oddalone o setki mil. Ich duchowa moc i dobro
nieba sprawiaja, ze sa blisko niczym krag przyjaciot (...). Kapiesz si¢ w promieniach
ducha, krecac si¢ wokoto, jak gdybys grzat sig przy ognisku. Zatracasz $wiadomo§¢
wlasnego odrgbnego istnienia - laczysz si¢ z krajobrazem i stajesz nieodlaczna czescia
i sktadnikiem natury’.

Niekiedy autorzy, tacy jak Muir, sama dzika przyrodg okreslali mianem ,,$wiatyni" lub
,»kosciofa", a napotkane w niej zwierzgta postrzegali jako swych ,,braci 1 siostry". Postawg tg
czesto okresla si¢ mianem ,,biocentryzmu", co ma sugerowacé, ze zrédet osobistej zywotnosci




nalezy poszukiwac nie w istotach ludzkich (jak w przypadku postawy antropocentrycznej),
lecz we wszystkim, co zyje.

8 Ursula Goodenough, The Sacred Depths of Nature, New York: Oxford University Press, 1998,171.
9 John Muir, Twenty Hill Hollow, w: Wilderness Essays: John Muir, red. Frank Buske, Salt Lake City: Gibbs-
Smith, 1980, 88.
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Ochrona 1 wspieranie roznorodnos$ci gatunkowej na Ziemi stanowia dwa najwazniejsze cele
czlowieka, ktory sklania si¢ ku tego rodzaju duchowosci. Postawe tg niewatpliwie da si¢
zdefiniowaé w kategoriach ,,przekraczania samego siebie". Goodenough pisze wrecz, ze
wlasnie poprzez zatracenie si¢ w czym$ znacznie wigkszym od siebie znajduje ,,mozliwos¢
wykraczania poza swoje zwykle ja"'’. To whasnie nacisk na tacznoé¢ ze $wiatem przyrody
pozwala nam ostatecznie uznac t¢ postawe za szczegolny rodzaj duchowosci.

Aby przedstawi¢ trzeci sposob wspdlczesnego definiowania duchowosci, zwrdcimy si¢ do
pracy niezyjacego juz Waltera Principe'a, brazylijskiego ksigdza, ktory petnil niegdys$ funkcje
przewodniczacego Catholic Theological Society of America (Amerykanskiego Katolickiego
Stowarzyszenia Teologicznego). Opierajac swoje rozwazania na wielu wezesniejszych
badaniach, Principe sugerowat, ze duchowos$¢ da si¢ najlepiej opisac, o ile pamigta sig o
trzech roznych (lecz powiazanych ze soba) poziomach, na ktorych si¢ przejawia. Pierwszy z
nich to poziom ,realny" lub ,,egzystencjalny", tj. sposob, w jaki cztowiek rozumuje 1
przezywa konkretny ideat. Dla chrzescijan ideat ten najczesciej opisany jest w kategoriach
trynitarnych, jako ,,zycie w Duchu §wigtym jako bracia i siostry Jezusa Chrystusa oraz corki 1
synowie Boga Ojca""". W innych tradycjach duchowo$¢ na tym poziomie bedzie si wyrazaé
sposobem, w jaki zyje w swoim konkretnym historycznym kontekscie dana osoba, w zgodzie
z tymi aspektami tradycji, ktore uznaje za najwyzsze i najpetiej prowadzace do
poszukiwanego idealu. Drugi poziom, na ktérym, wedhig Principe'a, funkcjonuje duchowosc,
to sformutowanie nauk o przezywanej rzeczywistosci. Czg¢sto beda one spisywane przez
osobg rozmyslajaca nad swoimi przezyciami z pierwszego poziomu, chociaz niekiedy
redaguje je kto$ inny, zaznajomiony z doswiadczeniem tej osoby (np. jej duchowy kierownik
lub przewodnik). W niniejszej pracy napotkamy liczne przyktady tego rodzaju dziet, np.
traktaty swictej Teresy z Avila, bedace owocem jej rozwazan nad wlasna podréza ku temu,
co nazwala ,, duchowym malzenstwem" z Bogiem. Wreszcie trzeci poziom funkcjonowania
duchowosci

10 Goodenough, Sacred Depths, 102.
11 Principe, Toward Defining Spirituality, 136.
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w ujgciu Principe'a to naukowa analiza pierwszego i drugiego poziomu (zwlaszcza drugiego,
jako ze sformutowania sa czym$ zdecydowanie bardziej dostgpnym naukowej analizie niz
przezycia, szczeg6lnie w przypadku osob zmartych) - a zatem to, co uprawiam w niniejszej
ksiazce. Starajac si¢ podsumowac wspolne elementy wszystkich trzech poziomoéw, Principe
pisze pod koniec swojego artykutu: ,,Duchowos$¢ w opinii autora wskazuje na te aspekty zy-
wej wiary, ktore dotycza dazenia wyznajacej ja osoby do osiagnigcia najwyzszego ideatu lub
celu. Dla chrzescijanina oznaczaloby to jego dazenie do jeszcze intensywniejszego
zjednoczenia z Bogiem Ojcem przez Jezusa Chrystusa poprzez zycie w Duchu Swigtym

Uzyte przez Principe'a stowo ,,zjednoczenie" wiedzie nas do namyshu nad innym
okresleniem, ktore czgsto pojawia si¢ w badaniach nad duchowoscia, a mianowicie nad

nl2




terminem ,,mistyka". Kiedy redaktorzy odpowiedzialni za wspomniana wcze$niej seri¢
,Classics of Western Spirituality" (Klasyka Zachodniej Duchowos$ci) zastanawiali si¢ nad jej
nazwa, brali rowniez pod uwagg tytut ,,Classics of Western Mysticism" (Klasyka Zachodniej
Mistyki). Ich ostateczna decyzja, aby uzy¢ okreslenia ,,duchowos$¢", byla zapewne wlasciwa z
punktu widzenia marketingu, jako ze popularnos¢ tego pierwszego terminu jest duzo wigksza,
lecz znaczenia obu stow naktadaja si¢ na siebie w wystarczajacym stopniu, aby w niniejszym
rozdziale znalazlo si¢ miejsce na poruszenie tematu mistyki.

3. CZYM JEST MISTYKA?

Podobnie jak w przypadku naszych rozwazan na temat duchowosci, rowniez w przypadku
mistyki wskazane bedzie zajac si¢ na poczatek etymologia samego terminu. Angielskie stowo
mysticism pochodzi od greckiego rzeczownika mystérion (,tajemnica") i przymiotnika
mystikos (,,tajemniczy"). Obydwa zwiazane sg z czasownikiem myein, ktory znaczy tyle co
»zamykac" (np. zamykac oczy lub usta) 1 odnosi sig¢ do tego, co ukryte lub sekretne.
Niektorzy uczeni

12 Principe, Toward Defitting Spirituality, 139.
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przekonywali, Ze obecnos¢ stowa mysterion w Nowym Testamencie dowodzi oddzialtywania
na pierwotne chrzescijanstwo starozytnych religii misteryjnych praktykowanych przez
Grekow. Jednak uzycie w Nowym Testamencie tego terminu daje si¢ najlepiej zrozumie¢ w
kontekscie semickim, tj. w $wietle wczesniejszych tekstow biblijnych. Starozytni Izraelici
wyobrazali sobie Boga jako istot¢ spoczywajaca ponad koputa firmamentu, w otoczeniu
grupy niebianskich doradcéw, niekiedy nazywanych ,,synami Bozymi" (Hi 1, 6) lub
»zgromadzeniem bogow" (Ps 82,1), podobnych do rady krélewskiej ziemskich wladcow. Bog
miat regularnie zasigga¢ opinii tych istot przed podjeciem ostatecznej decyzji, a znaczna
czes$¢ tych konsultacji byta ukryta przed ludzmi. Tylko nieliczni wybrancy uzyskiwali dostep
do owego boskiego zgromadzenia. Byli to prorocy, upowaznieni do przekazywania boskich
sekretow tym, ktorzy byli gotowi ich wystucha¢. Np. w Ksiedze Daniela prorok mowi
dobitnie: ,,Jest jednak Bog w niebie, ktory odstania tajemnice, i On oznajmia krolowi
Nabuchodonozorowi, co nastapi przy koncu dni" (Dn 2, 28).

W Nowym Testamencie sam Jezus czesto wystepuje jako tego rodzaju prorok, np.
wowczas, gdy wyglaszajac przypowies¢ o siewcy, moOwi swoim uczniom: ,,Wam dana jest
tajemnica (mysterion) krolestwa Bozego, dla tych za$, ktorzy sa poza wami, wszystko dzieje
si¢ w przypowiesciach" (Mk 4, 11). Ta i podobne wypowiedzi (np. Mt 11,25-27) stanowia
ewangeliczne odpowiedniki znacznie czgstszego zastosowania terminu mysterion w Listach
Pawiowych, gdzie §wigty Pawel pisze, Ze on 1 pozostali apostotowie powinni by¢ uwazani
,»za shugi Chrystusa i za szafarzy tajemnic Bozych" (1 Kor 4,1), poniewaz glosza ,.tajemnice
madrosci Bozej, madro$¢ ukryta, tg, ktora Bog przed wiekami przeznaczyt ku chwale naszej"
(1 Kor 2, 7). Centralnym elementem tej tajemnicy jest to, ze Bog pragnie zbawienia
wszystkich ludzi, zard6wno pogan, jak i zydow (Ef 3, 4). Z kolei w Liscie do Kolosan
uwypuklony zostaje aspekt osobistej bliskosci z Chrystusem, bowiem ,,tajemnica ta, ukryta
od wiekow i pokolen, teraz zostala objawiona" apostotom, a jest nia ,,Chrystus posrod was -
nadzieja chwaly" (Kol 1, 26-27). Fragmenty te, wraz z szesnastoma innymi odwotaniami do
»tajemnicy" w pismach Pawiowych, doprowadzily wybitnego badacza Nowego Testamentu,
Josepha A. Fitz-




27

myera, do stwierdzenia, ze mystenon jest tak centralnym poj¢ciem mysli Pawla, iz ,,zawiera
sic w nim tres¢ jego ewangelii"".

Gdy wielki teolog z I1I stulecia, Orygenes z Aleksandrii, rozwazat rozne ksiggi Biblii i
spisywat swe komentarze na ich temat, wielokrotnie starat si¢ pojac to, co nazywat
Ltajemnym znaczeniem" (my- stikos nous) tekstu, tj. jego glgbszym sensem, ktory Bog cheiat
zachowa¢ w ukryciu przed wécibskim wzrokiem profandw, a nawet przed niedojrzalymi
chrze$cijanami, ktérzy nie byli jeszcze w stanie go zrozumie¢. Podobne uzycie terminu
,mistyczny" mozna odnalez¢ u Klemensa, innego aleksandryjskiego teologa, starszego od
Oryge- nesa o jedno pokolenie. W pdzniejszych czasach przymiotnik ten stosowano niekiedy
w odniesieniu do sakramentow. Miat on wyraza¢ prawdg, ze glebsza rzeczywistos¢
sakramentow jest ,,ukryta" przed tymi, ktorzy nie patrza na nie oczami wiary. Np. Eucharystii
nie nazywano po prostu ,,chlebem", lecz ,,chlebem mistycznym", podczas gdy Konstytucje
apostolskie z konca IV wieku mowia o tym sakramencie jako ,,mistycznej ofierze ciata i krwi
[Chrystusa]™ (VI, 23, 5).

Nawet tych kilka odniesien wystarcza, aby pokazac¢, ze znaczenie terminu ,,mistyczny" w
Nowym Testamencie 1 we wczesnym Kosciele byto bardzo odlegle od tego, jakie wielu ludzi
nadawato mu w pdzniejszych wiekach, gdy mistyke zaczgto kojarzy¢ z czyms niezwyktym i
egzotycznym (wizje, ekstazy, lewitacja i podobne zjawiska). Nie chcg jednak przez to
powiedzie¢, ze u autorow takich jak Orygenes poszukiwanie mistycznego sensu Pisma
Swietego bylo pozbawione zaangazowania emocjonalnego. Np. w swym Komentarzu do
Piesni nad Piesniami Orygenes wyraza osobiste doswiadczenia kogos, kto ,,zapatal wierna
mitoscia ku Stowu Bozemu" 1 ,,zostat przebity Jego czarujacym pociskiem, tak ze wzdycha
do Niego w codziennych i conocnych pragnieniach, kto nie moze méwié o niczym innym, kto
nie chce o niczym innym stucha¢, nie potrafi o niczym innym mysle¢, kto nie pozwala sobie
pragna¢, pozada¢ ani oczekiwaé czegokolwiek procz Niego (...)"™.

13 Joseph A. Fitzmyer, Pauline Theology, w: The New Jerome Biblical Commentary, red. Raymond E.
Brown, S.S. i in., Englewood Cliffs, N.J.: Prentice Hall, 1990,1389.

14 Orygenes, Komentarz do ,, Piesni nad Piesniami" 111, 8, thum. Stanistaw Kalinkowski, Krakow:
Wydawnictwo WAM, 1994,
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Z uplywem czasu afektywna strona pism mistycznych stawata si¢ coraz wyrazniejsza,
czego rezultatem w ostatnich stuleciach bylo powszechne rozumienie mistyki jako
szczegblnego stanu $wiadomosci, przewyzszajacego zwykle doswiadczenie poprzez zjedno-
czenie z transcendentna rzeczywistoscia Boga. Tak bylo juz w przypadku pierwszego
(wedhug Oxford English Dictionary) znanego nam uzycia stowa mysticism w jezyku
angielskim, a mianowicie w tekscie Henry'ego Coventry'ego Philemon to Hydaspes z 1736
roku. Coventry pisat: ,,0 ilez szlachetniejszym Polem Cwiczenia (...) sa seraficzne Rozkosze
Mistyki i Ekstazy niz owa niska i zwyczajna Praktyka jedynie doczesnej i pospolitej Cnoty!".
Autor najwyrazniej rozumiat mistyke jako co$ niezwyklego, pokrewnego ekstazie i z tego
powodu nalezacego do catkiem innego porzadku niz to, co jest ,niskie", ,,zwyczajne",
,»doczesne" 1 ,,pospolite”". Wptywowi teolodzy i autorzy literatury duchowej zaczgli podziela¢
ten sposob myslenia, czego rezultatem bylo przyjecie przez wielu z nich zasadniczego roz-
rdznienia ,,zycia mistycznego" i zwyklego zycia chrzescijanskiego, przy czym to pierwsze
uznawano za niezwykla drogg przeznaczong dla szczegdlnego rodzaju ludzi do niej
powotanych (nawet jesli najwybitniejsi sposrod tych teologdw, jak Augustin-Frangois
Poulain, unikali nadmiernego podkreslania roli doswiadczenia)™.




Jednak od niedawna - zapewne przede wszystkim ze wzgledu na znaczenie, jakie Sobor
Watykanski II nadal powszechnemu wezwaniu do $wigtosci - nastapilo odejscie od
rozrdzniania ,,zwyktej" i,,mistycznej" drogi chrze$cijanskiego zycia. Zmiang t¢ wida¢ w po-
nizszym fragmencie, pochodzacym z jednego z najstynniejszych dziet Thomasa Mertona.
Autor kladzie w nim nacisk nie na r6znice pomig¢dzy réznymi etapami duchowej podrozy,
lecz raczej na podstawowa ciaglo$¢ lezaca u podstawy ich wszystkich:

Aby osiagna¢ najwyzsza $wiadomos$¢ [Boga], jak rowniez nas samych, musimy
wyrzec si¢ naszej samolubnej i ograniczonej jazni i wej$¢ w catkiem nowy rodzaj
istnienia, odkrywajac wewngtrzny osrodek motywacji i mitosci, ktory sprawia, ze
widzimy siebie i wszystko inne w calkowicie nowym $wietle. Mozna to nazwaé wia-
ra, mozna to nazwac (na bardziej zaawansowanym etapie) kontem-

15 Augustin-Franeois Poulain, £aski modlitwy, Francis Xavier Durrwell, W Chrystusie Odkupicielu, thum.
Jan Rostworowski, Poznan: Ksiggarnia sw. Wojciecha, 1967.
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placyjna iluminacja, mozna to nazwac¢ poczuciem Boga lub nawet unia mistyczna -
wszystko to sa rozne aspekty lub poziomy tego samego rodzaju realizacji:
przebudzenia do nowej swiadomos$ci nas samych w Chrystusie, swiadomosci, ktora
On stworzyl, ktora On odkupit i ktora w Nim i z Nim bedzie przetworzona i
uéwiqconal6.

Podsumowujac nasza wstepna dyskusj¢ na temat mistyki, nalezy odnotowac dalszy rozwoj
w tej dziedzinie. We fragmencie cytowanym powyzej Merton mowi o ,,unii mistycznej".
,unia", ,.zjednoczenie" to terminy czg¢sto kojarzone z mistyka. Jednakze jeden z naj-
plodniejszych 1 najbardziej szanowanych wspotczesnych uczonych zajmujacych si¢ mistyka,
Bernard McGinn, wysuwat sugestig, ze zjednoczenie bynajmniej nie stanowi najistotniejszej
cechy chrzescijanskiej mistyki - szczegolnie jesli rozumie si¢ je jako ,,pochionigcie lub
utozsamienie, w ktorym osobowos¢ jednostki ulega zatraceniu™’. Przeprowadzone przez
McGinna rozleglte badania tekstow powszechnie uznawanych za mistyczne doprowadzily go
do wniosku, ze najbardziej uzyteczng kategoria shuzaca do opisania owej ,,jednoczacej" cechy
w roznych przejawach chrzescijanskiej mistyki jest termin ,,obecno$¢". McGinn pisze, ze
,»mistyczny element w religii chrzescijanskiej jest ta czg$cia jej wiary i praktyk, ktéra dotyczy
przygol‘%owania, swiadomosci i reakcji na to, co mozna opisa¢ jako bezposrednia obecnos¢

Boga"".
4. BADANIE DUCHOWOSCI

Dokonawszy analizy podstawowego znaczenia termindéw ,,duchowos$¢" 1 ,,mistyka",
przechodzimy obecnie do rozwazan na tym, w jaki sposob mozna najlepiej bada¢ owe
powiazane ze soba zagadnienia. Jedno z podejs$¢ do tej kwestii korzysta z metody, ktora Ber-
nard Lonergan okre$la mianem czynnosci ,.intencjonalnych i §wiadomych". W swej waznej
pracy zatytulowanej Metoda w teologii, jak

16 Thomas Merton, Contemplation in a World of Action, Garden City, N.Y.: Double- day, Image Books,
1973,175-76.

17 Bernard McGinn, The Foundations of Mysticism, tom 1 serii The Presence of God: A History of Western
Christian Mysticism, New York: Crossroad, 1991, xvi.

18 McGinn, The Foundation of Mysticism, xvii.
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réwniez w niektorych swoich artykutach Lonergan zauwaza, ze w kazdym dazeniu
poznawczym regularnie i z koniecznosci przechodzimy przez r6zne operacje, odpowiadajace
czterem réznym poziomom §wiadomos$ci. Na poziomie empirii ,,doznajemy wrazen,
spostrzegamy, wyobrazamy sobie, czujemy, méwimy, poruszamy si¢". Na poziomie intelektu
,badamy, dochodzimy do zrozumienia, wyrazamy to, co zrozumieli$my, wypracowujemy
zalozenia 1 konsekwencje naszych wypowiedzi". Na poziomie racjonalnosci ,,dokonujemy
refleksji, porzadkujemy $wiadectwa, wydajemy sady o prawdziwosci i falszywosci, pewnosci
i prawdopodobienstwie twierdzen". Z kolei na poziomie odpowiedzialnosci ,,zajmujemy si¢
soba, naszymi czynno$ciami, naszymi celami, a wigc zastanawiamy si¢ nam mozliwymi
kierunkami dziatania, oceniamy je, decydujemy i wykonujemy nasze decyzje"'*. Lonergan
twierdzi, ze w procesie uczenia si¢ przechodzimy kolejno od danych, ktore zgromadziliSmy
lub ktorych doswiadczyliSmy (pierwszy poziom $wiadomosci), do starania, aby zrozumiec te
dane, a nastepnie do oceny, czy nasze rozumienie jest poprawne, czy nie, a wreszcie do
decyzji zwiazanych z tym, co to oznacza dla sposobu, w jaki kierujemy swoim zyciem, dla
wspierania pewnych wartosci itp.

Nawet najmtodsze dzieci przechodza kolejno przez te operacje, gdy ucza si¢ coraz wigce]
o0 otaczajacym je swiecie. W swiecie nauki dla utatwienia pracy w konkretnym obszarze
badan bedzie si¢ regularnie praktykowac cos, co Lonergan nazywa ,,specjalizacjami funk-
cjonalnymi". Omawia on tacznie osiem takich ,,specjalizacji", przy czym pierwsze cztery sa
szczegblnie istotne dla badan nad przesztoscia, co stanowi temat niniejszej ksiazki, bedacej
studium dziejow duchowosci chrzescijanskiej. Owe cztery pierwsze ,,specjalizacje
funkcjonalne” to: badanie, interpretacja, historia i dialektyka. Odpowiadaja one operacjom
charakterystycznym dla wspomnianych powyzej czterech poziomow $§wiadomosci. Gdy
rozwazymy kolejno te cztery specjalizacje, uporzadkowany sposéb prowadzenia badan nad
duchowoscia powinien sta¢ si¢ klarowny.

19 Bernard J.F. Lonergan, Metoda w teologii, thum. Andrzej Bronk, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX,
1976,19.
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1. Badanie

Badanie to specjalizacja funkcjonalna, poprzez ktéra nawiazujemy kontakt z konkretna
dziedzina 1 gromadzimy dane, ktore jej dotycza. Jezeli chodzi o badanie duchowosci
chrze$cijanskiej, bez watpienia obejmuje ono studiowanie zrodet pisanych. Jedni badacze
poszukuja manuskryptow, ktore mogty przez dtuzszy czas pokrywac si¢ kurzem w
bibliotekach, jaskiniach lub na bazarach. Inni specjaliSci porownuja rézne edycje tego samego
traktatu, probujac (w przypadku wystgpowania pomigdzy nimi réznic) ustali¢ pierwotne
brzmienie tekstu. Niektorzy uczeni publikuja krytyczne wydania tych traktatow, nie tylko
oferujac czytelnikom to, co sami uznaja za najbardziej autentyczny tekst, lecz roéwniez
zaopatrujac go w aparat zawierajacy odmienne lekcje. Jeszcze inni uczeni ttumacza
starozytne teksty na nowozytne jezyki dla pozytku tych, ktérzy nie maja wiedzy pozwalajace;j
na lekturg oryginahu.

To tylko kilka przyktadow prowadzenia podstawowych badan w dziedzinie
chrzedcijanskiej duchowosci. Ich rezultatem w ostatnich dziesigcioleciach byty m.in. wysoko
oceniane krytyczne wydania dziet tak waznych autorow, jak swigty Bernard z Clairvaux i
Mistrz Eckhart. Z powyzszych rozwazah mozna jednak wyprowadzi¢ mylny wniosek, ze
badania nad duchowoscia - czy to prowadzone przez specjalistow, czy przez studentéw -
ograniczaja si¢ do tekstow. Tymczasem teksty pisane stanowia tylko czg$¢ istotnego




materiatu badawczego. Znakomity artykut P. Josepha Cahilla omawia pig¢ ,.kategorii
symbolicznej ekspresji", przedstawiajac szeroka game roznorodnych materiatow, z jakich
mozna korzystac, eksplorujac ten czy inny obszar badan teologicznych, w tym takze ducho-
wos¢?%. Owe pigé kategorii to: (1) pisma, zwlaszcza literatura normatywna (dla chrzescijan
stanowi ja glownie Biblia); (2) sformutowania teologiczne, w tym nie tylko te, ktére mozna
znalez¢ w traktatach teologii systematycznej, lecz rowniez w opowiesciach, pie$niach, le-
gendach i madrosciach ludowych; (3) formy sztuk wizualnych, takie jak malarstwo, rzezba i
architektura; (4) formy sztuki dzwigkowej,

20 P. Joseph Cahill SJ, Theological Education: Its Fragmentation and Unity, ,,Theological Studies" 45
(1984), 334-42.
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zwykle, cho¢ nie wylacznie, muzyka sakralna; oraz (5) r6zne historyczne formy wyrazu
odmienne od literatury, takie jak ludowe przejawy poboznosci, stroje zakonne oraz rozwoj
instytucji koscielnych. Pierwsza z tych pigciu kategorii, normatywna literatura Biblii, bgdzie
tematem nastgpnego rozdzialu. Ponizej omOéwimy pozostale cztery.

Gdy styszy si¢ po raz pierwszy zwrot ,,sformutowania teologiczne" i pragnie zastosowac
go do badan nad duchowoscia chrzescijanska, mozna ulec pokusie, by ograniczy¢ swe
rozwazania wylacznie do traktatow teologii mistycznej, w rodzaju pism §wigtego Jana od
Krzyza lub wspomnianej wczesniej uczonej rozprawy Poulaina, £aski modlitwy. Jednak
Cahill stusznie zauwaza, ze sformulowania teologiczne zawarte sa takze w opowiesciach,
piesniach 1 legendach. Caty obszar poezji religijnej otwiera szerokie pole do badan dla ba-
daczy duchowosci. Wystarczy wspomnie¢ chociazby o kluczowej roli, jaka w duchowym
rozwoju Simone Weil odegrat wiersz George'a Herberta Mifos¢, jak to opisuje ona w swojej
duchowej autobiografii’’. Dotyczy to rowniez powieci i opowiadan - i to nie tylko tych o
wyraznie religijnej tematyce. Jak pisze David Tracy w jednej ze swoich wczesnych prac
teologicznych: ,,Opisujac ponownie autentyczne mozliwosci ludzkiej egzystenciji (...) dzieta
literackie otwieraja nasze umysty, nasza wyobraznig 1 nasze serca na nowe, autentyczne i
potencjalnie przeksztalcajace czytelnika sposoby bycia w §wiecie"?”. Rozumiat to dobrze
Thomas Merton, ktory pozostawil po sobie wiele poruszajacych esejow na temat dziet
literackich takich pisarzy, jak Albert Camus, William Faulkner, Flannery O'Connor i Borys
Pasternak®*,

Formy sztuki wizualnej sa réwniez skarbnica dla badan nad chrzescijanska duchowoscia.
Jedna z licznych ksiazek niezyjacego juz Henriego Nouwena, zatytutowana Ujrzec pickno
Pana*’, zawiera

21 Simone Weil, Czekanie Boga, w: tejze, Mysli, ttum. Aleksandra Oledzka-Frybesowa, Warszawa: Instytut

Wydawniczy PAX, 1985,196-199.

22 David Tracy, Blesse d Rage of Order, New York: Seabury, 1975, 207.

23 The Literary Essays of Thomas Merton, red. Patrick Hart, New York: New Directions, 1981. Polskie
wydania esejow Thomasa Mertona: 1) Siedem esejow o Albercie Camus, thum. Renata Krempl, Bydgoszcz:
Homini, 1996; 2) Eseje literackie 1, ttum. Agnieszka Barszcz, Bydgoszcz: Homini, 1998.

24 Henri J.M. Nouwen, Ujrzeé piekno Pana. Modlqc sie z ikonami, thum. Jozef Wectawik, Warszawa:

Verbinum, 1998.
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jego refleksje na temat czterech otaczanych najwigksza czcia ikon Ko$ciota prawostawnego.

Istnieje wiele innych, bardziej naukowych prac, ktoérych autorzy ukazuja gltgboka duchowosé
tych obrazow”. Titus Burckhardt pisze w przedmowie do jednej z tych ksiazek: ,,Sztuka ikon




jest swigta w najprawdziwszym znaczeniu tego stowa. Syci si¢ catkowicie duchowa prawda,
ktérej nadaje wizualny wyraz"?°. Podobne slowa mozna odnie$¢ do pewnych arcydziet malar-
stwa Kosciola zachodniego, np. w scenach z zycia $wigtego Franciszka z Asyzu
namalowanych przez Bonaventurg Berlinghieriego, we wstrzasajacym przedstawieniu
Ukrzyzowania, pedzla Matthiasa Griinewalda, czy tez w obrazach twarzy Chrystusa
autorstwa francuskiego fowisty Georgesa Rouaulta. Wizerunki, ktoére napotykamy w
powstatych wspotczesnie Kosciotach w Afryce i Azji, moga ujawnic szczegdlne cechy
duchowosci tych kontynentow, takie jak szacunek dla przodkow. Z kolei obraz Matki Bozej z
Guadalupe w tlumnie odwiedzanym przez pielgrzymow sanktuarium nieopodal miasta
Meksyk gleboko oddziatat na latynoska duchowos$¢ obu Ameryk.

Dziedzina sztuk wizualnych obejmuje oczywiscie znacznie wigkszy obszar niz jedynie
malarstwo. Prace rzezbiarskie - czy to swobodnie stojace piety, czy ptaskorzezby na
tympanonach 1 bocznych $cianach sredniowiecznych §wiatyn, podobnie jak sama architektura
ko$ciotlow - moga nam wiele powiedzie¢ o duchowosci poszczegolnych epok. Ksiazka Image
as Insight: Visual Understanding in Western Chnstianity (Obraz jako idea. Wizualne
zrozumienie w zachodnim chrzescijaristwie)?” autorstwa Margaret Miles szczeg6lnie
btyskotliwie wyjasnia, co wngtrza szesnastowiecznych katolickich 1 protestanckich swiatyn
moéwia nam o duchowosci tych dwdch glownych tradycji zachodniego chrzescijanstwa.

Inne bogate zrodio badan nad dziejami chrzescijanskiej duchowosci stanowia formy
muzyczne. Chociaz (odkad Sobor Watykanski I1 pozwolit na stosowanie w liturgii jgzykoéw
narodowych) w Ko-

25 Zob. np. Leonid Ouspensky i Vladimir Lossky, The Meaning of Icons, wyd. II, Crestwood, N.Y.: St.
Vladimir's Seminary Press, 1983.

26 Ouspensky, Lossky, The Meaning of Icons, 7.

27 Margaret Miles, Image as Insight: Visual Understanding in Western Chnstianity, Boston: Beacon, 1985.
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Sciele katolickim nie wykonuje si¢ juz powszechnie choratu gregorianskiego ani nie
wykorzystuje facinskich tekstow, do ktérych go komponowano, nadal istnieja osrodki, gdzie
jest spiewany. Wiele osob poswiadcza, ze te monofoniczne utwory wzbogacaja ich praktyke
modlitewna. W poczatkach reformacji Marcin Luter wspieral §piewanie hymnéw religijnych
w jezykach narodowych, a wiele z nich sam skomponowat. Katolicki teolog i historyk
duchowosci Louis Bouyer, ktory byt niegdys luteranskim pastorem, ztozyt gleboki hotd temu
aspektowi protestanckiej duchowosci, piszac:

Nie wolno nam zapomina¢ o najbardziej innowacyjnym aspekcie calej reformacji
Lutra - a mianowicie o pie$ni choralnej. Skladaty si¢ na nig tradycyjne hymny,
sekwencje 1 antyfony, niezwykle osobiste (...) 1 znakomicie rymowane. Bez watpienia
pozostaja one liturgiczna kreacja o zbawiennych skutkach (...). Nie da si¢ przeceni¢
wplywu owych piesni na rozpowszechnianie prawdziwie ewangelicznej poboznosci®.

Mozna sig spotkac z opinia, ze sposrdd wszystkich niemieckich luteranéw najlepiej
rozumiat Lutra nie teolog, lecz kompozytor - Jan Sebastian Bach. Duchowe i teologiczne
aspekty jego kompozycji doglebnie badali m.in. tacy specjalisci, jak Jaroslav Pelikan®’. Z
czasOw nam wspolczesnych nalezy wspomnie¢ o bogatych formach muzyki $piewanej w
Jjezykach miejscowych, jakie komponuje si¢ w krajach afrykanskich. Nawet przed Soborem
Watykanskim II Missa Luba, folklorystyczna oprawa mszy tacinskiej, wykorzystujaca
kongijskie rytmy 1 instrumenty, szybko zyskata uznanie w catym chrzescijanskim $wiecie. Z
kolei pie$ni powstale w ekumenicznym klasztorze Taizé we wschodniej Francji wzbogacaja
dzi§ duchowo$¢ liturgiczng na wszystkich kontynentach.




Piaty rozlegly obszar badan nad duchowoscia Cahill okre$la mianem ,,historycznych form
wyrazu odmiennych od literatury". Ludowe formy pobozno$ci moga nam wiele powiedzie¢ o
tym, jak poszczegodlne spolecznosci rozumieja swoje poszukiwania duchowe. Np. lud
Toba/Qom, zamieszkujacy rejon Gran Chaco w pétnocnej Argentynie, wiaczyt do liturgii
mennonitow, ktdrzy prowadzili

28 Louis Bouyer, Orthodox Spirituality and Protestant and Anglican Spirituality, tom I11 serii A History of
Christian Spirituality, New York: Seabury, 1969, 75.
29 Jaroslav Pelikan, Bach among Theologians, Philadelphia: Fortress, 1986.
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tam dziatalno$¢ misyjna, pewne elementy obrzegdowe (zwlaszcza taniec) pochodzace z
tubylczej religii opartej na kulcie przodkoéw. Rezultatem byt - jak to ujat jeden z
mennonickich misjonarzy, Willis G. Horst - ,,zdrowy synkretyzm". Zdaniem Horsta
umozliwia on czlonkom owej grupy etnicznej zaangazowanie w ,,tworzenie wiasnej teologii i
wyrazanie tej teologii poprzez duchowos¢ 1 Kosciot, ktore sa jedyne w swoim rodzaju.
Celebrowanie tej unikalnosci jest zrodlem wielkiej nadziei"*. Podobne stwierdzenia mozna
poczyni¢ na temat grup tubylczych w innych czg$ciach Ameryki Lacinskiej oraz w Afryce 1
Azji. Konkretne przyklady tego rodzaju ,,zdrowego synkretyzmu" zostang omowione w
dalszych rozdziatach.

Innym aspektem piatej kategorii symbolicznej ekspresji jest rozwdj formalnych instytucji
religijnych. Powstawanie poszczegdInych zakonéw w Kosciele katolickim to tylko jeden z
bardziej znaczacych przyktadow z tej grupy. Liczne zakony 1 kongregacje rozwijaty wlasciwe
sobie sposoby zycia zgodne z Ewangelia, ktore oddziatywaty nie tylko na samych
zakonnikow, lecz roéwniez na ich $wieckich akolitow lub cztonkdéw ,trzecich zakonow".
Jedna z najwazniejszych w ostatnich latach publikacji z dziedziny duchowosci chrze-
scijanskiej, The New Dictionary of Catholic Spirituality (Noury stownik duchowosci
chrzescijanskiej)*', zawiera wiele artykulow opisujacych niektore formy duchowosci
zakonnej, m.in. duchowo$¢ augustianska, benedyktynska, karmelitanska, cysterska,
dominikanska, franciszkanska, jezuicka i salezjanska.

2. Interpretacja

Dokonawszy analizy niektorych obszarow mozliwych zainteresowan badawczych
studentow 1 specjalistow w dziedzinie duchowosci chrzescijanskiej, mozemy przejs¢ do
trzech dalszych ,,specjalizacji funkcjonalnych", istotnych dla nas, gdy konfrontujemy si¢ z
przesztoscia na dowolnym obszarze badan. Jako pierwsza

30 Willis G. Horst, Spirituality of the Toba/Qom Christians of the Argentine Chaco, ,, Missiology: An
International Review" 29, 2 (April 2001), 182.

31 Michael Downey (red.), The New Dictionary of Catholic Spirituality, Collegeville, Mirm.: Liturgical Press,
1993.
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z nich Lonergan wymienia ,,interpretacj¢”, tj. wyzwanie, jakie musi podja¢ kazdy myslacy
czytelnik, gdy wchodzi w kontakt z nieznanym wcze$niej tekstem, wizerunkiem, kompozycja
muzyczna, obrzedem liturgicznym lub instytucja. Zadanie to moze przytlacza¢ swym
ogromem. Czasem niezbedne jest uzyskanie biegltosci w jednym lub wigkszej liczbie jezykoéw
obcych - i to na takim stopniu zaawansowania, aby wychwyci¢ niuanse znaczeniowe




niewidoczne dla 0sob korzystajacych jedynie z pomocy stownika. Symboliczne elementy
zawarte w malarstwie czy rzezbie innego obszaru kulturowego lub minionej epoki moga
przez dlugi czas wydawac si¢ niezgl¢biona zagadka, mozliwa do rozwiklania jedynie dzigki
kontaktowi z przedstawicielem danej kultury. Specjalisci w dziedzinie sztuki interpretacji
regularnie publikuja monografie i komentarze w celu upowszechnienia swoich odkry¢, co
umozliwia studentom poszerzanie wlasnego zrozumienia tematu poprzez uwzglgdnianie tez
stawianych w tych pracach - a zapewne rowniez dochodzenie do wlasnych, alternatywnych
interpretacji. Aby poprzestaé tylko na jednym przykiladzie, ktory zostanie oméwiony bardziej
szczegbltowo w dalszym rozdziale, nalezy wspomnie¢ o niemieckim mistyku z XIV wieku,
Mistrzu Eckharcie, pierwszym w dziejach dominikaninie, ktéremu postawiono zarzut herezji.
Broniac si¢ podczas swojego pierwszego procesu, Eckhart twierdzil, ze oskarzyciele nie zro-
zumieli, co mial na mysli, czytajac jego stwierdzenia wyjete z kontekstu i, miedzy innymi,
pojmujac w doczesnych kategoriach to, co on pojmowal w kategoriach wiecznogei®.
Poprawna interpretacja tekstow powstatych przed wiekami, w innej kulturze, napisanych
przez autora wyznajacego zapewne catkiem odmienny $swiatopoglad, moze zaiste stanowic
wyzwanie. Specjali§ci z zakresu mysli poznego $redniowiecza po dzi§ dzien spieraja sig, czy
potepienie tez Eckharta bylo uzasadnione, czy tez nie.

32 Eckhart twierdzit, Ze jego sedziowie nie wykazywali si¢ bystroscia, a wrecz ocierali sig o jawne
bluznierstwo, ,,mowiac, ze Bog stworzyt S$wiat w innym «teraz» niz teraz wiecznosci, chociaz kazde dziatanie
Boga jest jego substancja, ktora jest wieczna" (Response to the List of Fifty-nine Articles, w: Meister Eckhart,
The Essen- tial Sermons, Commentaries, Treaties, and Defense, ttum. Edmund Colledge OSA i Bernard
McGinn, Classics of Western Spirituality, New York: Paulist, 1981, 76).
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3. Historia

Ze wzgledu na te potencjalng trudno$¢ w dochodzeniu do poprawnego rozumienia
konkretnego zagadnienia Lonergan pisze, ze kolejna operacja musi by¢ osad - szczegdlnie
ocena, czy pierwsza proba rozumienia byta poprawna. Dokonujac pewnego rodzaju logicznej
wolty, nazywa on analogiczna specjalnos$¢ funkcjonalna ,,historia", argumentujac, ze to
historia ,,0sadza i opowiada 0 zdarzeniach"**. Badacz duchowosci ma nie tylko posiadaé
wiedze na temat tej czy innej postaci lub zjawiska z liczacych sobie dwadzies$cia stuleci
dziejow chrzescijanstwa, lecz réwniez o tym, co ,,dziato si¢" z nimi pdzniej. W jaki sposéb
jedna epoka wptywata na druga? Jakiego rodzaju rozwdj dokonat si¢ przez te wieki? Kim
byty gléwne postacie i jak one same oceniaty swoich najbardziej wptywowych
poprzednikow? To tylko niektdre z pytan, jakie powinien sobie postawi¢ badacz usitujacy
ogarna¢ jaki$ element z catego nurtu chrzescijanskiej duchowosci - nurtu, ktéry bywa
niekiedy przedstawiany jako rzeka o wielu doptywach, w istotny sposoéb oddzialujacych na
coraz szersze 1 coraz glgbsze gtdéwne koryto. Jedni specjaliSci beda starali si¢ opisywac dzieje
duchowosci chrzescijanskiej jako catosci, podczas gdy inni beda tworzy¢é monografie
poszczeg6lnych ruchéw lub okresow. Niektore z tych prac wymienione sa w bibliografii pod
koniec ksiazki. Z kolei zadaniem studentow jest zapoznanie si¢ w miar¢ mozliwosci z
podstawowymi dzietami historycznymi, majac na uwadze przyswojenie rozsadnej liczby
szczegllow, bez utraty poczucia catosci procesu, jaki dokonat si¢ w ciagu minionych
dwudziestu stuleci. Ogladajac drzewa, nie nalezy traci¢ z oczu lasu. Studiowanie historii
duchowosci nie stuzy jedynie zapoznaniu si¢ z tym, czgsto fascynujacym, tematem. Josef
Weismayer, austriacki historyk chrzescijanskiej duchowosci, uzyl wyrazenia ,,idealna mo-
tywacja", piszac, ze w naszych studiach nie chodzi tylko o to, aby nauczy¢ sig, ,,co si¢
niegdy$ dziato", lecz rowniez o to, aby uchwyci¢ cos z wielorakosci dzieta Ducha Swigtego,




bowiem Duch Bozy jest zawsze otwarty na nowe sposoby rozumienia Dobrej Nowiny o zba-
wieniu oraz na nowe sposoby przyjmowania tej nowiny>".

33 Lonergan, Metoda w teologii, 137.
34 Josef Weismayer, Spirituelle Theologie oder Theologie der Spiritualitdt?, w: Spiritualitat in Moral, red.
Giinter Virt, Vienna: Wienner Dom-Verlag, 1975, 72.
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4. Dialektyka

Pozostajac przy przywolanym powyzej obrazie rzeki - dla 0sob rozpoczynajacych
studiowanie dziejéw duchowosci chrzescijanskiej wkrotce stanie si¢ jasne, ze Ow nurt nie
zawsze plynie gladko. Napotkamy w nim rozlewiska, wiry, zatory 1 wiele innych przeszkod,
poniewaz nie wszystkie proponowane lub bronione idee czy praktyki sa wzajemnie
komplementarne. Wspomniany juz wczesniej stawny czternastowieczny dominikanin, Mistrz
Eckhart, cho¢ bronit swej niewinnosci, zostal potgpiony za herezjg. RoOwniez w czasach nam
wspotczesnych wielu myslicieli katolickich, w mniejszym lub wigkSzym stopniu
zaangazowanych w nauczanie duchowosci chrzescijanskiej, popadto w nietaske Watykanu,
jak cho¢by Pierre Teilhard de Chardin, Anthony de Mello 1 Willigis Jager. Wbrew pozorom
na obszarze chrzescijanskiej duchowosci wiele jest ,,teologicznych p6l minowych". Z tego
powodu student zglebiajacy te zagadnienia nieuchronnie bedzie musial angazowac si¢ w
czwarta specjalizacje funkcjonalna, ktora Lonergan nazywa ,,dialektyka". Zrozumienie tego
terminu moze nastr¢cza¢ najwigcej trudnosci, bowiem, jak przyznaje Lonergan, ,,uzywano tej
nazwy na rézne sposoby". Jednakze dodaje on od razu, ze sens, w jakim on sam ma zamiar
si¢ nim postugiwac, jest ,,stosunkowo prosty", bowiem w jego ujeciu dialektyka ,,zajmuje si¢
tym, co konkretne, dynamiczne [i] sprzeczne"*. Innymi slowy, ta specjalizacja funkcjonalna
skupia si¢ wlasnie na konkretnych, antagonistycznych punktach widzenia - postawach i
kontrpostawach - ktore ujawnia historia. Kazdy praktykujacy te specjalizacj¢ - czy to ekspert,
czy student - staje przed koniecznoscia okreslenia tak doktadnie, jak to mozliwe, tych
przypadkow, w ktorych konflikty i roznice sa nie do pogodzenia lub gdzie, z drugiej strony,
mozna je rozumie¢ jako dopehiajace si¢ prawdy w ramach wigkszej catosci. O
kontrowersjach zwigzanych z pismami Mistrza Eckharta wspomniano juz wcze$niej, jako o
jednym z przypadkow, w ktorym doszto do konfliktu. Innego przyktadu dostarcza cho¢by
debata na temat kwietyzmu, ktora rozgorzata w XVII wieku we

35 Lonergan, Metoda w teologii, 132.
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Francji. Gtéwnymi oponentami w tym sporze byli dwaj biskupi, Jacques-Bénigne Bossuet i Frangois
Fénelon.

5. Cztery dalsze specjalizacje funkcjonalne

Samo uporzadkowanie przeciwstawnych postaw w ich istotnych podobienstwach i
réznicach oczywiscie nie wystarcza. Ta konstatacja kieruje nas poza dialektyke, ku dalszym
specjalizacjom funkcjonalnym, ktére proponuje Lonergan: nauce o podstawach, doktrynach,
systemach i komunikacji. Nie musimy skupia¢ si¢ na nich tak bardzo, jak na pierwszej
czworce, poniewaz ich bezposrednie zwiazki z badaniem przesztosci (co stanowi temat
niniejszej ksiazki) sa duzo mniejsze, jednak nalezy omowi¢ pokrétce kazda z nich. Pomigdzy
dialektyka 1 nauka o podstawach zachodzi $cisty zwiazek. Jak to ujmuje Lonergan:




,Dialektyka wydobywa opozycje w §wiadomej 1 warto$ciujacej interpretacji i historii, w
dziejach ruchow, w okreslaniu znaczenia tekstow i w specjalnym badaniu wykonywanym
podczas realizacji powyzszych zadan. Przyjecie podstaw ma charakter stronniczy: sposréd
przeciwstawnych opinii wybiera si¢ pewien spojny zestaw jako swoj poglad"*®. Innymi
stowy, uswiadomiwszy sobie istnienie roznych postaw i kontrpostaw, student duchowosci
powinien, po stosownym namysle, zaja¢ jakie$ stanowisko. Moze odrzuci¢ jedna postawe i
poprze¢ druga albo stwierdzi¢, ze przeciwienstwo jest tylko pozorne i mozna je
przezwycigzy¢, podchodzac do tej kwestii z innej perspektywy. Konieczne jest podjecie
osobistej decyzji w kwestii wiary, co wiaze si¢ z pewnym ryzykiem, lecz przynajmnic;j
pozwala unikna¢ oskarzenia o wycofanie si¢ do wiezy z kos$ci stoniowej, z dala od zgietku
realnego $wiata.

Przyjawszy jakie$ zalozenia, przechodzimy do nastgpnej specjalizacji funkcjonalnej, ktora
Lonergan nazywa nauka o doktrynach. Rozumie przez to nie tyle specjalistyczna wiedzg na
temat doktryn przesztosci, ile raczej umiejgtno$¢ wyrazania osobistej postawy w jg-

36 Bernard Lonergan Responds, w: Foundations of Theology: Papers from the International Lonergan Congress
1970, red. Philip McShane SJ, Dublin: Gili & Macmillan, 1971, 229.
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zyku, ktory tak klarownie, jak to mozliwe, precyzuje to, w co wierzy chrzescijanin,
jakkolwiek byloby to tajemnicze. Badanie dziejow ukaze nam, jak w swojej epoce,
spoteczenstwie i kulturze czynili tak np. §wicty Augustyn czy $wicta Teresa z Avila. Wiele
terminow 1 kategorii, ktore stosowano w dawnych wiekach, wciaz zachowuje zywotnos¢,
jednak nalezy by¢ ostroznym, aby unika¢ sytuacji, w ktérej po prostu powielamy formy -
stowa, wizerunki czy muzyke - poprzez ktore wyrazali siebie chrzescijanie minionych epok.
JesteSmy wezwani, aby we wlasnym kontekscie czyni€ to, co inni - rowniez we wlasnym
kontekscie - czynili w przesztosci.

Po dokonaniu tego w konkretnych przypadkach w dalszej kolejnosci pojawia si¢
konieczno$¢ przepracowania, jak to nazywa Lonergan, ,,odpowiednich systemow
konceptualizacji" poprzez praktyke nastepnej specjalizacji funkcjonalnej - nauki o systemach.
Niezaleznie od stopnia precyzji w wyrazaniu swojej opinii w konkretnych kwestiach
pomig¢dzy naszymi stanowiskami na temat réznych zagadnien moga wystgpowac
sprzecznosci. Praktyka owej siodmej specjalnosci ma na celu ich usunigcie, aby calosciowe
przedstawienie naszej duchowosci miato spdjny charakter.

Po rozstrzygnieciu tej kwestii pozostaje jeszcze potrzeba przekazania innym tego, co si¢
utrzymuje i w co si¢ wierzy. Jak pisze Lonergan: ,,Jesli stucha si¢ stowa, trzeba tez dawa¢ mu
Swiadectwo (...). Jesli przyswaja sig tradycjg, czyni si¢ to rowniez po to, aby przekazac ja
dalej"™*’. Mozna wrecz uznagé, ze to wlasnie owa ostatnia specjalizacja funkcjonalna, nauka o
komunikacji, jest dla chrze$cijan najwazniejsza, otrzymali bowiem solenny nakaz od Pana,
aby ,,nie stawia¢ $wiatta pod korcem, lecz na Swieczniku, aby §wiecito wszystkim, ktorzy sa
w domu" (por. Mt 5, 15). W naszych czasach wymaga to pewnego poziomu wiedzy
specjalistycznej, nie tylko z zakresu ekspresji werbalnej, wizualnej 1 dzwigkowej, lecz
réwniez z dziedziny wspotczesnych mediow, wlaczajac w to radio, telewizjg, filmy i Internet.
Konieczna jest rowniez poglebiona znajomos$¢ innych tradycji religijnych oraz
najwazniejszych ruchow $§wieckich, bowiem jesli chrze$cijanstwo ma sta¢ si¢ Kosciotlem
Swiatowym,

37 Bernard Lonergan, Functional Specialties in Theology, ,,Gregorianum" 50 (1969), 492.
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a nie europocentrycznym, musi prowadzi¢ dialog z osobami o innych pogladach. Dalsze
rozdziaty niniejszej pracy omawiaja liczne przyktady prob tego rodzaju dialogu
(podejmowanych m.in. przez takie postaci, jak Matteo Ricci, Roberto de Nobili czy Bede
Griffiths), jednak nalezy w nich widzie¢ nie tyle modele do nasladowania, ile raczej bodzce
stymulujace tworcze myslenie czytelnika, aby prowadzi¢ 6w dialog jeszcze lepiej.

Po wprowadzeniu w natur¢ duchowosci i mistyki chrzeécijanskiej oraz analizie
najwlasciwszego podejscia do studiowania tego materiatu mozemy w nastegpnym rozdziale
przej$¢ do rozwazan na temat pierwszej z pigciu wyrdznionych przez Josepha Cahilla ka-
tegorii symbolicznej ekspresji, jedynie pobieznie wspomnianej powyzej, a mianowicie do
literatury normatywnej, ktora dla chrzescijan zasadniczo stanowi Biblia. Albowiem
niezaleznie od wszelkich innych cech charakterystycznych duchowosci chrzescijanskiej, aby
mozna ja uznaé za autentycznie chrzescijanska, musi by¢ ona zwiazana z Pismem Swietym.

5. PYTANIA DO REFLEKSJI

1.Jakie sa religijne implikacje czyjegos stwierdzenia, ze ,,chociaz nie jest osoba religijna,
bardzo pociaga go duchowos$¢"? Czy takie rozroznienie jest uzasadnione? Jakie
potencjalnie negatywne skutki dla czyjegos rozwoju duchowego moga mie¢ niektore
tradycyjne praktyki religijne?

2.Czy w twoim wlasnym zyciu miaty miejsce jakie$ konkretne doswiadczenia, ktére daty ci
jaki$ wglad w to, co mozna rozumie¢ jako ,,doswiadczenie duchowe"?

3. Ktory ze sposobow opisu lub definiowania duchowosci przedstawionych w niniejszym
rozdziale wydaje ci si¢ najbardziej sensowny? Czy pokusitbys si¢ o jeszcze inng definicje
duchowosci?

4. W $wietle tego, co powiedziano w niniejszym rozdziale, jak ty sam okreslitby$§ mistyke?
Jaki zwiazek laczy twoim zdaniem mistyke i duchowos$¢?

5. W jakim stopniu koncepcja o$miu specjalizacji funkcjonalnych Bernarda Lonergana jest
twoim zdaniem pomocna w badaniach nad duchowoscia?

42
6. SUGESTIE DO DALSZEJ LEKTURY I BADAN

Na temat opisu i definicji duchowosci
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Na temat badan nad duchowoscia

Cahill P. Joseph, SJ, Theological Education: Its Fragmentation and Unity, ,,Theological
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Specjalizacje funkcjonalne (s. 129-148).
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Culture, Boston: Beacon, 1985, 95-125.

Nouwen Henri, Ujrze¢ piekno Pana. Modlgc sie z ikonami, tham. Jozef Wectawik,
Warszawa: Verbinum, 1998.

Pelikan Jaroslav, Bach among the Theologians, Philadelphia: Fortress, 1986.

Saliers Don, Sound Spirituality: On the Formative Expressive Pcnver of Music for
Christian Spirituality, ,, Christian Spirituality Bulletin” 8,1 (Spring/Summer 2000), 1-5.
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2. DUCHOWOSC BIBLIJNA

Jako wprowadzeniem do tematu tego rozdzialu chcialbym postuzy¢ sig¢ anegdota z zycia
Barnabasa Aherna, jednego z najwazniejszych biblistow XX stulecia. W latach
sze$¢dziesiatych na sympozjum nieopodal Chicago wyglosit on referat zatytutowany ,,The
Biblical Way of Life" (Biblijny sposob zycia), ktory pozniej przeredagowal na konferencje w
Minnesocie. Bez jego wiedzy organizatorzy tego spotkania zapowiedzieli jego wystapienie
pod innym tytutem, mianowicie ,,The Spirituality of the Bibie" (Duchowos¢ Biblii). Roz-
poczynajac wyklad, Ahern wyrazit swoje obawy w zwiazku z nowym tytutem, ktory w jego
odczuciu mogtby sugerowac, ze Biblia zawiera co$ jeszcze poza duchowoscia. Tymczasem
jego zdaniem ,,Pismo Swigte jest cale duchowoscia. Nie ma w nim niczego poza tropieniem
zwiazku Boga z czlowiekiem i1 zwigzku czlowieka z Bogiem. To wiasnie, jak sadze¢, mial na
mysli swiety Pawel, gdy pisat do Tymoteusza, ze «wszelkie Pismo od Boga natchnione [jest] i
pozyteczne do nauczania, do przekonywania, do poprawiania, do ksztalcenia w
sprawiedliwosci, aby czlowiek Bozy byt doskonaty» (2 Tm 3,16-17)""

By¢ moze obawy Aherna co do skutkow zmiany tytulu jego wystapienia byty nadmierne,
jesli jednak zgadzamy sig, ze uczony za-

1 Barnabas M. Ahern CP, The Biblical Way of Life / The Spirituality of the Bibie, w: Protestants and
Catholics on the Spiritual Life, red. Michael Marx OSB, Collegeville, Minn.: Liturgical Press, 1965, 3.
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sadniczo miat racje, twierdzac, ze ,,Pismo Swiete jest cale duchowoscia", oraz jesli jestesmy
Swiadomi nie tylko rozmiaréw Biblii, lecz rdwniez istnienia tysigcy ksiazek 1 artykutow,
ktore w ciagu wielu stuleci napisano na jej temat, musi by¢ dla nas oczywiste, ze omowienie
duchowosci biblijnej w jednym rozdziale ksigzki takiej jak ta bgdzie mialo bardzo wybiorczy
charakter. Ograniczymy si¢ zatem do dwdch gtownych punktéw. Po pierwsze dokonamy
przegladu pewnych najbardziej podstawowych tematdéw biblijnej duchowosci, po drugie za$
podamy przyktady sposobow interpretacji pewnego waznego fragmentu Pisma Swigtego w
réznych okresach historii Ko$ciota, wraz z refleksjami na temat rodzajow duchowego
nauczania, jakie naturalnie wyrastato z kazdego z tych sposobow.




Zanim przejdziemy dalej, nalezy jeszcze ustali¢ kwestig¢ nazewnictwa. W tradycyjnej
terminologii chrze$cijanskiej dwie glowne czgsci Biblii zwyklo sig¢ okresla¢ mianem Starego i
Nowego Testamentu. W ostatnich czasach zakwestionowano zasadno$¢ stosowania
pierwszego z tych okreslen, glownie ze wzgledu na to, ze - poprzez skojarzenie tego, co stare,
z tym, co przestarzate badz zuzyte - dla wielu 0s6b brzmi ono obelzywie. Z tego powodu
liczni wspotczedni autorzy wobec ksiag nienalezacych do Nowego Testamentu zaczeli
stosowaé inne nazwy, jak ,,Pisma Hebrajskie" czy ,,Biblia Zydowska". Jednak uzycie tych
terminéw stwarza nowe problemy, choc¢by dlatego, ze pewne ksiggi Biblii, zdaniem Kos$ciota
katolickiego powstale z Bozej inspiracji - jak Ksigga Tobiasza, Ksigga Judyty, Madros¢
Syracha oraz 1 i 2 Ksigga Machabejska - nie sa uznawane za kanoniczne przez wyznawcoOw
judaizmu. Z drugiej strony wielu zydéw nie widzi nic obelzywego w nazwie ,,Stary
Testament™, bowiem ,,stary" moze tez znaczy¢ tyle co ,,podstawowy", ,.czcigodny" itp.
Trudno w naszych czasach o idealne rozwiazanie tego dylematu, jednak na potrzeby
niniejszej pracy proponuj¢ uzycie terminu ,,Pierwszy Testament", ktorym bgde okreslat zbior
obejmujacy rowniez te w petni akceptowane przez katolikéw ksiggi biblijne, ktore zydzi 1
protestanci uznaja za apokryficzne 1 deuterokanoniczne.

Fakt, ze Biblia, dzieto o podstawowym znaczeniu dla duchowosci chrzescijanskiej, sktada
si¢ w trzech czwartych z pism stanowiacych fundament duchowosci zydowskiej, jest bardzo
istotny. Oznacza to, ze cho¢ gloszone przez wielu chrzeécijan otwarcie na inne
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tradycje religijne 1 gotowos$¢ uczenia si¢ od nich sa czyms$ chwalebnym, jednak zwiazek
pomigdzy chrzescijanstwem a judaizmem ma szczego6lny charakter, pomimo smutnego faktu,
ze relacje pomigdzy chrzes$cijanami i zydami czesto bywaty napigte, jesli nie zdecydowanie
wrogie. Zanim wigc zajmiemy si¢ Nowym Testamentem, przeanalizujmy najpierw pewne
gtéwne watki duchowosci, ktdére mozna odnalez¢ w Pierwszym.

1. DUCHOWOSC PIERWSZEGO TESTAMENTU

Chociaz, jak stwierdziliémy w pierwszym rozdziale, u 0s6b niewierzacych mozna spotkaé
przejawy $wieckiej duchowosci i chociaz niektorzy Zydzi sa ateistami, a swoja zydowska
tozsamos$¢ postrzegaja raczej w aspekcie etnicznym niz religijnym, jednak duchowos$¢
Pierwszego Testamentu jest zdecydowanie skupiona na Bogu oraz zwiazku Boga z ludzmi i
reszta stworzenia. Wprowadzenie do tomu poswigconego duchowosci zydowskiej we
wspomnianej wezesniej serii ,, World Spirituality" rozpoczyna cytat z Psalmu 27 o ,,poszu-
kiwaniu oblicza Boga". Redaktor tomu komentuje go w nastgpujacy sposob: ,,Poszukiwanie
oblicza Boga - dazenie do zycia w Jego obecnosci i ksztattowania zycia w $wigtosci
stosownie do Bozej obecnosci - zawsze bylo rdzeniem cywilizacji religijnej znanej §wiatu
jako judaizm (...). «Zycie w obecnoséci Boga» (...) to okreslenie zapewne najblizsze definicji
«duchowosci», ktore jest przyrodzone zydowskiej tradycji i zaiste wierne swym semickim
korzeniom™.

Odniesienie autora do ,,semickich korzeni" wymaga jeszcze jednego komentarza w kwestii
terminologii. Méwiac precyzyjnie, termin ,,Zydzi" na okreslenie Ludu Wybranego stosuje sig
dopiero po okresie niewoli babilonskiej (VI w p.n.e.). Wczesniej poprawniej jest mowic
raczej o Izraelitach, tj. tych, ktorzy wywodza swoje pochodzenie od odleglego przodka o
imieniu lzrael (Jakub), a ostatecznie od wielkiego patriarchy Abrahama. Tym, co stworzylo
tozsamo$¢ Zydow jako ludu, byty nie tyle zwiazki krwi, ile przekonanie, Ze ich

2 Arthur Green, Wstep, w: Jewish Spirituality: From the Bible through the Middle Ages, World Spirituality 13,
New York: Crossroad, 1994, xiii.
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przodkowie zostali wyzwoleni przez Boga z niewoli w Egipcie. Wydarzenie to datowane jest
na XIII wiek p.n.e. Podczas trwajacej wiele lat wedrowki przez pustyni¢ pod przywodztwem
Mojzesza Izraelici mieli zawrze¢ na gorze Synaj przymierze z owym Bogiem, ktory ich
wyzwolit. Mojzesz ujawnit im Jego imig - ,,Jahwe" - tajemniczy termin, ktéry mogt
pierwotnie oznaczac ,,sprawce" badz ,,przyczyne". Samo przymierze, ktore wiazalo si¢ z
rytualnym skropieniem ludu krwia zwierzat ofiarnych (Wj 24, 8), pociagalo za soba
obowiazki dla obu stron. Lud mial przestrzega¢ r6znych zalecen, ktore bynajmniej nie
ograniczaty si¢ do Dziesigciu Przykazan. W rozumieniu Izraelitow dochowanie wierno$ci
tym zaleceniom mialo zapewni¢ im taskawo$¢ Boga, a wrecz umozliwi¢ udziat w Boze;j
swigtosci. Jak stwierdza Ksigga Kaptanska: ,,Pan powiedziat do Mojzesza: Mow do calej
spotecznosci Izraelitow 1 powiedz im: Badzcie Swigtymi, bo Ja jestem $wigty, Pan, Bog
wasz!" (Kpt 19,1-2).

W Pigcioksiggu, w rozdziatach nastgpujacych bezposrednio po opisie przymierza
zawartego na Synaju, czgsto wspomina si¢ niepokoj, jaki odczuwal Mojzesz, odkrywszy, ze
lud odstgpuje od zobowiazan wobec Boga. RoOwniez pozniejsze ksiggi Pierwszego Testa-
mentu - zwlaszcza te, w ktoérych opisana jest dziatalno$¢ wielkich prorokow Izraela -
zawieraja wiele stow potgpienia tych, ktorzy odrzucaja wezwanie do odzwierciedlania Bozej
swigtosci w swym zyciu. U najwczes$niejszych prorokoéw, jak tych z czasow kréla Saula,
uniesienie religijne mialo zazwyczaj charakter spontaniczny (1 Sm 10,1-13), jednak niedtugo
potem pojawili si¢ inni, jak Eliasz i Natan, ktorzy odwaznie udzielali nagany przywodcom
politycznym, za to ze nie dorastaja do Swigtosci, jakiej si¢ od nich wymaga. Sposob, w jaKi
Natan stawiat krolowi Dawidowi zarzuty zbrodni ludobojstwa i1 cudzotdstwa - opowiadajac
mu pozornie o kim$ innym, a nast¢pnie ukazujac, ze opis stosuje si¢ wlasnie do niego (2 Sm
12, 1-15) - jest jednym z najwybitniejszych w Izraelu przyktadéw wczesnego proroctwa ,,z
doboru".

Reakcja Dawida na oskarzenie proroka ujawnia inny istotny aspekt duchowosci
izraelickiej. Krdl przyznaje si¢ do zbrodni, wyraza skruchg i staje si¢ jednym z najbardzie;j
umitowanych wladcéw w dziejach Izraela. Nie da si¢ dzi$ ustali¢, ile psalméw faktycznie jest
dzietem samego Dawida, jednak dobrze znany Psalm 51, jeden z tradycyjnych psalmow
pokutnych, o ktorym mowi sig, ze krol
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skomponowatl go po potepieniu przez Natana, stanowi jeden z najlepszych biblijnych
przyktadow tego, co mozna by nazwac¢ duchem pokuty, jak cho¢by w ponizszym fragmencie:

Spraw, bym ustyszat rado$¢ 1 wesele, niech sig¢ raduja

kosci, ktores skruszyt! Odwrd¢ oblicze swe od moich
grzechoOw 1 wymaz wszystkie moje przewinienia! Stworz,

o Boze, we mnie serce czyste

i odnéw w mojej piersi ducha niezwycigezonego. (Ps 51,10-12)

W dalszej czgsci tego psalmu mowi sig, ze Bog nie raduje si¢ ofiarg catopalna z ofiarnego
zwierzgcia, lecz ,,sercem pokornym i skruszonym" (Ps 51, 19). Watek ten jest szczeg6lnie
popularny wsérdd tzw. ,piszacych prorokow", tj. tych, ktérych imionami nazwane sa
poszczegolne ksiggi biblijne. O ile wezesdniejsi z nich, jak Natan i1 Eliasz, interesowali sig¢
glownie czynami wladcow, o tyle pozniejsi - Amos, Micheasz, zajasz i Jeremiasz - kierowali
swoja uwageg na spoteczenstwo jako cato$¢, wzywajac lud do podniesienia standardow
postgpowania. Przekonanie, jakoby prorocy ci pogardzali rytualnymi ofiarami sktadanymi w




Swiatyni, jest bledne, byli oni jednak §wiadomi, ze ofiary tego rodzaju nie maja zadnego
znaczenia dla Boga, jesli nie towarzyszy im prawy i pobozny sposob zycia.

Typowym przyktadem tego nurtu proroctwa jest stosunkowo krotka Ksigga Micheasza,
zyjacego na przetomie VIII i VII wieku p.n.e. Micheasz surowo potgpia ludzka chciwose,
mowiac:

Biada tym, ktorzy planuja nieprawos¢

i obmyslaja zto na swych tozach!

Gdy swita poranek, wykonuja je,

bo jest ono w mocy ich rak.

Gdy pozadaja p6l, zagarniaja je,

gdy domow - to je zabieraja;

biora w niewolg mgza wraz z jego domem,

cztowieka z jego dziedzictwem. (Mi 2,1-2)

Ani Micheasz, ani inni prorocy nie ograniczali si¢ do gloszenia, ze na ztoczyncow spadnie
Boza kara. Wielokrotnie nauczali rowniez, jak powinno si¢ zy¢, aby by¢ swigtym, tak jak
sSwigty jest Bog. Z tej samej ksigegi pochodza stowa, ktore czgsto kuje sig¢ na fasadach domow
modlitwy, sadow 1 szkét prawniczych:
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Powiedziano ci, cztowiecze, co jest dobre.
I czegoz zada Pan od ciebie,
jesli nie pelienia sprawiedliwosci, umitowania zyczliwosci
i pokornego obcowania z Bogiem twoim? (Mi 6, 8)

Chociaz stwierdzenie, ze w wersetach tych streszcza si¢ cata duchowos¢ izraelicka, byloby
przesada, jednak z pewnoscia zwigzle wyrazaja one wiele z tego, co ma w niej trwate
znaczenie: zycie w sposob, ktory szanuje prawa innych, traktowanie ich z zyczliwoscia i
wspdlezuciem® oraz pokorne uznanie wlasnego statusu stworzenia podleglego suwerennemu
Panu.

Nie powinno zaskakiwa¢, ze wielu Izraelitow, doswiadczajac niedoli i1 cierpien zar6wno
przed niewola babilonska, jak i podczas niej i po tym okresie, popadalo w przygnebienie i
tracito nadziej¢. Psalm 137 to szczego6lnie przejmujacy lament wygnancéw, ktorzy siedza nad
brzegiem rzek Babilonu i czuja si¢ niezdolni, aby §piewac na rozkaz tych, ktérzy pojmali ich
w niewole. W tej sytuacji nie liczono na zwycigstwo osiagnigte dzigki dziataniom ludzi, lecz
oczekiwano na potezny czyn Boga, rowny przynajmniej wyprowadzeniu [zraelitow przed
wiekami z niewoli egipskiej. Nadzieje tego rodzaju zwano mesjanska. Termin ten wywodzi
si¢ od hebrajskiego stowa ,,mesjasz", tj. ,,namaszczony, pomazaniec". W dawnych wiekach
przyjeciu godnosci krdlewskiej 1 kaptanskiej towarzyszylo namaszczenie §wigtym olejem.
Teraz lzajasz, Jeremiasz i inni prorocy glosili nadej$cie innego pomazanca, wigkszego niz
wszelkie postacie z przesztosci, ktory przyniesie ludowi zbawienie (tj. zdrowie i jedno$¢).
Ow mesjasz mial by¢ z rodu kréla Dawida, co niektorzy uznali za zapowiedz, ze bedzie
pochodzit z miejsca, w ktorym urodzit si¢ Dawid, tj. z Betlejem, jak to ogloszono w jeszcze
innym waznym fragmencie proroctwa Micheasza:

Przeto [Pan] wyda ich az do czasu,
kiedy porodzi majaca porodzic.
Wtedy reszta braci Jego powrdci
do synow Izraela. (Mi 5, 2)




3 W innych czgsciach Pierwszego Testamentu czgsto mowi si¢ o tym w potaczeniu z zyczliwoscia wobec
obcych, bowiem Izraelici sami byli ,,obcy", zanim dotarli z Egiptu do Ziemi Obiecanej - zob. np. Pwt 10,19.
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Formy, jakie przybierata ta mesjanska nadzieja w roznych okresach dziejow Izraela lub
posrdod poszeczegolnych grup Izraelitow, nie byty bynajmniej jednolite. Jedni sadzili, ze owa
potezna ludzka istota wyznaczona przez Boga zaprowadzi nowy tad, drudzy byli przekonani,
ze Bog bedzie interweniowac bezposrednio. Niektorzy utrzymywali, ze zostanie
przywrdcona $wietnos¢ dawnej monarchii Dawidowej, inni za$ oczekiwali zerwania z
dawnymi dziejami i nastania poprzedzonej apokaliptycznym kataklizmem utopii, ktora nie
bedzie przypominac niczego z przesztosci. Nawet dzisiaj wiekszos$¢ zydow gleboko wierzy,
ze mesjasz ma dopiero nadejs¢. To oczywiscie glowna rdéznica pomigdzy macierzystym
judaizmem a okazujaca mu niekiedy tyle pogardy corka, chrzescijanstwem. Dokonawszy
tego pobieznego opisu pewnych gtownych watkéw duchowosci Pierwszego Testamentu,
mozemy przej$¢ do omowienia duchowosci Nowego.

2. DUCHOWOSC NOWEGO TESTAMENTU

Czesto mozna spotkac si¢ ze stwierdzeniem, ze Jezus glosit nadejscie krolestwa Bozego, a
w rezultacie powstat Kosciot. Chociaz uwaga ta czgsto ma pejoratywny wydzwigk, jest nie
tylko prawdziwa, lecz w istocie mozna ja interpretowac calkiem pozytywnie. W $wiecie, w
ktorym miliony ludzi cierpia skrajna nedzeg, tocza si¢ wojny, roi si¢ od aktow przemocy 1 nie
ma cztowieka, ktory nie musiatby powtarza¢ za §wigtym Pawtem: ,,Nie czynig (...) dobra,
ktorego chceg, ale czynig to zto, ktorego nie chee" (Rz 7,19), jest wigcej niz oczywiste, ze
krélestwo zapowiadane przez Jezusa bynajmniej nie nadeszto jeszcze w petni. Sam Kosciot
jest w nieustannej potrzebie odnowy, a jednak jest rOwniez - i byt zawsze - znakiem nadziei,
zwlaszcza wowczas, gdy jego czlonkowie przyznaja, ze cokolwiek w nich prawdziwie
odzwierciedla zycie 1 nauczanie Jezusa, dzieje si¢ ostatecznie za sprawa faski Bozej. Z tego
powodu duchowo$¢ Nowego Testamentu moze by¢ nazwana ,.koscielna duchowoscia
uczniostwa" - pod warunkiem uznania, ze nazwa ta nie jest w petni zastuzona, a jej faktyczna
realizacja nigdy nie dorasta do ideatu.
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Ideat ten mozna wyrazi¢ na r6zne sposoby, lecz pewne wersety Nowego Testamentu
dostarczaja istotnych wskazowek dla zrozumienia sensu prawdziwego uczniostwa. W drugim
rozdziale Dziejow Apostolskich mowi si¢ o kazaniu, jakie $wigty Piotr wyglosit w dniu
czesto nazywanym narodzinami Kosciota. Podczas pierwszej chrzedcijanskiej
Pigédziesiatnicy przywodca Dwunastu powiedziat: ,,Niech wigc caty dom Izraela wie z
niewzruszong pewnoscia, ze tego Jezusa, ktorego wyscie ukrzyzowali, uczynit Boég i Panem, i
Mesjaszem" (Dz 2, 36). Na tym etapie dziejow Kosciota nie bylo jeszcze zadnej jasnosci co
do tego, z czym wiaze si¢ owo ,,bycie Panem™ ani co ono oznacza w odniesieniu do relacji
Jezusa z Tym, ktorego On sam nazywa Abba, Ojcem. Niemniej jednak kazanie Piotra jasno
wyraza przekonanie wczesnego KosSciota, ze wiasnie rozpoczeta sig¢ epoka mesjanska, ktorej
Izrael oczekiwat od czasu wielkich prorokéw z VIII i VII wieku. Nie koniec na tym. Piotr i
inni wczesni uczniowie glosili - i jest to niewatpliwie najbardziej znaczace ze wszystkiego,
co chrzescijanie twierdza o swoim Panu - Zze 6w ukrzyzowany Jezus zostal przywrocony do
nowego zycia przez Boga, nie tylko w takim sensie, w jakim mozemy twierdzi¢, ze zmarta
osoba zyje w naszych sercach i umystach, lecz ze rzeczywiscie zmartwychwstat 1 przez
pewien czas ukazywat si¢ wielu uczniom.




Jesli, jak wspomniano wczesniej, ,,zycie w obecnosci Boga" jest najblizsze definicji
duchowosci przyrodzonej zydowskiej tradycji, co§ podobnego mozna by powiedzie¢ réwniez
o rdzennym aspekcie duchowosci chrzescijanskiej. Chrzescijanska wiara, ze Jezus wciaz
zyje, oznacza, ze dla wielu chrzesécijan nic nie moglo by¢ bardziej upragnione niz zycie w
Jego obecnosci. To dlatego swigty Pawel, niestrudzony w swoich podrézach, najbardziej
energiczny ze wszystkich wczesnych apostotdow, mogt skierowaé do jednej ze swoich
ulubionych wspdlnot, Kosciota w Filippi, nastgpujace stowa: ,,Dla mnie bowiem zy¢ - to
Chrystus, a umrze¢ - to zysk. Jesli bowiem zy¢ w ciele - to dla mnie owocna praca. Co mam
wybra¢? Nie umiem powiedzie¢. Z dwoch stron doznajg nalegania: pragng odejs$¢, a by¢ z
Chrystusem, bo to o wiele lepsze, pozostawaé zas w ciele - to bardziej dla was konieczne™
(Flp 1,21-24). W liscie tym Apostot wyraza przekonanie, ze jest stuszne, aby przez pewien
czas pozostat na tym §wiecie, pomagajac Kosciotom, jakie zatozyl, by te czynity postepy
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w wierze, cho¢ mowi wyraznie, ze poczucie wzglednego oddzielenia od Chrystusa jest dlan
ciezkim doswiadczeniem.

Tym, co czyni 6w trud zno$nym, nie jest po prostu przekonanie Pawla, ze taka jest Boza
wola, lecz rOwniez jego wiara, ze taki sposob zycia pozwala mu juz teraz byc¢ ,,z Chrystusem"
lub ,,w Chrystusie", nawet jesli nie w takim stopniu, w jakim Apostot spodziewat si¢ zaznac¢
tego po wlasnej $mierci 1 zmartwychwstaniu. W r6znych fragmentach swoich pism, m.in. w
ponizszych wersetach ze swojego najdtuzszego i najbardziej doniostego listu, skierowanego
do Rzymian, napisanego okoto roku 57, Pawel okresla, z czym wiaze si¢ 0w sposob zycia:
,Nikomu nie badzcie nic dluzni poza wzajemna mitoscia. Kto bowiem mituje blizniego,
wypetnit Prawo. Albowiem przykazania: Nie cudzot6z, nie zabijaj, nie kradnij, nie pozadaj, 1
wszystkie inne - streszczaja si¢ w tym nakazie: Mituj blizniego swego jak siebie samego!
Mito$¢ nie wyrzadza zta blizniemu. Przeto mito$¢ jest doskonatym wypetieniem Prawa"

(Rz 13, 8-10).

Piszac te stowa, Pawel powtarzal nauki samego Jezusa, jakie znalazt w Ewangeliach. W
jednym z najbardziej znanych fragmentow Nowego Testamentu, pochodzacym z
dwudziestego piatego rozdzialu Ewangelii Mateusza, Jezus naucza, ze kryterium, od jakiego
bedzie zaleze¢ zbawienie lub potgpienie kazdego czlowieka, jest to, co uczynit ,,jednemu z
tych najmniejszych" uczniow Jezusa, tj. czy przyszedl mu z pomoca, gdy byt ,,glodny,
spragniony, nagi albo w wigzieniu", czy tez zaniechal tego. Fragment ten rozwija wcze-
$niejsza nauke Jezusa, ktory, wedle ewangelicznego opisu, spytany o najwigksze przykazanie
w Prawie zydowskim, w odpowiedzi potaczyt nakaz mitowania Boga catym sercem, dusza i
umystem z wezwaniem do mitlowania swego blizniego jak siebie samego (Mt 22, 34-40; por.
Pwt 6, 51Kpt 19,18).

W innych cze$ciach Ewangelii egzemplifikacja tego rodzaju mitosci i troski jest sama
dziatalnos$¢ Jezusa. Jak wida¢ to nawet z najbardziej pobieznej lektury Ewangelii, Jezus
skupiat si¢ w duzej mierze na leczeniu chor6b. Mozna wprawdzie spotkac si¢ z teza, ze ewan-
geliczne opisy Jego uzdrowicielskiej dziatalnosci stuza glownie ukazaniu tego, ze oto
zaczyna sig ostatni wiek krdlestwa Bozego, nalezy jednak zauwazy¢, ze motywacja, jaka
przypisuja mu Ewangelie, jest zwykte wspotczucie dla tych, ktorzy sa w potrzebie. Gdy
Mateusz
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opisuje uzdrowienie dwoch §lepcoOw nieopodal Jerycha, po przytoczeniu ich rozmowy
podsumowuje opowies$¢ nastepujaco: ,,Jezus (...) zdjety litoscia dotknat ich oczu, a




natychmiast przejrzeli i poszli za Nim" (Mt 20, 34).

Na poczatku Ewangelii Marka znajdujemy podobny opis. Tredowaty zwraca si¢ do Jezusa:
,Jesli cheesz, mozesz mnie oczysci¢". Marek kontynuuje: ,,Zdjety litoscia, [Jezus] wyciagnat
reke, dotknat go i rzekt do niego: «Chcg, badz oczyszczony!»" (Mk 1, 40-41). T¢ sama
motywacj¢ przypisuja Jezusowi Ewangelie w wielu innych miejscach, czy bedzie to
wspotczucie dla chorych (Mt 14,14), czy dla tych, ktorzy moga zastabnaé z glodu, dlatego ze
podazali za Nim przez trzy dni (Mt 15, 32). Jan jedynie wyostrza nauczanie trzech
pozostatych ewangelistéw o mitowaniu bliznich, gdy umieszcza w swojej Ewangelii opis
Ostatniej Wieczerzy, podczas ktorej Jezus daje ,,przykazanie nowe". Wzywa w nim uczniow,
aby milowali si¢ wzajemnie nie ,.tak jak siebie samego", lecz raczej ,.tak jak Ja was
umitowatem" (J 13, 34).

Centralna pozycje¢ mitosci blizniego jako charakterystycznej cechy duchowosci
chrzescijanskiej wida¢ rdwniez w opisach zycia we wezesnym Kosciele, ktore znajdujemy w
niektorych listach Pawla oraz w Dziejach Apostolskich. Ta ostatnia ksigga, stanowiaca kon-
tynuacj¢ Ewangelii Lukasza, zawiera obraz zycia chrzescijanskiej wspolnoty w Jerozolimie,
ktory cho¢ bez watpienia nie jest wolny od idealizacji, niemniej jednak ktadzie nacisk na 6w
ideat mitowania blizniego. Lukasz pisze np., ze w tych pierwszych cudownych dniach ,,jeden
duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych. Zaden nie nazywat swoim tego, co
posiadat, ale wszystko mieli wspolne. (...) Nikt z nich nie cierpial niedostatku, bo wlasciciele
pol albo doméw sprzedawali je i przynosili pieniadze [uzyskane] ze sprzedazy" (Dz 4, 32-35;
por. 2,44-45). Bardziej realistycznie brzmia stowa, jakie Pawet kieruje do cztlonkoéw Kosciota
w Koryncie. Podobnie jak inne zalozone przezen wspdlnoty, korynccy chrzescijanie spotykali
si¢ regularnie, aby swigtowa¢ Wieczerze Panska, zgodnie z zaleceniem, ktore Jezus dat
Dwunastu, gdy odbywat z nimi swoj ostatni positek przed pojmaniem i1 ukrzyzowaniem: ,,to
czyncie na moja pamiatke" (Lk 22, 19; por. 1 Kor 11, 24-25). Jednakze Pawet dowiedziat sig,
ze kiedy Koryntianie zbierali si¢ razem, aby celebro-
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wacé 0w centralny akt chrzescijanskiego zycia liturgicznego, chciwos¢ i skapstwo braty gore
nad opisanym w Dziejach Apostolskich uczuciem troski o innych. ,,Udzielajac tych pouczen
nie pochwalam was 1 za to, ze schodzicie si¢ razem nie na lepsze, ale ku gorszemu. (...) Tak
wigc, gdy si¢ zbieracie, nie ma u was spozywania Wieczerzy Panskiej. Kazdy bowiem juz
wczesniej zabiera si¢ do wlasnego jedzenia, i tak si¢ zdarza, ze jeden jest gtodny, podczas
gdy drugi nietrzezwy" (1 Kor 11,17-21).

W nastepnym rozdziale Pierwszego Listu do Koryntian Pawet rozwija szczegdtowo
teologiczne podstawy swojego nauczania o mitosci. Zgodnie z jego kluczowym zalozeniem
chrzedcijanin nie jest niezalezna, samodzielng istota, lecz czlonkiem wigkszego ciata, ktérego
glowa jest Chrystus. Tak jak w przypadku ciata fizycznego, wskazane jest, aby
,»poszczegolne cztonki troszezyly sig o siebie nawzajem". Zaréwno w przypadku ciata, jak 1
w przypadku Kosciota, ,,gdy cierpi jeden cztonek, wspoélcierpia wszystkie inne cztonki". Pa-
wel pisze: ,,jestescie Cialem Chrystusa i poszczegdlnymi cztonkami" (1 Kor 12,25-27). Nie
kazdy w tym ciele ma to samo powotanie - niektorzy sa apostotami, inni prorokami, jeszcze
inni nauczycielami itd. - lecz wszyscy sa wezwani, aby praktykowac je w jak najdoskonalszy
sposob. Pawel opisuje go w trzynastym rozdziale swojego listu, w stynnym hymnie o mitosci,
gdzie wymienia najwazniejsze cechy chrzescijanskiej mitosci: jest cierpliwa, taskawa, nie
zazdro$ci, nie szuka poklasku, nie unosi si¢ pycha; nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci, lecz
wspotweseli si¢ z prawda; wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim poktada




nadziejg, wszystko przetrzyma, i - podsumowujac - jest najwigksza ze wszystkich trzech
cnét: wiary, nadziei i mitosci, ktore miaty zosta¢ pdzniej nazwane cnotami teologicznymi.

Z wczesniejszych rozwazan wynika jasno, ze chrzescijanska duchowos¢ jest gleboko
zakorzeniona w duchowosci izraelickiej / zydowskiej. Pierwszy Testament czgsto opisuje
Boga jako milosiernego Zbawce, ktory nie opusci ludu pomimo jego wielokrotnych
odstepstw (np. Oz 14, 4-7). Podobnie Jezus zapewnia swoich uczniow, ze Jego Ojciec mituje
ich nieprzemijajaca mitoscia (J 16, 26-27). Rado$¢, ktora Izraelici odnalezli w zyciu w Bozej
obecnosci, przywolywana z niezwykla moca w psalmach pochwalnych (np.
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Ps 148,149 1 150), znajduje odzwierciedlenie w radosci, jaka niektorzy najwczesniejsi
chrzescijanie wyrazali nawet posrod trudow 1 niedoli (Kol 1, 24). I chociaz Kazanie na gorze
w Ewangelii Mateusza zarysowuje kilka ostrych rdéznic pomigdzy nauczaniem Mojzesza a Je-
zusa, ponad wszystko w kwestii traktowania tych, ktérych uznaje si¢ za nieprzyjacidt, nawet
tutaj przeciwienstwo nie jest catkowite, bowiem rowniez w Pierwszym Testamencie mozna
napotkac¢ uderzajace fragmenty, ktore pozostaja w petnej zgodnosci z naukami Jezusa, takie
jak np.: ,,Jesli spotkasz wotu twego wroga albo jego osta blakajacego si¢, odprowadz je do
niego. Jesli ujrzysz, ze osiol twego wroga upadt pod swoim cigzarem, nie ominiesz, ale razem
z nim przyjdziesz mu z pomoca (Wj 23, 4-5).

Z biblijna duchowoscia wiaze si¢ jednak pewne szersze zagadnienie, o ktérym nie byto
dotad mowy w tym rozdziale. Ton wigkszo$ci dotychczasowych stwierdzen byt pozytywny, z
czego mozna by wywnioskowac, ze w Biblii nie ma niczego, co mogloby budzi¢
watpliwosci, jezeli chodzi o dostarczanie wytycznych dla praktyki chrzescijanskie;j
duchowosci. Rzeczywiscie, zatozenie takie bylo powszechne w pierwszych wiekach dziejow
Kosciota, a wiele 0osob nadal podziela ten poglad. Sprawy nie przedstawiaja si¢ jednak tak
prosto. W drugiej cz¢sci niniejszego rozdziatu zbadamy kilka glownych sposobdéw
interpretacji Biblii na przestrzeni ostatnich dwoch tysiacleci, w tym rowniez pewne,
stosowane od niedawna, metody do$é krytyczne wobec pewnych aspektow Pisma Swigtego.
Aby przedstawi¢ ten temat klarownie, skupimy si¢ na jednym konkretnym fragmencie
biblijnym. Zbadamy, jak rozmaicie interpretowano go w réznych czasach, oraz zapoznamy
si¢ z konsekwencjami, jakie owe odmienne interpretacje mogly mie¢ dla rozumienia i
praktyki chrzescijanskiej duchowosci.

3. TRZY PARADYGMATY INTERPRETACJI BIBLII

Wybrany w tym celu biblijny fragment to dobrze znany opis proby patriarchy Abrahama,
ktory znajduje si¢ w dwudziestym drugim rozdziale Ksiggi Wyjscia. Gdy Abraham i jego
zona Sara byli juz w podesztym wieku 1 oboje dawno stracili nadziej¢ na posiadanie
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potomstwa, urodzit im si¢ syn, I[zaak. Niebawem Abraham zostat poddany surowej probie.
Bog nakazal mu wyruszy¢ wraz z synem do krainy Moria i ztozy¢ go w ofierze calopalnej na
wyznaczonej gorze. Po dotarciu na miejsce Abraham umies$cit drewno na stos ofiarny na
ramionach syna, sam niosac ogien 1 n6z, a na pytanie [zaaka o jagnig, ktore ma zosta¢
zlozone w ofierze, odpart, Ze B6g sam je sobie upatrzy. Na szczycie gory Abraham zbudowat
oltarz, zwiazat Izaaka, potozyt go na stosie drewna i wziat ndz, aby zabi¢ chlopca, gdy glos z
nieba nakazal mu przesta¢, dodajac: ,,Teraz poznalem, ze boisz si¢ Boga, bo nie odmowite$
Mi nawet twego jedynego syna" (Rdz 22,12). Zamiast [zaaka Abraham ztozyt w ofierze




barana, ktory zaplatat si¢ rogami w pobliskie zarosla. Nastepnie Pan w postaci aniota
przemoéwit do Abrahama ponownie, obiecujac, ze z powodu jego postuszenstwa Bog
poblogostawi mu i da mu potomstwo tak liczne jak gwiazdy na niebie i jak ziarnka piasku na
brzegu morza.

Jak mozna si¢ spodziewac, zarowno w judaizmie, jak i chrzescijanstwie istnieje wiele
sposobow interpretacji tej opowiesci. W chrzescijanstwie da si¢ wyrdzni¢ zasadniczo trzy
paradygmaty: (1) przed- nowoczesny lub przedkrytyczny, ktory dominowat przez mniej
wigcej siedemnascie stuleci naszej ery, (2) nowoczesny, zwany tez krytycznym, ktdérego
korzenie leza w europejskim o$wieceniu, oraz (3) ponowoczesny (postkrytyczny),
charakteryzujacy wigksza cz¢$¢ (cho¢ z pewnoscia nie calos$¢) interpretacji biblijnej w
naszych czasach. Sam wybor jedynie trzech kategorii moze wydawacé si¢ watpliwy, zardwno
ze wzgledu na ogromna réznorodnos¢ w obregbie kazdej z nich, jak rowniez dlatego, ze tylko
nielicznych interpretatorow Biblii ostatnich czaséw daloby si¢ zaklasyfikowac jako
przedstawicieli wylacznie jednego z tych podejs¢, z catkowitym wylaczeniem pozostatych
dwoéch. Niemniej jednak ponizsze przyktady réznych sposobdéw rozumienia opisu proby
Abrahama r6znia si¢ od siebie tak znacznie, ze uzycie tych kategorii wydaje si¢ uzasadnione.

1. Paradygmat przednowoczesny

David Klemm, redaktor dwutomowego dzieta po§wigconego dociekaniom hermeneutycznym, pisze we
wstepie do tej pracy, ze
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w paradygmacie przednowoczesnym, ktory dominowat w dziejach Kosciota w epoce
patrystycznej i sredniowieczu, biblijny tekst nie byt traktowany jako przedmiot beznamigtne;j
analizy, lecz jako $rodek stuzacy ujawnieniu boskiej prawdy”. Oba Testamenty uznawano za
integralnie ze soba zwiazane elementy jednej cato$ci, objawionego Stowa Bozego, przy czym
objawione Stowo w Pierwszym Testamencie w ten czy inny sposob miato zapowiada¢ Stowo
wcielone - Chrystusa. Modelowego przyktadu takiego podejécia do Biblii dostarcza Orygenes
z Aleksandrii, jeden z najptodniejszych teologdw wszystkich czaséw, w swoim komentarzu
dotyczacym proby Abrahama w dsmej homilii na temat Ksiggi Wyjscia.

Jak juz wspomniano w poprzednim rozdziale, Orygenes nieustannie poszukiwat
,mistycznego" lub ,,duchowego" sensu biblijnego tekstu. Jesli badany przez niego fragment
pochodzit z Pierwszego Testamentu, Orygenes starat si¢ ukazac jego glebsze znaczenie jako
prefiguracji jakiego$ tematu z Nowego Testamentu, zwlaszcza zwiazanego z zyciem
Chrystusa. W homilii na temat proby Abrahama, wygloszonej w Cezarei w Palestynie w
okresie migdzy rokiem 238 a 244, Orygenes analizuje 1 komentuje wspomniany fragment
werset po wersecie. Pierwsze odniesienie do Chrystusa pojawia si¢ w wersecie szostym,
ktéry méwi, ze Abraham umies$cil na ramionach Izaaka drewno na ofiarg catopalna.
Orygenes komentuje ten szczeg6t nastgpujaco: ,,To, Ze Izaak sam niesie sobie drzewo do
spalenia ofiary, stanowi symbol, iz Chrystus «sam dzwigat krzyz dla siebie» [J19, 17];
wszelako niesienie drzewa na spalenie ofiary jest obowiazkiem kaptana. [Jest on] zatem
rownoczesnie ofiarg i kaptanem"®. Z punktu widzenia gramatyki zaimek ,,on" w ostatnim
zdaniu dotyczy lzaaka, lecz stowa te odnosza si¢ jednoczes$nie do Chrystusa, ktorego
prefiguracja jest I1zaak jako ,.typ" (lub prototyp) Chrystusa. Obaj sa zar6wno kaptanami, jak i
ofiarami.

Staje si¢ to w petni widoczne w dalszej czgsci homilii, gdy Orygenes komentuje werset, w
ktérym mowi si¢ o baranie zaplatanym




4 David E. Klemm, Wstegp, w: Hermeneutical Inqwry, tom I, The Interpretation of Texts, AAR Studies in

Religion 44, Atlanta: Scholars Press, 1986, 9.

5 Orygenes, Homilia 8 [o Ksigdze Rodzaju], 6, w: tegoz, Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia, Kaptanskiej,
thum. Stanistaw Kalinkowski, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1984, z. 1,93.
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rogami w zaro$la. Stwierdziwszy wczesniej, ze Izaak, ktory unika zgladzenia, reprezentuje
Chrystusa, autor stwierdza nastepnie, ze Jego prefiguracja jest rowniez ztozony w ofierze
baran. Kazdy z nich bowiem reprezentuje inny aspekt Chrystusa: 1zaak - Stowo Boze dane ,,z
gory", Chrystusa ,,podlug ducha", ktory pozostaje ,,w nieskalaniu", baran za$ - ,,Stowo, ktére
stalo si¢ cialem", Chrystusa, ktory cierpiat 1 zaznat Smierci ,,w ciele". Z tego powodu,
stwierdza Orygenes, sam Chrystus ,,jest 1 ofiara, 1 kaptanem. Ot6z wedle ducha sktada ofiarg
Ojcu. Wedle ciata za$ zostaje ztozony w ofierze na ottarzu krzyza, bo jak powiedziano o
Nim: «Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzech §wiata» [J1, 29], tak samo powiedziano
rowniez: «Ty$ Kaptanem na wieki na wzor Melchizedeka» [Ps 110, 41"°.

W homilii tej pojawia si¢ jeszcze jedno odniesienie chrystologiczne, o ktorym nalezy
wspomnie€. Ksigga Rodzaju powiada, ze Abraham otrzymat blogostawienstwo, poniewaz nie
odmowil wykonania polecenia ani nie oszczgdzit swojego jedynego syna, co prowadzi
Orygenesa do powiazania tego wersetu z Listem do Rzymian, w ktérym Pawet pisze, ze
| BOg] nawet wlasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydal" (Rz 8, 32).
Orygenes stwierdza, ze szczodro$¢ Boza przewyzsza ludzka: ,,Abraham ofiarowat Bogu
swego $miertelnego syna, ktoéry nie mial umrze¢; Bog wydat na Smier¢ za ludzi
nie$miertelnego Syna!"’. Orygenes wzywa stuchaczy, aby byli szczodrzy dla
nieprzescignionego w swej szczodrosci Boga, 1 konczy homili¢ stowami: ,,Widzisz, co
znaczy utraci¢ cokolwiek dla Boga: znaczy to, iz otrzymasz to wszystko pomnozone. Tobie
nawet co$ wigcej obiecuja Ewangelie: obiecuja ci «sto razy tylew, a do tego jeszcze 1 «zycie
wieczne» w Chrystusie Jezusie, Panu naszym; «Jego jest chwata 1 wiadza na wieki wiekow,
amen»"’,

Homilia Orygenesa oprocz podsumowujacego ja wezwania do szczodrosci, ktore stanowi
bezposredni przyktad duchowej nauki, jaka autor wydobyt z tego fragmentu Ksiggi Rodzaju,
ma jeszcze inny aspekt, bardzo istotny dla badan nad duchowo$cia chrze$cijanska. Na
poczatku tego rozdziatu zauwazyliSmy, ze w nauczaniu pierw-

6 Orygenes, Homilia 8 [o Ksigdze Rodzaju], 9.
7 Orygenes, Homilia 8 [o Ksigdze Rodzaju], 8.
8 Orygenes, Homilia 8 [o Ksigdze Rodzaju], 10.
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szych chrzesécijan zasadnicze miejsce zajmowato zmartwychwstanie Chrystusa, lecz malo
mowilo sig o Jego cierpieniu i $mierci. Zawarta w omawianej homilii refleksja Orygenesa na
ten ostatni temat jest tylko jednym z niezliczonych odniesien do $mierci Chrystusa w chrze-
Scijanskiej literaturze duchowej. Fakt, ze ich nauczyciel ponidst haniebna $mier¢, tak bardzo
ciazyt cztonkom wczesnego Kosciota, Ze - aby nada¢ mu sens - starali si¢ wykazac, ze ksiggi
Pierwszego Testamentu zapowiadaja takie do§wiadczenie jako przeznaczenie Mesjasza,
wyrdzniajac w szczegdlnosci kilka tekstow, takich jak Psalm 69 i cztery Piesni Cierpiacego
Stugi w Ksigdze Izajasza. Abstrahujac od tego, czy piszac o tajemniczym studze, Izajasz miat
na mysli pojedyncza osobg, czy Izrael jako catos$¢, wezesny Kosciot widziat w nim
prefiguracje Chrystusa, ktory byt ,,jak baranek na rzeZ prowadzony" (Iz 53, 7) i ktory
,usprawiedliwi wielu, ich nieprawo$ci On sam dzwigac bedzie" (Iz 53,11). Z upltywem czasu




w pewnych czgéciach chrzescijanskiego swiata Chrystusa zaczgto postrzega¢ niemal wy-
tacznie jako ,,Mg¢za bolesci" (Iz 53, 3), a Jego zbawcza dziatalno$¢ tak $cisle powiazano z
ukrzyzowaniem, ze przeoczono odkupiencza naturg calego wydarzenia paschalnego, w tym
zmartwychwstania. Wielu chrzescijan doprowadzito to m.in. do wniosku - nawet jesli nie w
teorii, to w praktyce - ze najwlasciwsza droga nasladowania Chrystusa jest cierpienie, i to nie
tylko w sensie znoszenia go, gdy si¢ przydarzy, lecz rbwniez - czynnego poszukiwania go.
Tego rodzaju nauke mozna odnalez¢ juz u Orygenesa, ktéry pod koniec pierwszej homilii o
Ksiedze Kaptanskiej pisze o zaletach ,,uksztaltowania na podobienstwo ofiary
Chrystusowej"®, a w innym miejscu przedstawia te ide¢ bardziej szczegotowo:
Czgsto mowimy w modlitwach: ,,Wszechmogacy Boze, daj nam udziat z prorokami,
daj nam udzial z apostotami twojego Chrystusa, aby§my znalezli si¢ z samym
Chrystusem". Mowiac tak nie rozumiemy, o co si¢ modlimy, bo przeciez mowimy to
w takim oto znaczeniu: ,,Pozw61 nam cierpie¢ to, co cierpieli Prorocy, daj nam,
aby$my byli nienawidzeni tak jak nienawidzono Prorokéw, udziel nam stéw, za ktore
nienawidzi¢ nas beda, daj nam popas¢ w takie klopoty, w jakie popadli
Apostolowie"lo.

9 Orygenes, Homilia 1 [o Ksigdze Kaptanskiej], 5, w: tegoz, Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia,
Kaptanskiej, z. 2,10.
10 Orygenes, Homilia 14 [o Ksigdze Jeremiasza], 14, w: tegoz, Homilie o Ksiedze Je-
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W dalszych cze$ciach niniejszej pracy zobaczymy, ze niektore wazne postacie duchowosci
pOznego sredniowiecza 1 wezesnej nowozytnosci potraktowaty owo pragnienie cierpienia
nawet radykalniej, aby jeszcze bardziej upodobni¢ si¢ do Chrystusa.

2. Paradygmat nowoczesny

Niestrudzone poszukiwanie przez Orygenesa glebszego, duchowego znaczenia
fragmentéw Biblii kontynuowali 1 pogiebiali w kolejnych stuleciach inni autorzy, m.in.
swigty Ambrozy, $wigty Augustyn i §wiety Bonawentura. Chociaz glowni przywodcy prote-
stanckiej reformacji, Marcin Luter i Jan Kalwin, odrzucili to podejscie, uznajac, ze dostowne
lub gramatyczne znaczenie tekstu jest zasadniczo tozsame z jego tematem, nawet oni
zachowali to, co David Klemm nazwat ,,przednowoczesna otwartoscia na stowo Boze, bez-
posrednio lub posrednio manifestowane w Pidmie Swietym"**. Nowy paradygmat nadszedt
wraz epoka europejskiego oswiecenia z jej radykalnym zakwestionowaniem wszystkiego,
czym rzeczywisto$¢ wydaje si¢ z pozoru; zakwestionowaniem, ktérego zapowiedzia byt
metodyczny sceptycyzm Kartezjusza. Na polu biblistyki nowoczesny, krytyczny paradygmat
ujawnil si¢ najwyrazniej w metodzie historyczno-krytycznej, czasami nazywanej ,,wyzsza
krytyka". Jeden z praktykow tej metody, osiemnastowieczny egzegeta Johann Semler,
dokonat $cistego oddzielenia ,,tresci" Biblii, ktora jest stowo Boze, od ,,samych pism", ktore
sa wzglednie niedoskonate i ktére mozna uznawac za autorytet tylko w tym stopniu, w jakim
wspieraja moralny rozwoj ludzkosci. Wedtug Semlera to, co jedno pokolenie uznaje za
»kanon", bynajmniej nie musi nim by¢ dla innego. Poprzez skrupulatng analiz¢ znaczen i
odniesien stow w tekscie biblijnym uczony ten zidentyfikowat poszczegdInych autorow
réznych ksiag Biblii 1 ukazal, jak przynaleza one do r6znych spotecznych kontekstow i epok.

remiasza, Komentarz do Lamentacji Jeremiasza, Homilie o ksiggach Samuela i Ksiegach Kréleivskich, #um.
Stanistaw Kalinkowski, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1983,124.
11 Klemm, Wstep, w: Hermeneutical Inquiry, 11.
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Zapoczatkowalo to rozwo6j coraz bardziej racjonalistycznego podejscia do Biblii, co
wzbudzito watpliwosci zwierzchnikow Kosciota katolickiego wobec tej metody. Ich
podejrzliwo$¢ stopniowo jednak stabta, az ostatecznie w potowie XX wieku przelomowa
encyklika papieza Piusa XII Divino afflante Spiritu (O wlasciwym rozwoju studiow
biblijnych) zachgcita biblistow katolickich do podejmowania prob okreslenia okoliczno$ci
powstania ksiag biblijnych, charakteru ich autoréw, czasow, w jakich zyli, pisemnych i
ustnych zrodel, z jakich korzystali, itp. W odpowiedzi na to wezwanie katoliccy egzegeci
szybko nadrobili zaleglosci. Jeden z nich, Bruce Vawter, zyskat uznanie jako jeden z
najwybitniejszych komentatoréw Ksiggi Rodzaju. Jego podejscie do opisu proby Abrahama
stanowi znakomity przyktad zastosowania metody historyczno-krytycznej do analizy tekstu w
sposob calkiem odmienny od prowadzonych przez Orygenesa poszukiwan jego duchowego,
chystologicznego znaczenia.

Vawter stwierdza, ze praktyka sktadania ofiar z ludzi, zwlaszcza z dzieci, byta niegdy$
powszechna zard6wno posrod semickich sasiadow Izraela, jak 1 samych Izraelitow, ktorzy nie
uznawali jej za sprzeczna z oddawaniem czci Bogu. Vawter wyciaga nastgpnie wniosek, ze
bytoby dziwne, gdyby nie zachowat si¢ zaden zapis zmiany, ktéra dokonata si¢, gdy Izraelici
doszli do nowych pogladow na temat natury Boga i Bozych wymagan. Opis proby Abrahama
ma jego zdaniem stanowi¢ wlasnie takie swiadectwo, ukazujace, jak wrazliwy religijnie
cztowiek, przekonany, ze Bog dla wigkszego dobra wymaga oden ofiary ze swojego
jedynego dziedzica, dochodzi do nowej koncepcji tego, co cieszy Boga - a tym samym do
nowej koncepcji samego Boga. Vawter podsumowuje:

7 pewnosScia sugeruje si¢ tu co$ wigcej niz trywialng zmiang zachcianki (...).
Ostatecznie Izrael jako niemal jedyny posrod owczesnych ludéw rozwinat wizje Boga
i religii, ktore odrzucaty ofiarg ludzka, widzac w tej szacownej instytucji zabobon i
barbarzynstwo. Uznanie, ze wielki praojciec Abraham zapowiadat ten rozwoj ludz-
kiego ducha - tak jak zapowiadal rozwoj Izracla w Ksiedze Rodzaju - nie powinno
wydawaé si¢ dziwne'.

12 Bruce Vawter, On Genesis: A New Reading, Garden City, N.Y.: Doubleday, 1977, 256.
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Podobnie jak wigkszos$¢ praktykow metody historyczno-krytycznej, Vawter w odroznieniu
od Orygenesa i innych przednowoczesnych autoréw nie naktania swoich czytelnikow do
zadnych zachowan, lecz duchowy sens jego podejscia do biblijnego opisu proby Abrahama
jest jasny. Kazdy, kto wierzy w boska inspiracj¢ Biblii, zgodzi si¢ z ta ,,nowa idea" natury
Boga, u§wiadomieniem sobie, ze Bog nie pragnie, aby zjednywa¢ Go poprzez akt przemocy
dokonywany na niewinnej istocie ludzkiej. Zyczeniem Boga jest raczej szczescie ludzi, a
zadaniem tych, ktorzy nazwali siebie shugami Boga, jest wspieranie tego szczgscia na
wszelkie mozliwe sposoby, w tym szczego6lnie poprzez troske o dzieci. (Musialo, rzecz jasna,
mina¢ wiele kolejnych stuleci, zanim ludzie doszli do wniosku, ze Bog nie oczekuje od nich
réwniez krwawych ofiar ze zwierzat).

O ile sam Vawert uprawial krytyke Biblii z perspektywy historycznej, z czasem ,,wyzsza
krytyke" zaczgto kojarzy¢ z udoskonalonymi wersjami tej metody, takimi jak krytyka Zrodet,
krytyka formy oraz krytyka redakcji. Nie ma potrzeby wdawac si¢ tu w szczeg6ty, warto
jednak zapoznac sig blizej z jedna z tych wyrafinowanych form, a mianowicie krytyka
literacka, cho¢by dlatego, ze pierwszy rozdziat jednego z najbardziej wptywowych dziet




ostatniego stulecia, ktore reprezentuje t¢ metodg, Mimesis Ericha Auerbacha, btyskotliwie
analizuje zawarty w Ksigdze Rodzaju opis proby Abrahama. W rozdziale tym,
zatytulowanym ,,Blizna Odyseusza", Auerbach zestawia sposéb, w jaki Homer prezentuje
powrot Odyseusza do domu, zawarty w XIX ksigdze Odysei, ze sposobem, w jaki biblijny
autor opisuje probe Abrahama w Ksigdze Rodzaju. U Homera opowies$¢ snuje si¢
niespiesznie, wypelniaja ja szczegdlowe opisy sprzetow, obrzedow i gestow. Wszystko to
pozostaje w zgodzie z tym, co Auerbach okresla jako ,,podstawowy impuls homeryckie- go
stylu, polegajacy na tym, ze unaocznia si¢ doktadnie wszystkie zjawiska, czyni si¢ je
dotykalnymi i widzialnymi we wszystkich czgs$ciach i okresla si¢ je doktadnie we wszystkich
ich zwiazkach przestrzennych i czasowych"*®. Z réwna pieczolowitoscia potraktowane sa
procesy psychiczne: homeryckie postacie czgsto wypowiadaja na

13 Erich Auerbach, Mimesis. Rzeczywistoséprzedstaiviona w literaturze Zachodu, thum. Zbigniew Zabicki,
Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1968, 50.
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glos swoje najglebsze mysli, a jesli tego nie czynia, czytelnik zostaje poinformowany, co
dzieje si¢ w ich duszach.

Auerbach stwierdza, ze specyfika tego konkretnego stylu uwidacznia si¢ jeszcze bardziej
w zestawieniu z inng epicka opowiescia, a mianowicie z narracja biblijna. Aby wyjasni¢, co
ma na mysli, autor przedstawia punkt po punkcie opis proby Abrahama. Zauwaza przy tym,
ze tekst nigdzie nie mowi, dlaczego wlasciwie Bog poddat Abrahama tak straszliwej probie;
nie pada w nim ani stowo na temat rozwazan, ktore musialy toczy¢ si¢ w boskim umysle. W
opowiesci brak podziatu na odrgbne epizody, nie ma w niej opisow krajobrazu, ktory mijali
podroznicy, szczegdtdw dotyczacych stuzby lub jucznych zwierzat towarzyszacych
Abrahamowi i1 [zaakowi. Auerbach stwierdza, ze trudno wyobrazi¢ sobie dwa bardziej
odmienne style. Dla postaci homeryckich rados¢ cielesnej egzystencji jest wszystkim,
podczas gdy opowiesci biblijne sa zainteresowane wyltacznie aspektem moralnym i
religijnym, za$ ich ludzki autor jest zobligowany, aby pisa¢ doktadnie to, czego wymaga od
niego prawda tradycji. ,,Opowiesci Pisma swigtego nie zabiegaja, jak opowiesci Homera, o
nasze wzgledy, nie pochlebiaja nam, nie pragna nam si¢ podoba¢ i uyymowac nas swoim
czarem - chca one nas podbié, a jesli sie przed tym wzdrygamy, stajemy si¢ buntownikami"**.
Te opowiesci, innymi stowy, mowia o zadaniu ukrytego, tajemniczego Boga wobec wybra-
nych istot ludzkich, ktérych ksztattowanie ,,dokonuje si¢ stopniowo, w sposob historyczny i
w trakcie ziemskiej egzystencji tych, ktorzy objeci zostali wyborem. Jak dokonuje si¢ ten
proces ksztaltowania, z jakimi przerazajacymi taczy si¢ doswiadczeniami, widzieliSmy to na
przyktadzie omawianej historii ofiary Abrahama"*.

Krytyk literacki Auerbach, podobnie jak krytyk historyczny Vawter, unika - tak czgstego u
autoréw przednowoczesnych w rodzaju Orygenesa - napominania swoich czytelnikow,
jednak nietrudno domysli¢ sig, jak istotne znaczenie dla duchowosci ma jego analiza.
Kazdego, kto wierzy, ze Biblia wyraza wezwanie Boga do istot ludzkich, aby zyly w pewien
okreslony sposob, bezkompromisowos¢ owego wezwania - czy to skierowanego do
Abrahama na

14 Auerbach, Mimesis, 64.
15 Auerbach, Mimesis, 68.




gorze Moria, czy do Izajasza w Swiatyni Jerozolimskiej albo Szawta na drodze do Damaszku
- moze odprowadzi¢ do rozwazenia mozliwos$ci, a nawet prawdopodobienstwa, ze Bog
zwraca si¢ do nich w podobny sposob. A zatem bycie wezwanym przez Boga nie oznacza, ze
jest si¢ kim$ szczegdlnie utalentowanym czy swigtym. Jak pisze Auerbach, wszyscy
bohaterowie biblijni ,,sq przeciez nosicielami woli boskiej, a jednak sa omylni; podlegaja
nieszczesciu 1 ponizeniu - a mimo to wlasnie w nieszczgsciu i ponizeniu poprzez ich stowa i
czyny objawia sie wzniosto$é Boga"'®. Nieszczescia i ponizenia, ktorych doswiadcza kazdy z
nas, takze moga by¢ nosnikami transcendentnego majestatu Boga - pod warunkiem, ze nie
zaprzecza si¢ im ani ich nie ignoruje.

3. Paradygmat ponowoczesny

Gdy osoby wierzace korzystaja z metod objasniajacych, takich jak krytyka historyczna lub
literacka, zakladaja, ze podstawowy przekaz Pisma Swietego, jakkolwiek interpretowany, jest
zasadniczo zyciodajny. Ich intencja jest ustalenie, najpehiej jak to mozliwe, co Ow tekst ma
nam dzi$ do powiedzenia. Tego rodzaju postgpowanie okresla si¢ 0ogdlnym mianem
,hermeneutyki odzyskiwania". Przed kilkudziesigciu laty Markus Barth pisat o nim, Zze nawet
jesli biblijne zapisy nie twierdza, ze zawieraja wyczerpujaca informacje, ,,jest dowiedzione,
ze ich klarownos¢, sita oddziatywania 1 przyktadowos¢ sa wystarczajace, aby ksztalci¢ jedno
pokolenie po drugim we wszystkim, co dotyczy komunikacji pomiedzy Bogiem a czlo-
wiekiem (...). Wiarygodne swiadectwo naocznych $wiadkow petnego boskiego objawienia
jest w nich zawarte na piémie""’. Wbrew tej postawie w ciagu ostatniego stulecia zaczeto
podejrzewac, ze nawet Biblia moze zawiera¢ systemowe znieksztalcenia, z ktorymi nalezy
zmierzyc¢ si¢ szczerze 1 bezposrednio. Owa tzw. ,,hermeneutyka podejrzen" stanowi czgs$¢
paradygmatu ponowoczesnego. Mysliciele

16 Auerbach, Mimesis, 70.
17 Markus Barth, Conversation with the Bibie, New York: Holt, Rinehart, and Winston, 1964,196.
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pozostajacy pod wplywami Nietzschego, Marksa i Freuda, trzech najwybitniejszych
,,mistrzow podejrzliwosci", nie darza szacunkiem oswieceniowych ideatéw klarownosci i
racjonalnosci. Jak to ujat David Tracy, ,,zasadnicze postepy w ponowoczesnej tradycji herme-
neutycznej byly (...) zdecydowanie ukierunkowane na sformutowanie rozmaitych teorii
krytycznych, ktorych celem byto ujawnienie ukrytych znaczen tekstu - szczegdlnie tych,
ktore rodza nie tylko pojedynczy blad, lecz rowniez calosciowe zhudzenie, nie tylko oka-
zjonalne trudnosci, lecz rowniez systematyczne znieksztatcenia"'®. W innym miejscu Tracy
wyjasnia, co owo ,,ujawnienie ukrytych znaczen" oznacza dla samego tekstu biblijnego:

To dla nas zaszczyt moc okreslaé starozytnych Izraelitbw mianem naszych
poprzednikoéw. Jednak okreslenie to zmusza nas takze do konfrontacji z patriarchalna
naturg ich spoteczefistwa. Nie mozemy zapominad, co Izraelici uczynili
Kananejczykom i co mogty oznacza¢ ich modlitwy skierowane przeciwko dzieciom
swych wrogow. Stusznie jest ceni¢ Nowy Testament jako proklamacjg wyzwolenia.
Musimy jednak zmierzy¢ si¢ rowniez z jego antyzydowskimi watkami, ktorych
skutki, w postaci wielu wiekow chrzeécijanskiego ,,nauczania pogardy" wobec
Zydow, dosiegaja nas jeszcze dzisiaj. Dopiero co zaczeli$my konfrontowaé sig z
kwestia zniewolenia kobiet w dziejach chrzescijanskiej, a wlasciwie w dziejach calej
kultury Zachodu®®.




W ostatnim zdaniu cytowanego fragmentu Tracy czyni aluzj¢ do jednego z wielu
réznorodnych ponowoczesnych, postkrytycznych podej$¢ do interpretacji biblijnej, a
mianowicie do hermeneutyki feministycznej. Zyskala ona w ostatnich dziesigcioleciach
szeroka aprobatg. Teolodzy oraz biblisci feministyczni plci obojga przypuszczaja, ze biblijni
autorzy nie byli wolni od ukrytych intencji - ukrytych zapewne nawet przed nimi samymi,
poniewaz bezwiednie przyswajali patriarchalne zalozenia swojego spoteczenstwa. Badacze
reprezentujacy feministyczna perspektywe, czytajac miedzy wierszami, skrupulatnie
analizuja teksty biblijne w poszukiwaniu

18 David Tracy, Theological Method, w: Christian Theology: An Introduction to Its Tradi- tions and Tasks,
red. Peter C. Hodgson i Robert H. King, wyd. popr., Philadelphia: Fortress, 1985,43.

19 David Tracy, Plurality and Ambiguity: Hermeneutics, Religion, Hope, San Francisco: Harper & Row,
1987,68-69.
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tego, co jedna ze zwolenniczek tego podejscia, Elizabeth Schiissler Fiorenza, nazywa
Lretorycznymi tropami 1 aluzjami, ktore wskazuja rzeczywistos¢, na temat ktorej teksty
milcza"”’. Nic dziwnego, ze opis proby Abrahama znalazt si¢ wéréd badanych w ten sposob
tekstow. Phyllis Trible, wyktadajaca biblistykg w Union Theological Seminary w Nowym
Jorku, szeroko omawiata to, jak odczytuje t¢ opowies¢, w wywiadzie, ktoérego udzielita
Billowi Moyersowi w ramach telewizyjnego cyklu na temat Ksiegi Rodzaju. Jej
poszukiwania ,,wskazoéwek" dotyczacych tego, o czym milczy sam tekst, staja si¢ widoczne,
gdy badaczka opowiada na wstepie, ze kiedy przed kilku laty zaczela analizowac tg opowies¢
z perspektywy feministycznej, we wczesniejszych rozdziatach nie znalazta zadnego dowodu
na to, ze Abraham byt naprawde przywiazany do Izaaka; przywiazany byt raczej do Izmaela,
swojego syna z niewolnica imieniem Hagar. Trible nast¢pnie zadata sobie pytanie: ,,Kto mogt
by¢ przywiazany do Izaaka?" i doszta do wniosku, ze taka osoba byta jego matka, Sara. We
wczesniejszych rozdziatach Ksigegi Rodzaju to zawsze Sara, nigdy Abraham, mowi ,,moj syn,
Izaak". Trible zauwaza nastgpnie, ze ostatnie stowa, jakie padaja z ust Sary, to zadanie, aby
Abraham usunat Hagar i jej syna, a syn Sary, [zaak, byt jego jedynym dziedzicem. Niedtugo
potem Sara umiera ,,nieuleczona ze swojego przywiazania do Izaaka, ktore sprawilo, ze gore
wzigly w niej tyranstwo, nikczemnos$¢ i podtos¢", a wszystko dlatego, ze, podobnie jak
Hagar, Sara

tkwita w putapce patriarchatu. Patriarchat przewiduje tylko dwa miejsca dla kobiet.
Jedno to piedestat, a drugie - rynsztok. Hagar zajmuje jedno z tych miejsc, a Sara
drugie (...). Gdyby to Sara, a nie Abraham, byla gléwna postacia opowiesci, moglaby
uleczy¢ sig ze swojego przywiazania do Izaaka. Godzac si¢ na ztozenie go w ofierze,
uwolnitaby si¢ od przywiazania, a Pan rzekiby: ,,Teraz wiem, ze boisz si¢ Boga". To
za$ otwarloby mozliwo$¢ uleczenia relacji pomigdzy Sara i Hagar™.

20 Elisabeth Schiissler Fiorenza, Remembering the Past in Creating the Future, w: Feminist Perspectives on
Biblical Scholarship, red. Adela Yarboro Collins, SBL Centennial Publications, Biblical Scholarship in North
America 10, Chico, Calif.: Scholar Press, 1985, 60.

21 Phyllis Trible, cyt. w: Bill Moyers, Genesis: A Living Conversation, red. Betty Sue Flowers, New York:
Doubleday, 1996, 237-38.
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Trible, tak jak Vawter i Auerbach, nie usiluje w sposob otwarty wywodzi¢ zadnych
duchowych nauk ze swoich rozwazan na temat opisu zawartego w Ksigdze Rodzaju, lecz




badacze o feministycznych pogladach nie mieliby z tym wigkszych probleméw. Sposrod
tematow poruszanych w chrzescijanskiej literaturze feministycznej zapewne najwazniejszy
jest watek destrukcyjnego charakteru umystowosci patriarchalnej, w ktorej mezczyzna
zajmuje centralna pozycje. Jest on niszczycielski dla ludzkiego i duchowego rozwoju tak
kobiet, jak i mezczyzn. By postuzy¢ si¢ sformutowaniem Trible, m¢zczyzni state umieszczali
kobiety albo na piedestale, albo w rynsztoku, ze szkoda dla samych siebie i dla obu rodzajow
kobiet. Te, ktore stawia si¢ na piedestale, staja przed zadaniem niemozliwym do wykonania,
prébujac dorosnac do nierealistycznego ideatu. Te, ktore zepchnigto do rynsztoka, cierpia w
poczuciu swej bezwarto$ciowosci, ktére hamuje ich rozw6j emocjonalny i duchowy.
Zar6wno jedne, jak i drugie nie moga cieszy¢ si¢ zdrowymi relacjami ani ze soba nawzajem,
ani z m¢zczyznami. Duchowa dojrzato$¢ stanie si¢ mozliwa dopiero po uswiadomieniu sobie
1 odrzuceniu patriarchalnych zalozen, chociaz wsrod zwolennikow 1 zwolenniczek feminizmu
toczy si¢ debata, czy i w jakim stopniu 6w cel dopuszcza agresywnosc.

4. Osobiste odczytania tekstow Pisma Swietego

Zblizajac si¢ do zakonczenia przegladu réznorodnych sposobdw interpretacji opisu proby
Abrahama przez uczonych od Il stulecia po czasy wspotczesne, czytelnik moze poczué, ze
znajduje si¢ w niekorzystnym polozeniu, i uznaé, ze usitowanie odczytania fragmentow
Pisma Swietego bez uprzedniego gruntownego zapoznania si¢ ze wszystkimi rozmaitymi
typami egzegezy biblijnej jest nader pochopne. Niewatpliwie wiedza taka jest bardzo
uzyteczna, jednak wniosek, ze tego rodzaju proby powinny by¢ zarezerwowane wyltacznie dla
znawcow, bylby btedny. Kathleen Fischer udzielita znakomitej rady, piszac w jednej ze
swoich wczesnych ksiazek, ze ogromna ilo$¢ wiedzy, jaka uczeni zgromadzili na temat Biblii
na przestrzeni wiekow, nigdy nie powinna zniechg¢ca¢ ludzi do ufania wtasnym odczytaniom
biblijnego tekstu. Biblia, uznawana przez
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chrzescijan za pismo objawione, ,,nie jest po prostu informacja; to zwiazek, do uczestnictwa
w ktorym jestesmy wezwani. Wchodzimy w dialog z tekstem, stawiajac mu pytania i godzac
sig, by pytat nas: «Kogo szukasz?», «Czy mnie kochasz?», «Kim twoim zdaniem jestem?»" .

Zgodnie z ta rada bytoby wlasciwe podsumowac ten rozdzial, odwolujac si¢ do
szczegdlnie poruszajacego opisu osobistego spotkania z opowiescia o probie Abrahama,
znanej w jezyku hebrajskim jako Agedah. Jego autorem jest Elic Wiesel, pisarz, ktory za-
stynal ksiazka Noc, wstrzasajaca relacja z Auschwitz, dokad trafit jako dziecko. Wiesel
przezyl pobyt w obozie zaglady 1 ostatecznie znalazt si¢ w Stanach Zjednoczonych, gdzie
napisal wiele ksiazek o tematyce biblijnej. W jednej z nich wspomina, jak bgdac dzieckiem
wielokrotnie czytal opowies¢ o Agedah. Podczas lektury nachodzito go poczucie mrocznego
lgku, gdy starat si¢ zrozumie¢ obcos$¢ milosiernego Boga, ktory zada od Abrahama tak
nieludzkiego czynu, niepojeta gotowos$¢ patriarchy, aby spetni¢ ten nakaz, oraz niepokojaca
pokoreg i uleglos¢ Izaaka. Dla Wiesela, gdy byt dzieckiem, Ageliah byta gleboka tajemnica,
ktéra miato przezywaé, jesli nie rozwiazywaé, kazde pokolenie Zydow. Ze wszystkich
biblijnych opowiesci ta wlasnie moze by¢ najbardziej ponadczasowa i najistotniejsza dla
naszego pokolenia. Jak pisze Wiesel:

Jak powiadaja nasi mgdrcy, na koncu czasu Bog powie Abrahamowi: «Twe dzieci
zgrzeszyty». A Abraham odpowie: «Niech umra, aby uswigci¢ imi¢ Twoje». Potem
Bog zwrdci sig do Jakuba i powie: «Twe dzieci zgrzeszyly». A Jakub odpowie:
«Niech umra, aby uswigci¢ imi¢ Twoje». Potem Bog zwrdci si¢ do 1zaaka: «Twe




dzieci zgrzeszyty». A 1zaak odpowie: «Moje dzieci? Czyz nie sg to rowniez Twoje
dzieci?».

Przywilejem Izaaka bedzie pozostanie Melitz-Yosher Izraela, obronca swojego ludu,
ktéry broni umiejgtnie jego sprawy. Izaak bedzie upowazniony, aby powiedzie¢ Bogu
cokolwiek zechce i prosi¢ Go o wszystko. Dlatego ze cierpial? Nie. W tradycji
zydowskiej z samego faktu cierpienia nie wynikaja zadne przywileje. Wszystko
zalezy od tego, co si¢ czyni z tym cierpieniem. Izaak wiedzial, jak przeksztalci¢ je nie
W urazeg i zlorzeczenie, lecz w modlitwe 1 mitos¢.

22 Kathleen Fischer, The Inner Rainbow: The Imagination in Christian Life, New York: Paulist, 1983, 35
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To wlasnie daje mu prawa, jakich nie posiada zaden inny cztowiek. Jego nagroda?
Swiatynie wzniesiono na gérze Moria. Nie na gorze Synaj*".

4. PYTANIA DO REFLEKSJI

1. Jakie tematy uwazasz za kluczowe dla duchowosci Pierwszego Testamentu? Czy ktores z
nich nie zostaly oméwione w tym rozdziale?

2. Chrzescijanstwu czasami stawia si¢ zarzut, ze glosi mito$¢, lecz nie naucza, jak ja
praktykowac¢. W jakim stopniu krytyka jest uzasadniona?

3. Kosciodt stale naucza o jednosci Pierwszego i Nowego Testamentu, jednak niektorzy
utrzymuja, ze zbyt ochoczo zaciera pewne wystepujace pomigdzy nimi istotne rdéznice.
Jak ty rozumiesz zwiazek taczacy Pierwszy i Nowy Testament?

4. Ktory z trzech paradygmatow biblijnej interpretacji opisywanych w niniejszym rozdziale
wydaje ci si¢ najbardziej obiecujacy dla wspierania twojej wlasnej duchowosci? Jak ty
sam interpretujesz opis proby Abrahama?

5. SUGESTIE DO DALSZEJ LEKTURY I BADAN
Na temat duchowosci biblijne;j

Green Arthur, Wstep, w: Jeiuish Spirituality: Front the Bibie through the Middle Ages, red.
Arthur Green, World Spirituality 13, New York: Crossroad, 1994, xiii-xv.

Schneiders Sandra, Scripture and Spirituality, w: Christian Spirituality: Origins to tIm
Twelfth Century, red. Bernard McGinn i John Meyendorff, World Spirituality 16, New
York: Crossroad, 1985,1-20.

Na temat roznych podej$¢ do interpretacji Biblii

Auerbach Erich, Blizna Odyseusza, W: Mimesis. Rzeczyzuistos¢ przedstawiona w kulturze
Zachodu, thum. Zbigniew Zabicki, Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1968.

Fitzmyer Joseph A., SJ, Historical Criticism: Its Role in Biblical Interpretation and Church
Life, ,, Theological Studies" 50 (1989), 244-59.

23 Elie Wiesel, Messengers of God: Biblical Portraits and Legends, New York: Random House, 1976, 96-97.
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Klemm David E., Wstep, w: Hermeneiitical Inquiry, t. I, The Interpretation of Texts, AAR
Studies in Religion 44, Atlanta: Scholars Press, 1986, 1-53 (zwlaszcza s. 1-24).

Moyers Bill, The Test, w: Genesis: A Living Conversation, red. Betty Sue Flowers, New
York: Doubleday, 1996, 219-47.

Orygenes, Homilia 8 [o Ksigdze Rodzaju], w: tegoz, Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia,
Kaplanskiej, thum. Stanistaw Kalinkowski, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej,
1984,

Schiissler Fiorenza Elisabeth, Remembering the Past in Creating the Future, w: Feminist
Perspectives on Biblical Scholarship, red. Adela Yarboro Collins, SBL Centennial
Publications, Biblical Scholarship in North America 10, Chico, Calif.: Scholar Press,
1985.

Schiissler Fiorenza Elisabeth, Tcrward a Feminist Critical Hermeneutics, w: In Memory
of Her: A Feminist Theological Reconstruction of Christian Origins, wyd. Il, New York:
Crossroad, 1994,3-40.

Steinmetz David, The Superiority of Pre-Critical Exegesis, w: The Theological In-
terpretation ofScripture, red. Stephen E. Fowl, Cambridge, Mass.: Blackwell, 1997, 26-
38.

Pracy David, Theological Method, w: Christian Theology: An Introduction to Its Tra-
ditions and Tasks, red. Peter C. Hodgson i Robert H. King, wyd. popr., Philadelphia:
Fortress, 1985, 35-60.

Vawter Bruce, On Genesis: A New Reading, Garden City, N.Y.: Doubleday, 1977
(zwlaszcza s. 253-58).

Wiesel Elie, The Sacrifke of Isaac: A Survivor's Story, w: Messengers of God: Biblical
Portraits and Legends, New York: Random House, 1976, 69-97.
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3. MECZENNICY I INNI SWIADKOWIE WCZESNEGO KOSCIOELA

Wedlug swigtego Lukasza ostatnie stowa, jakie Jezus wypowiedziat do apostotow,
brzmiaty: ,,Bedziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i w Samarii, 1 az po
krance ziemi" (Dz 1, 8). Greckie stowo tlumaczone tutaj jako ,,swiadkowie" to martyres.
Wywodzi si¢ od niego angielski rzeczownik martyr (mgczennik), ktorym zwykle opisuje sig
kogos, kto oddat zycie na §wiadectwo prawdy wiary chrzescijanskiej. Jednak w czasach
apostolskich stowa martyr uzywano w szerszym sensie, okreslajac nim kazdego, kto ,,daje
Swiadectwo", np. $wiadkow w procesie sadowym. To, ze termin ten niebawem zaczat odnosic¢
si¢ do osOb umierajacych za wiarg, bylo niemal nieuniknione, wziawszy pod uwage
gwaltowny sprzeciw, jaki czgsto wywotywali chrzescijanscy $wiadkowie, lecz w niniejszym
rozdziale zaczniemy od rozwazan na temat wczesnochrzescijanskich martyres w pierwotnym,
szerszym znaczeniu, tj. tych, ktorzy niosa $wiadectwo Jezusa ,,po krance ziemi".

Pierwszymi z nich byli, rzecz jasna, ci, ktorych Ewangelie okreslaja mianem ,,Dwunastu".
Oproécz nich dziatali rowniez inni wazni Swiadkowie, jak $wigty Pawel, czgsto zwany
,»Apostolem pogan", a takze niezliczeni bezimienni misjonarze pierwszych wiekow
chrzescijanstwa, w tym kilku towarzyszy Pawta. Skupimy si¢ nie tylko na ich pracy
ewangelizacyjnej - zwlaszcza na tym, czego uczyli o sposobie zycia, jaki przystoi
chrze$cijanom - lecz réwniez na
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tym, jak ich pouczenia prowadzity do konkretnych form duchowej praktyki we wspdlnotach,
do ktorych je kierowali. Innymi stowy, zbadamy to, co wedle Waltera Principe'a stanowito
pierwsze dwa poziomy w proponowanym przez niego opisie duchowosci: poziom
egzystencjalny (to, jak faktycznie zyli wiara wcze$ni chrzescijanie 1 ich wspdlnoty) oraz
sformutowanie nauczania o tej przezywanej rzeczywistosci w tekstach, ktére zachowaty sie
do naszych czasow. Nie jest niespodzianka, ze teksty te zazwyczaj zalecaja lub opisuja ideat,
ktory wielu wezesnych chrzescijan moglo realizowac jedynie w niedoskonaty sposob.
Thumaczy to, czemu opisy na poziomie egzystencjalnym czgsto zawieraja wyrazy skruchy z
powodu niedorastania do tego ideatu.

1. DUCHOWOSC WCZESNYCH WSPOLNOT CHRZESCIJANSKICH

W poprzednim rozdziale wspominali§my juz przedstawiony przez swigtego L.ukasza opis
zycia pierwszej gminy chrzescijanskiej w Jerozolimie. Autor mowi, ze wierni ,,wszystko
mieli wspolne. (...) wlasciciele pol albo domoéw sprzedawali je 1 przynosili pieniadze
[uzyskane] ze sprzedazy, i sktadali je u stop Apostotow. Kazdemu tez rozdzielano wedtug
potrzeby" (Dz 4, 32-35). We wczesniejszym rozdziale Dziejow Apostolskich Lukasz pisze,
ze ci, ktorzy wstapili do wspdlnoty poprzez chrzest, trwali ,,w nauce Apostotow 1 we
wspolnocie, w famaniu chleba 1 w modlitwach" (Dz 2,42). Poniewaz w tym okresie nie
nastapito jeszcze odlaczenie si¢ od judaizmu, Lukasz ma na mysli te same modlitwy, ktore
odmawiano w Swiatyni Jerozolimskiej. Ci, ktorzy przyjeli chrzest, modlili si¢ rowniez, spoty-
kajac si¢ w domach na ,,Jamanie chleba" (Dz 2,42. 46), jak okreslano akt nazywany przez nas
Eucharystia. Jakkolwiek obraz ten moze by¢ wyidealizowany, Lukasz zwigzle opisuje
praktyki 1 postawy, ktore od tego czasu na zawsze mialy pozosta¢ w centrum chrzescijanskiej
duchowosci: (1) brak chciwosci w odniesieniu do dobr materialnych (i idaca w parze z ta
postawa szczodro$¢ wobec 0s6b w potrzebie), (2) pilno$¢ w przyjmowaniu nauki od tych,
ktorzy zostali uznani za przywodcoéw wspdlnoty, (3) poczucie braterstwa i (4) praktyke
wspodlnej modlitwy, skupiona ponad wszystko wokoét celebrowania
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Eucharystii. Wszystkie te cztery punkty lub niektére z nich beda regularnie pojawiac si¢ w
innych tekstach pierwszych stuleci dziejéw Kosciota, ktore oméwimy w dalszej czgsci tego
rozdziatu.

Okres pokoju, kiedy, jak méwi Lukasz, ,,caly lud odnosit si¢ do nich [t]. chrzescijan]
zyczliwie" (Dz 2, 47), byt krotkotrwaty. Ewangelista pisze, ze kazanie Szczepana, bardzo
krytyczne wobec zydow, tak rozgniewato stuchaczy, ze zostal on przez nich ukamienowany,
stajac si¢ pierwszym chrzescijanskim martyr w wezszym znaczeniu tego stowa, tj. tym, ktory
dajac $wiadectwo wiary, ponidst $§mier¢. Lukasz dodaje, ze tego samego dnia, gdy zginat
Szczepan, w miescie rozpoczely si¢ przesladowania Kosciota, co spowodowato rozproszenie
wspolnoty. Ci, ktorzy opuscili Jerozolimg, zostali $wiadkami Ewangelii tam, dokad si¢ udali.
Filip wyruszyl najpierw na pétnoc, do Samarii, a nast¢gpnie powedrowal na potudniowy
zachod od Jerozolimy, do Gazy (Dz 8, 5. 26), Piotr za$ zaczat glosi¢ kazania dla pogan w
Cezarei na wybrzezu Morza Srodziemnego (Dz 10). Inni, bezimienni czlonkowie wspoInoty
dotarli nawet na Cypr i do Antiochii (Dz 11,19). Z tego ostatniego miasta rozpoczat swoje
misyjne podroze Pawet. Wedrowat on, zawsze w gronie towarzyszy, po catym basenie Morza
Srédziemnego, gloszac nowing o zmartwychwstaniu Zbawiciela, zaréwno wsrod Zydéw, jak
1 narodow poganskich, w gldéwnych miastach Azji Mniejszej, Grecji, a w koncu w Rzymie.
Jego doniosta dzialalno§¢ miala ten niefortunny skutek, ze przyémita fakt rozpowszechniania
chrzescijanstwa w innych czg$ciach $wiata. Jesli niniejsza ksiazka faktycznie ma




prezentowac ,,globalne spojrzenie" na duchowo$¢, musi w niej znalez¢ si¢ miejsce na wspo-
mnienie o rozprzestrzenianiu si¢ wiary i praktyki chrze$cijanskiej z Jerozolimy i Antiochii
nie tylko na potnoc i zachdd, w rezultacie podrozy Pawta, lecz rowniez w innych kierunkach.

Kilkaset mil na potnocny wschod od Antiochii lezy Edessa, osrodek handlowy
usytuowany na Szlaku Jedwabnym pomigdzy Eufratem i Tygrysem - rzekami w poinocne;j
Mezopotamii. Nie wiemy dokladnie, kiedy misjonarze po raz pierwszy zaczgli gtosi¢ Dobra
Nowing w tej czesci $wiata, lecz wedle tradycji, jaka znajdujemy u Euzebiusza z Cezarei pod
koniec ksiggi I jego Historii koscielnej, trafili tam juz w I stuleciu naszej ery, zaproszeni
przez miejscowego wladcg. W kazdym razie to wlasnie w Edessie w 201 roku wznie-
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siono pierwsza w dziejach budowlg publiczna, ktéra mozna uznac za koscidt, z czego
wnioskujemy, ze chrzes$cijanie mogli w tym miescie zy¢ w pokoju z sasiadami wyznajacymi
inne religie. Wigkszos$¢ mieszkancoOw Edessy 1 otaczajacego ja regionu postugiwata sig syryj-
skim dialektem j¢zyka aramejskiego, ktorym mowit sam Jezus, aczkolwiek jezykiem
wyzszych klas byla greka. Niektore z najwazniejszych pism dokumentujacych pierwsze trzy
stulecia dziejow chrzescijanstwa pochodza wiasnie z Syrii. Teksty te, pierwotnie spisane po
grecku badz syryjsku, zachowaty si¢ do naszych czasow w catosci lub we fragmentach i
dostarczaja nam wielu cennych informacji na temat praktyki tamtejszej duchowosci
chrzescijanskiej.

Jeden z tych tekstow, znany jako Ody Salomona, jest zbiorem czterdziestu dwoch
hymnéw, z ktorych czg¢s¢ skomponowano zapewne w Edessie lub Antiochii na poczatku II
wieku. W niektorych z nich znajdujemy predylekcje syryjskiego chrzescijanstwa do
stosowania zenskich obrazow Boga. Zjawisko to, cho¢ wystepuje juz w pewnych czg$ciach
Pierwszego Testamentu, w Kosciele zachodnim bylo niemal nieobecne az do sredniowiecza.
Przyktadowo Oda 19 zaczyna si¢ nast¢pujaco:

Ofiarowano mi kielich mleka

I wypitem w stodkosci i tagodnosci Pana
Syn jest kielichem

Tym, co daje mleko, jest Ojciec,

A Duch Swiety byt ta,

ktora Go doita’.

Jeszcze wazniejsza niz Ody jest Nauka dwunastu apostotéw, powszechnie znana jako
Didache (nazwa ta pochodzi od pierwszego stowa greckiego tytutu tego tekstu). Dokument
ten, odkryty dopiero w 1873 roku, sktada si¢ z dwoch czesci. Pierwsza z nich to kodeks mo-
ralnos$ci chrzescijanskiej, przedstawiony w formie ,,dwoch drog" - drogi zycia i drogi $mierci.
Przyjmuje si¢ dzi$ powszechnie, Ze ten fragment powstat w Aleksandrii lub jej okolicach, w
zwiazku z czym zajmiemy si¢ nim nieco pozniej, gdy przejdziemy do omawiania

1 Mleko i narodzenie syna (z Od Salomona, Oda 19), ttum. ks. Marek Starowieyski, w: Apokryfy Nowego
Testamentu. Ewangelie Apokryficzne, cz. 1, Krakow: Wydawnictwo WAM, 2003,154-155 (przektad
zmieniony).
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wezesnochrzescijanskiej duchowosci w Egipcie. Druga czg$¢ Didache stanowi podrecznik
przepisow liturgicznych, ktory, jak mozna domniemywac, powstat w Syrii pod koniec I
wieku. Ta czg$¢ zawiera jeden z najwcze$niejszych opisoOw chrzescijanskiej praktyki
sakramentalnej, szczeg6lnie chrztu i Eucharystii. Fragment dotyczacy chrztu okresla




trynitarna formule, jaka nalezy wypowiedzie¢, gdy zanurza si¢ katechumena w wodzie (lub
trzykrotnie polewa sig nig jego glowe), podczas gdy czg$¢ poswigcona Eucharystii ktadzie
nacisk nie tylko na aspekt dzigkczynienia Bogu Ojcu ,,za poznanie i za wiarg, ktore [objawit]
nam przez Jezusa, stuge [swego]", lecz réwniez na komunig, jakiej maja doswiadczad
uczestnicy sakramentu: ,,Jak ten chleb tamany, rozrzucony po gorach, zostal w jedno zebrany,
tak niech Kosciét Twoj az po najdalsze krance ziemi zbierze si¢ w jednym krolestwie Twoim,
bo Twoja jest chwata i moc przez Jezusa Chrystusa na wieki"?. W rozdziale 6smym Didache
powiada si¢ rowniez, ze cztonkowie wspolnoty modlili si¢ trzy razy dziennie. Dalsze
rozdziaty zawieraja pouczenia, jak traktowacé ,,apostotéw i prorokéw", ktdrzy przybywaja do
wspolnoty. Autor mowi, ze jesli ich nauczanie jest zgodne z tym, co on sam napisal, a zatem
pomnaza ,,sprawiedliwo$¢ i poznanie Pana", gosci nalezy przyjac¢ taskawie, lecz nawet wtedy
nie powinni przebywa¢ w jednym miejscu dluzej niz dwa lub trzy dni, chyba Ze sa ch¢tni, by
pracowac na swoje utrzymanie (rozdziaty XI-XII). Jesli zdecyduja si¢ pozosta¢ i okaza si¢
uczciwymi pracownikami, przystuguja im ,,pierwociny z calego soku z prasy winnej i z
wszelkiego ziarna z klepiska, jak rowniez z bydla 1 z owiec"; w innym przypadku [t]. jesli nie
ma proroka] nalezy je da¢ ubogim (rozdziat XIII). Po tej dygresji na temat gosci tekst
powraca do omawiania sposobu celebrowania Eucharystii, okreslajac, ze wspolnota ma
zbiera¢ si¢ razem w pierwszym dniu tygodnia, ,,w dniu Pana", przy czym w zgromadzeniu
tym nie moze uczestniczy¢ nikt, kto ma jakis§ spor ze swoim bratem, dopoki si¢ z nim nie
pogodzi (rozdziat XIV). Szesnasty i ostatni rozdziat Didache wzywa do czujnosci, ostrzega
przed falszywymi prorokami 1 zachgca czytelnikdw, aby czgsto gromadzili sig¢ razem, ,,by
szukac¢ tego, co stuzy

2 Nauka (Didaché) dwunastu apostotow X, thum. Anna Swiderkéwna, w: Pierwsi $wiadkowie. Pisma Ojcow
Apostolskich, Krakéw: Wydawnictwo M, 1998, 25-44.
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[ich] duszom", gdy czekaja na powrdt Pana. Latwo dostrzec w tym krotkim dokumencie
odniesienia do wszystkich elementow chrzescijanskiej duchowosci, ktore ukazat L.ukasz w
drugim i czwartym rozdziale Dziejow Apostolskich: (1) troski o ubogich (chociaz nie ma tu
podkreslanej przez Lukasza wspolnej wlasnosci wszystkich dobr, ktorej to praktyki szybko
zaniechano), (2) pilno$ci w przyswajaniu nauk prawdziwych ,,apostotow i prorokow", (3)
rozwijania braterstwa (poprzez nacisk tekstu na pojednanie i czeste zgromadzenia dla
wspierania si¢ nawzajem) oraz (4) praktyki modlitwy, zwlaszcza centralnej modlitwy
dzigkczynnej, ktora jest Eucharystia.

Inna charakterystyczna cecha wczesnej duchowosci syryjskiej, przynajmniej w kilku
pracach pochodzacych sprzed V wieku, ktére zachowaly si¢ do naszych czasdéw, byt nacisk,
jaki ktadziono w niej na wzglgdnie surowe praktyki ascetyczne. Sam termin ,,asceza" ozna-
czat pierwotnie ¢wiczenia w rodzaju tych, ktorym poddaja si¢ atleci przygotowujacy si¢ do
zawodow. Poréwnania wysitkow duchowych ze zmaganiami sportowymi pojawiaja si¢ juz w
Listach Pawla, ktory np. zachgcat Koryntian, aby byli pilni w swojej praktyce wiary: ,,Kazdy,
ktory staje do zapasow, wszystkiego sobie odmawia; oni, aby zdoby¢ przemijajaca nagrode,
my za$ nieprzemijajaca" (1 Kor 9, 25). Co wigcej, w Ewangeliach wielokrotnie mowi sig, ze
podazajacy za Chrystusem powinni unika¢ gromadzenia bogactw (jak w przypowiesci o
bogatym ghupcu [Lk 12, 13-21]) 1 by¢ gotowi posci¢, gdy ,,zabiora im pana mtodego" (Mt
9,15; Lk 5, 34; Mk 2, 20). Zapewne najbardziej znaczace jest tu wezwanie Jezusa, aby Jego
uczniowie brali swoj krzyz 1 podazali za Nim (Lk 9, 23; Mt 16, 24; Mk 8, 34), zwlaszcza w
wersji Lukasza, gdzie padaja (nieobecne w pozostatych Ewangeliach synoptycznych) stowa,
by czyni¢ tak ,,co dnia". Takie fragmenty, wraz z wezwaniem do zachowania celibatu ,,dla
krolestwa niebieskiego" (Mt 19,10-12), stanowity najczgstsze pobudki do praktykowania




ascezy w catym wczesnochrze$cijanskim §wiecie. W Syrii szczegdlnie surowe praktyki
podejmowali asceci znani jako ,,synowie i corki przymierza", zyjacy w ramach wigkszej
chrzescijanskiej spotecznosci, w matych, nieformalnych grupach, ktére mozna uzna¢ za
prekursorskie dla formalnych wspdlnot monastycznych. Zyjacy w IV stuleciu najstarszy
syryjski Ojciec Kosciota, Afraat (Afrahat), zwany Mgdrcem Perskim, w jednej ze swoich
rozpraw

77

pisze, ze czlonkowie tych grup ,,uswigcali siebie", tzn. zachowywali celibat. Taka
abstynencja nie byla motywowana pogarda dla ciata, lecz raczej zrozumieniem, ze chrzest
pozwala wej$¢ w quasi-rajski stan, w ktorym malzenstwo zostaje nie tyle odrzucone, ile
odroczone do czasow ostatecznych (eschaton), kiedy nastapi uczta weselna z Chrystusem
jako Oblubiencem?®. Do tematu wezesnej syryjskiej ascezy powrdcimy w nastepnym rozdziale
podczas omawiania wlasciwego ruchu monastycznego.

Na potoc od Edessy lezalo cieszace si¢ wzgledna suwerennos$cia krolestwo Armenii.
Chociaz tradycja Kosciofa ormianskiego powiada, ze Ewangelig glosit tam juz apostot
Barttomiej, jednak pierwsza potwierdzona historycznie dziatalno$¢ misyjna w tym kraju
datuje si¢ na poczatek IV stulecia. Ormianin Grzegorz, zwany O$wiecicielem, urodzony w
pierwszej potowie III wieku, przyjat chrzescijanstwo, mieszkajac w Azji Mniejszej, 1 okoto
roku 300 powrdécit do ojczyzny. Wedlug tradycji wtracony do wigzienia za odmowe zlozenia
ofiary lokalnemu bostwu, po uwolnieniu w 314 roku zostatl zalozycielem ormianskiego
Kosciota 1 jego pierwszym biskupem. Posréd przypisywanych mu tekstow jest m.in.
Modlitwa na czas trudnosci, w ktorej pojawia si¢ jeden z czestych tematéw wszelkiej chrze-
scijanskiej (i zydowskiej) duchowosci - skrucha za to, ze nie zyto si¢ w zgodzie z Boza wola:

Zmihyj si¢ nade mna, Panie, ktory masz wladze nad wszystkim,
I obdarz mnie taska tez dla mojej grzesznej duszy,
Abym mogt zmy¢ z siebie ogrom mych grzechow;

Przyjmij mnie do raju wraz ze sprawiedliwymi. Przyjmij modlitwy
Twego mlodego grzesznego stugi Przez wstawiennictwo sSwigtych,
ktorzy sa Ci mili, Jezu Chryste, nasz Panie®.

Mniej wigcej w tym czasie, gtdwnie na potrzeby przektadu Biblii, opracowano ormianski
alfabet. Armenia jako pierwszy kraj na §wiecie przyjeta chrzescijanstwo jako religie
panstwowa; szybko

3 Sebastian Brock, Wstep, w: The Syriac Fathers on Prayer and the Spiritual Life, Cistercian Studies 101,
Kalamazoo, Mich.: Cistercian Publications, 1987, xxv.

4 Prayers from the East: Traditions of Eastern Chnstianity, red. Richard Marsh, Minneapolis: Fortress,
2004,10-11.
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stalo si¢ ono kluczowym elementem tozsamosci narodowej Ormian. W IV i V wieku
kontrowersje chrystologiczne spowodowaty, ze na Zachodzie uznano Kosciét ormianski za
heretycki, jednak dzi$§ panuje powszechne przekonanie, Ze réznice w terminologii maja raczej
charakter semantyczny niz $ci$le doktrynalny. Bogata duchowo$¢, ktéra znalazta wyraz w
modlitwach liturgicznych Kosciota ormianskiego i innych Kosciotoéw przedchalcedonskich
(m.in. koptyjskiego, etiopskiego, jakobickiego), zwykle zbiorczo nazywanych ,,wschodnimi
Kosciotami chrzescijanskimi", pozostaje cennym zrodfem dla wszystkich chrzescijan.




Chrzescijanstwo dotarlo jeszcze dalej na wschod, na rozlegly subkontynent indyjski. Ustne
tradycje utrzymuja, ze apostot Tomasz jako pierwszy zanidst Dobra Nowing na Wybrzeze
Malabarskie (obecny stan Kerala w Republice Indii), a p6Zniej ponidst mgczenska $mierc i
zostat pochowany nieopodal Chennai (Madras). Chociaz nie ma historycznego dowodu jego
dziatalno$ci misyjnej w Indiach, nie mozna wykluczy¢, ze tam dotarl, bowiem w pierwszych
wiekach naszej ery statki grecko-rzymskich handlarzy regularnie kursowaty pomigdzy
egipskimi portami u wybrzezy Morza Czerwonego a Indiami.

Wigcej wiadomo na temat poczatkow chrzescijanstwa w Egipcie. Jak juz wczes$niej
wspomniano, panuje powszechnie przekonanie, ze pierwsza czgs¢ Didache powstata w
Aleksandrii, podéwczas jednym z najwazniejszych miast w §wiecie srddziemnomorskim. Ta
czg$¢ traktatu, datowana na II stulecie, stanowi prawdopodobnie p6zniejsza forme
pierwotnego katechizmu, w ktory autor wplott fragmenty pochodzace z Ewangelii Mateusza i
Lukasza oraz innych wczesnochrzescijanskich tekstow. W wezwaniu Didache do modlitwy
za swoich nieprzyjacidt, nadstawiania drugiego policzka i przejscia drugiej mili widaé
wyraznie nawigzania do duchowos$ci Kazania na gorze. Szczodro$¢ okazywana tym, ktorzy sa
W potrzebie - pamigtamy ja z opisu wczesnego Kosciota w Jerozolimie - powraca w
zaleceniach Didache kilkakrotnie, m.in. w rozdziale I (,,Daj kazdemu, kto ci¢ prosi i zwrotu
si¢ nie dopominaj, poniewaz Ojciec chce, zebysSmy z wszystkimi dzielili si¢ naszymi
wiasnymi darami") 1 IV (,,Nie odwracaj si¢ od potrzebujacego, lecz dziel si¢ wszystkim z
bratem twoim, a nie mow, ze jest to twoja wiasnos¢, jesli bowiem
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macie wspolny udziat w niesmiertelnosci, tym bardziej powinni$cie go mie¢ w dobrach
doczesnych")”. Uczciwe uznanie wlasnych wad, podobne do tego, ktore widzielismy
wczesniej w modlitwie §wigtego Grzegorza Os$wieciciela, podsumowuje nauczanie Didache
na temat ,,drogi zycia" i stanowi zapowiedz pozniejszej praktyki publicznej pokuty za
przewinienia: ,,W zgromadzeniu bedziesz wyznawat swe btedy i1 nie pdjdziesz na modlitwe z
nieczystym sumieniem. Taka jest droga zycia" (rozdzial V).

2. DUCHOWOSC WCZESNYCH MECZENNIKOW

Jesli pierwsza cze$¢ Didache rzeczywiscie powstata w Aleksandrii, najwyrazniej utozono
ja, zanim zaczetly si¢ przesladowania mieszkajacych tam chrzescijan, bowiem tekst nie
zawiera zadnych odniesien do tej sprawy. Jednakze w ciagu pierwszych czterech stuleci
dziejow Koséciota wielokrotnie dochodzito do wspieranych przez wiadze represji, nie tylko w
Cesarstwie Rzymskim, lecz rowniez w Persji za czasow panowania dynastii Sasanidoéw,
ktorzy wiladali imperium poczawszy od lat dwudziestych III stulecia. Operacje te mialy
zwykle raczej lokalny niz ogélnokrajowy zasigg, a ich ofiara czgsto padali jedynie
wyrozniajacy si¢ przedstawiciele spolecznos$ci chrzescijanskiej - czy to przywddcy
wspolnoty, czy neofici. Wladze w rozmaity sposob uzasadniaty akty przemocy. W Cesar-
stwie Rzymskim przyczyna przesladowan byta najczesciej nieche¢ chrzescijan do sktadania
ofiar bogom z oficjalnego panteonu, uznawana za odmowe okazywania lojalnosci panstwu.
Czesto towarzyszyly temu podejrzenia, ze cztonkowie Ko$ciola sa winni ukrytych zbrodni.
Takie rozumowanie widoczne jest w stynnym liScie, ktory rzymski senator Pliniusz Mtodszy
wystal okoto roku 113 do cesarza Trajana. Pliniusz, przebywajacy w maloazjatyckiej
prowincji Bitynii, prosit cesarza o radg, jak postgpowac z osobami podejrzewanymi lub
oskarzanymi o to, ze sg chrzescijanami, np. czy bra¢ pod uwagg anonimy z nazwiskami
domniemanych chrzescijan lub miec¢ ja-




5 Nauka (Didache) dwunastu apostotow, w: Pierwsi §wiadkowie.
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kikolwiek wzglad na wiek oskarzonych itp. W dalszej czg$ci listu Pliniusz opisuje pokrotce
procedurg, jaka stosowal wobec tych, ktorym postawiono zarzut wyznawania nowej religii:
,Pytatem ich samych, czy sa chrzescijanami; kiedy przyznali sig, pytalem ich po raz drugi i
po raz trzeci, grozac kara $mierci. Trwajacych uparcie przy swoim kazatem odprowadza¢ [na
$mier¢]. Nie mialem bowiem watpliwos$ci, cokolwiek by wyznawali, ze z pewno$cia nalezy
ukara¢ upor i nie dajaca si¢ zmieni¢ krnabrno$¢". Pod koniec listu senator dzieli si¢ uwagami
na temat tego, co uznawat za zagrozenie ptynace z chrze$cijanstwa, oraz komentuje
skutecznos$¢ swoich dziatan: ,,Nie tylko bowiem miasta ale i osady oraz wioski opanowata
zaraza tego przesadu. Zdaje mi si¢ jednak, ze mozna ja zahamowac 1 z niej wyleczy¢. Jest
bowiem rzecza pewna, ze juz znowu zaczeto odwiedza¢ opuszczone swiatynie, wznawiac
zaniedbane przez dlugi okres czasu uroczystosci religijne (...)"°.

Odrodzenie kultu rzymskich bogdéw, do ktorego nawiazuje Pliniusz, jest tylko jedna ze
wskazowek, ze wielu chrzescijan pod grozba $Smierci porzucato wiarg. Zjawisko to stato si¢
jeszcze powszechniejsze w czasie przesladowan za rzadow cesarza Decjusza w potowie 111
stulecia, gdy jak to ujat pewien historyk, ,,bardzo liczni chrze$cijanie bezzwlocznie wyrzekli
si¢ wiary. Wielu zaprzeczalo, jakoby kiedykolwiek mieli cos wspdlnego z ta religia. Kosciot
ocalila wylacznie niezlomnos¢ kilku jednostek oraz stabo$¢ organizacyjna wiladzy, ktora
uniemozliwila jej wykorzystanie swej poczatkowej przewagi"’. To, ze nie wszyscy
cztonkowie Kosciota okazali dos¢ odwagi, by umrze¢ za wiarg, czyni z mgczennikow jeszcze
bardziej znaczace wzorce do nasladowania. Wielu z nich otaczano szczegdlna czcia,
zwlaszcza w rocznice ich $§mierci. Posréd historykéw nie ma zgody co do tego, ile osob
zgingto w czasie tych wezesnych przesladowan; szacunki wahaja si¢ od dziesigciu do stu
tysigcy. Dysponujemy jednak tekstami autorstwa niektoérych wybitnych mgczennikoéw oraz
poswigconymi im pismami, co pozwala uzyska¢ bezposredni wglad w ich duchowos¢.
Jednym z najwczesniejszych dokumentow

6 Pliniusz do Trojana, w: Pierwsi $wiadkowie, 361-663.
7 W.H.C. Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church: A Study of a Conflict from the Maccabees to
Donatus, Oxford: Basil Blackwell, 1965,409.
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tego rodzaju jest list napisany przez pewnego biskupa, ktorego stracono w Rzymie.

Okoto roku 110 Ignacy, drugi biskup syryjskiej Antiochii, zostal aresztowany, a nastgpnie
przetransportowany do stolicy Cesarstwa, gdzie miat zgina¢ rozszarpany przez dzikie bestie
w Koloseum. Podrozujac przez Azje Mniejsza pod eskorta dziesigciu zohierzy - nazywa ich
,lampartami" - napisat siedem listow, ktorych adresatami sa w wigkszo$ci miejscowe
wspolnoty chrzescijanskie. Ignacy wzywa w nich wiernych, aby wspierali jedno$¢ Kosciota
poprzez postuszenstwo swoim biskupom i przeciwstawianie si¢ herezji. Catkowicie inny w
tresci 1 tonie byt list skierowany do chrzescijan w Rzymie. Przyszty mgczennik starat si¢ w
nim odwies$¢ swych braci w wierze od staran o utaskawienie go, gdyz w ten sposob unie-
mozliwiliby mu osiagnigcie pelnego zjednoczenia z Chrystusem, za ktérym tak tesknit.
Pamigtamy z poprzedniego rozdziatu, jak §wigty Pawel wyznawat Filipianom, Ze chce
,0dejs¢, a by¢ z Chrystusem, bo to o wiele lepsze". Ignacy doswiadczat tego pragnienia
jeszcze silniej 1 zarliwiej. Uzywajac sformulowan, ktore zapewne niektdrzy czytelnicy uznaja
za zbyt drastyczne, lecz ktdre w istocie zainspirowaly i zachgcity wielu p6zniejszych
meczennikoOw do nieztlomnos$ci w wierze, biskup Antiochii pisat:




Pisze do wszystkich Kos$ciotow 1 wszystkim powtarzam, ze ja umieram za Boga z
wlasnej woli - jesli tylko wy mi nie przeszkodzicie. (...) Pszenica jestem Boza, a
zmielony zwierzecymi zgbami, okaze si¢ czystym chlebem Chrystusa. (...)

Teraz dopiero zaczynam by¢ uczniem. Niechaj zaden z bytow widzialnych ani
niewidzialnych nie probuje mi przez zawis¢ przeszkodzi¢ w doj$ciu do Chrystusa.
Niechaj ogien i krzyz, stada dzikich zwierzat, rozszarpywanie na czgsci,
¢wiartowanie, wylamywanie kosci, kaleczenie cztonkdéw, miazdzenie catego ciala,
niech najgorsze tortury diabelskie spadna na mnie, bylebym tylko posiadl Jezusa
Chrystusa!®

Jeden z listow, jakie Ignacy napisal w drodze do Rzymu, nie byt skierowany do zadnej ze
wspolnot, lecz do konkretnej osoby, Polikarpa, mlodego biskupa Smyrny w Azji Mniejsze;j.
Mniej wigcej pot

8 Ignacy do Kosciota w Rzymie 4-5, w: Pierwsi $wiadkowie, 128-131.
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wieku pdzniej sam Polikarp, woweczas starzec ponad osiemdziesigcioletni, zostat
aresztowany, gdy w miescie doszlo do przesladowan chrzescijan. Passio, opis jego $mierci, w
formie listu Kosciota w Smyrnie do siostrzanej wspolnoty we Frygii z prosba o rozestanie go
do innych Ko$ciotdw, stanowi najwczes$niejszy poza Nowym Testamentem zachowany opis
meczenstwa. Poniewaz sam Chrystus w Apokalipsie $wietego Jana nazwat siebie Swiadkiem
Wiernym (Ap 1, 513, 14), a wezesny Kosciot czesto opisywat Go jako pierwszego sposrod
martyres, nic dziwnego, ze passio opisujaca meke i Smier¢ Polikarpa zawiera pewna liczbe
analogii do szczeg6tow ostatnich dni zycia Chrystusa opisanych w Ewangeliach: czlowiek,
ktory zdradzit miejsce pobytu biskupa wiadzom, byt cztonkiem jego domostwa, urzednik,
ktory podjat decyzje o jego zgladzeniu, nazywat si¢ Herod, a do miasta zabrano go na osle,
zwierzeciu, na ktorym Chrystus na kilka dni przed swoja meka wjechat do Jerozolimy (Mk
11, 7). Jeszcze istotniejsza jest modlitwa, ktora zgodnie z relacja passio Polikarp odmowil,
gdy przywiazano go do stosu na arenie. Zdaje si¢ ona przypomina¢ modlitwe eucharystyczna,
jaka sedziwy biskup musiat wypowiada¢ co niedziela, z ta r6znica, ze tym razem w miejsce
chleba i wina konsekrowanych w czasie Eucharystii Polikarp ofiarowywatl samego siebie:

Panie, Boze wszechmogacy, Ojcze Twego umilowanego i blogostawionego Syna,
Jezusa Chrystusa, przez ktoérego pozwolite§ nam si¢ pozna¢, Boze aniotéw i mocy,
Boze wszelkiego stworzenia i catego plemienia sprawiedliwych, ktérzy zyja w Twojej
obecnosci: Blogostawig Cig, ze uznales mnie godnym tego dnia i tej godziny, kiedy to
zaliczony do Twoich mgczennikoéw dostgpujg udziatu w kielichu Twego Chrystusa,
abym mogt tez zmartwychwstaé na zycie wieczne duszy i ciata w nieskazitelnosci
Ducha Swietego. Obym razem z nimi zostat dzi$ przez Ciebie przyjety jako ofiara
thusta 1 Tobie mita, tak jak ja sam przygotowales, z gory objawite$ 1 wypehite$ Ty,
Bog prawdziwy 1 nieznajacy klamstwa. Dlatego tez za wszystko Cig chwalg,
blogostawig, wielbig przez Arcykaptana wiecznego i niebieskiego, Jezusa Chrystusa,
Twego Syna umitowanego, przez ktérego Tobie z Nim razem i z Duchem Swietym
chwata i teraz, i na przyszlte wieki. Amen’.

9 Mgczenstwo $wigtego Polikarpa, biskupa Smyrny 14, w: Pierwsi $wiadkowie, 162-169.
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Po egzekucji Polikarpa, gdy centurion spalit jego ciato, kilku cztonkéw Kosciota zebrato
jego kosci i ztozylo je w stosownym miejscu (w passio ze wzgledow bezpieczenstwa
pozostaje ono nieujawnione), gdzie cale zgromadzenie moglo pozniej zbierac si¢ na
modlitwy, zwlaszcza w rocznicg jego $Smierci, tutaj po raz pierwszy nazwang ,,narodzinami
dla nieba" (natalis) swigtego. Taki szacunek dla cielesnych szczatkdéw meczennikow
rozwinat si¢ w powszechny zwyczaj umieszczania relikwii §wigtych na ottarzach uzywanych
do celebrowania Eucharystii. Autor passio Polikarpa czyni rowniez aluzj¢ do przyktadowe;j
natury jego $mierci, moéwiac: ,,Byt on nie tylko stawnym nauczycielem, lecz i wielkim
meczennikiem, ktorego meczenstwo zgodne z Ewangelia Chrystusowa wszyscy chea nasla-
dowac"™.

O ile przesladowania, ktére doprowadzity do $mierci Polikarpa, miaty lokalny charakter, o
tyle represje na szeroka skalg, do ktorych doszto na poczatku III stulecia, za panowania
cesarza Septymiusza Sewera, byly wymierzone w szczego6Inosci przeciwko neofitom, co
miato zniecheci¢ zainteresowanych chrzes$cijanstwem pogan do przyjmowania nowej wiary.
Wsrod osob aresztowanych w Kartaginie, mieScie w potnocnej Afryce, znalazta si¢ Perpetua,
mioda kobieta wysokiego rodu, wraz ze swoja niewolnica imieniem Felicyta oraz kilkoro
innych katechumenoéw. Opis ich meczenstwa to zbidr r6znych dokumentdow, zawierajacy
m.in. fragment napisany przez sama Perpetug. Stanowi on jedna z bardzo nielicznych
pochodzacych z pierwszego tysiaclecia chrzescijanstwa, a zachowanych do naszych czasow
opowiesci pisanych w pierwszej osobie przez kobietg. Perpetua opisuje m.in. usitfowania
swego ojca, poganina, aby skloni¢ ja do wyrzeczenia si¢ wiary, zar6wno dla dobra jej samej,
jak 1jej matego dziecka. Pomimo zalu, ktéry odczuwata z powodu cierpienia ojca, Perpetua
odmowila zlozenia ofiary za pomys$Ino$¢ cesarza. Podobnie uczynita Felicyta. Niewolnica,
bedac w 6smym miesiacu cigzy, obawiata si¢, ze nie zostanie stracona z innymi, poniewaz
prawo rzymskie zabranialo karania $miercia cigzarnej kobiety. Jednak dziecko przyszio na
$wiat miesiac przed egzekucja 1 zostalo powierzone opiece siostry Felicyty, co pozwolilo jej 1
Perpetui

10 Mgczenstwo $wigtego Polikarpa, biskupa Smymy 18.
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ponies¢ meczenska Smier¢ w tym samym dniu. Dwie kobiety zostaly najpierw zaatakowane
na arenie przez wsciekla jatdowke, a gdy ta nie zabita ich, miaty zgina¢ od miecza. Przed
$miercig ucalowaly si¢ nawzajem, ,,aby tym uroczystym pocatunkiem pokoju przypie-
czetowac swoje meczenstwo (...). Miata jednak Perpetua jeszcze zakosztowac bolu.
Ugodzona mieczem w ko$¢ jekneta 1 drzaca reke niewprawnego jeszcze gladiatora sama
podprowadzita sobie do gardta"**. Opis jej passio podsumowuje zdanie wyrazajace nadzieje,
ze to nowe $wiadectwo chrzescijanskiej dzielno$ci moze stuzy¢ ,,do zbudowania Ko$ciota nie
mniej niz dawne przyktady. Niechaj te nowe dowody mestwa beda Swiadectwem, Ze jeden i
ten sam Duch Swiety ciagle az dotad dziata (...)".

Sto pigédziesiat lat pdzniej przesladowania wybuchly w imperium Sasanidow. Wiadze
wywolaty je, podejrzewajac perskich chrzescijan o nielojalno$¢ wobec panstwa 1 jego
oficjalnej religii - zaratusztrianizmu. Wsrdod ofiar znalazt si¢ uzdolniony rekodzielnik krola
Szapura II, imieniem Posi. Aresztowano rdwniez jego corke Martg. Miat ja spotkac ten sam
los. Dokument opisujacy meczenstwo Marty zawiera jej wypowiedzi podobne do stow
Perpetuy. Jest w nich wszakze wigcej wyraznie trynitarnych odniesien, jak chocby w
modlitwie, ktora mgczennica miata odmowi¢ tuz przed egzekucja:

W twoje dlonie, Jezu, prawdziwy Arcykaptanie, niechaj bedg ztozona jako czysta,
Swigta 1 godna ofiara dla wspaniatej Trojcy ukrytej Istoty, w imig ktorej nakazate$




nam, aby$my dali si¢ pouczaé i chrzci¢. Nawiedz, Panie, swoj przesladowany lud;
zachowaj nas w prawdziwej wierze posrod nieprzyjaciot; obySmy stali sig jak czyste
zloto w piecu prze§ladowania wywotanego przeciwko Twojemu ludowi; obysmy
wzmocnili si¢ w kulcie Twojego majestatu, nieustraszenie czczac i wyznajac Ojca,
Syna i Ducha Swigtego, teraz i zawsze, i na wieki wiekow. Amen'”,

Takie opisy mgczenstwa niewatpliwie wzmacniaty determinacjg wielu wezesnych
chrzeécijan w obliczu grozby $mierci ze stro-

11 Meczenstwo sw. Perpetuy i Felicyty, W: Meczennicy, opra¢. Ewa Wipszycka i ks. Marek Starowieyski,
Krakow: Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak, 1991, 268.

12 The Martyrdom of Martha, Daughter of Posi, Who Was a Daughter ofthe Covenant, w: Holy Women of the
Syrian Orient, red. i ttum. Sebastian P. Brock i Susan Ashbrook Harvey, Berkeley: University of California
Press, 1987, 71.

85

ny panstwa. Jednak zar6wno w czasie przesladowan Kosciota, jak 1 w okresach wzglednego
spokoju istniata potrzeba rozwoju nauk moralnych, okreslajacych, jak najlepiej zy¢ zgodnie z
Pawiowym ideatem bycia ,,w Chrystusie". Najwazniejszym osrodkiem intelektualnym
pierwszych wiekow chrzescijanstwa byta Aleksandria, miasto stynne ze swojej biblioteki.
Nic dziwnego, ze to wlasnie tam powstata wigkszos¢ dziet dwdch najbardziej wptywowych
nauczycieli duchowych Il i 111 stulecia - Klemensa z Aleksandrii i Orygenesa. Omoéwieniem
ich osiagnie¢ zakonczymy niniejszy rozdzial.

3. KLEMENS Z ALEKSANDRII I ORYGENES

Klemens, urodzony w potowie II stulecia, zdobyt najwicksze uznanie jako autor trzech
traktatow: Protrepticus (Zacheta do Grekéw), Paedagogus (Wychowawca) 1 Stromata
(Kobierce). Glownym celem, jaki mu przy$wiecal, bylo zwalczanie nauk gnostyckich, ktore
rozprzestrzenity si¢ w tej czesci Swiata. WII wieku naszej ery nauczyciele tacy jak Bazylides
czy Walentyn nadali im usystematyzowana form¢. Chociaz pomigdzy doktrynami
poszczegbdlnych systemow gnostyckich istniaty glebokie réznice, wspolna ich cecha byt
radykalny dualizm. Wedhug gnostykow materialny Swiat zostat stworzony przez nizsze
bostwo lub demiurga. Zbawienie rozumiano jako ucieczke badz wyzwolenie ze §wiata
materii, mozliwe do osiagnigcia dzigki uzyskaniu wiedzy (gndsis) o wlasnej, zasadniczo
duchowej naturze. Klemens starat si¢ udowodni¢, ze zrodtem prawdziwej gndsis nie jest
zaden z gnostyckich systemow, lecz nauczanie Nowego Testamentu 0 tajemnicy zbawczej
woli Boga, ujawnionej w Jezusie Chrystusie. Aleksandryjczyk glosil, ze ,,je$li Pan jest
«prawda» 1 «madroscia i moca Boza» - a jest niewatpliwie - mozna przyjaé, ze prawdziwym
gnostykiem jest ten, kto poznat Pana i Ojca Jego za Jego posrednictwem™'®. Chociaz 6w
nacisk na wiedzg¢ zdaje si¢ prowadzi¢ do wniosku, ze prawdziwe chrze$cijanstwo zastrzezone
jest dla pewnej elity -

13 Klemens Aleksandryjski, Kobierzec 11, 11, w: tegoz, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych
prawdziwej wiedzy, ttum. Janina Niemirska-Pliszczynska, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, Akademia
Teologii Katolickiej, 1994.
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tych, ktorzy ,,wiedza" - Klemens calkiem realistycznie zaktadat, Ze stosunkowo niewiele os6b
stara si¢ powaznie poglebi¢ swoja wiarg. Przeciwko zarzutom o promowanie ,,intelektualnego




elitaryzmu" §wiadczy rowniez to, ze aleksandryjski nauczyciel ktadt ogromny nacisk na
podstawowa rol¢ mitosci w zyciu chrzes$cijanskiego gnostyka. ,,Bog jest miloscia - pisat
Klemens - poznawalny (gnostos) tylko dla tych, ktorzy Go kochaja (...). Winni$my si¢ poczué
zwiazani z Bogiem osobiscie poprzez boska mitos¢ (agape), abySmy potrafili widzie¢
podobne przy pomocy podobnego™ (Kobierzec V, 1).

Pewne watpliwosci moga budzi¢ duchowe nauki Klemensa poswigcone wolnosci od
namigtnosci (apatheia), zwlaszcza pochodzace z pdzniejszych ksiag Kobiercoxv. Jako jeden z
najbardziej wyksztatconych i oczytanych uczonych swoich czaséw, Klemens znat dobrze
pisma filozofow stoickich, zawierajace dociekania na ten temat. Jesli przez termin apatheia
rozumie si¢ sposob zycia, w ktérym rozmaite pragnienia i pasje zostaja harmonijnie
podporzadkowane szlachetnemu celowi, mozna przyja¢ go jako okreslenie jednego z celow
chrzescijanskiej duchowosci. Jednak w niektorych pismach Klemensa znajduja si¢ fragmenty,
w ktorych autor idzie w swoich rozwazaniach znacznie dalej, jak wtedy, gdy pisze, ze o ile
chrzescijanski gnostyk doswiadcza jedynie pragnien niezbednych do utrzymania ciata, takich
jak potrzeba pokarmu 1 wody, Zbawiciel byt wolny nawet od nich, a jadt 1 pit tylko po to, aby
ci, ktorzy mu towarzyszyli, nie mysleli, ze w ogole nie ma rzeczywistego ciala. Klemens
utrzymuje, ze ,,absolutnie i bez wyjatku niewrazliwy (apathes) byt na afekty" (Kobierzec VI,
9). Podobnie apostotowie, gdy wedrowali razem z Jezusem, dzigki naukom Panskim
opanowali uczucia gniewu, strachu i zadzy, a po Jego zmartwychwstaniu nie ulegali nawet
tym uczuciom, ktére w innym wypadku wydawaty si¢ dobre, takim jak odwaga czy rados¢.
Odwaga byta im niepotrzebna, bowiem nic juz nie mogto wzbudza¢ w nich lgku; nie
odczuwali za$ radosci, poniewaz przekonani, ze wszystko dzieje si¢ jak nalezy, byli wolni od
ulegania bolowi (tamze).

Zasadniczym problemem, jaki stwarza ten aspekt nauczania Klemensa, jest jego
niespojnos¢ ze znanym nam z Ewangelii obrazem Chrystusa jako czlowieka, ktory
doswiadczat glgbokich i réznorodnych uczué. Hipokryci i ludzie o zatwardzialym sercu
wielokrotnie
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budzili gniew Jezusa. Kiedys np. uleczyl w szabat uschia reke pewnego mezczyzny, co
niektorzy uznali za ztamanie Prawa Mojzeszowego. Marek pisze: ,,Wtedy [Jezus] spojrzat
wkoto po wszystkich z gniewem, zasmucony z powodu zatwardziato$ci ich serca" (por. Mk
3,5). W dalszej czesci tej samej Ewangelii Marek opisuje sceng w ogrodzie Getsemani, gdy
Jezus, ktory niebawem miat zosta¢ pojmany, zabrat trzech najblizszych uczniéw do ogrodu ,,i
poczat drze¢, 1 odczuwac trwoge. I rzekt do nich: «Smutna jest moja dusza az do §mierci; zo-
stancie tu i czuwajcie!»" (Mk 14, 33-34). Przedstawiony przez Klemensa Aleksandryjskiego
portret Zbawiciela jako ,,niewrazliwego na afekty (...) ani rozkosz, ani b61" nie oddaje
sprawiedliwosci glgbokiemu cztowieczenstwu Jezusa, jakie wida¢ w powyzszych cytatach,
jak réwniez we fragmencie z Ewangelii Mateusza, gdzie cieszy si¢ On ze sposobu, w jaki
Jego Ojciec ujawnil swoje najglebsze sekrety nie ,,madrym i roztropnym", lecz
,prostaczkom” (Mt 11, 25).

Nawet jesli zawarty w pismach Klemensa opis ,,catkowicie niewzruszonego" Jezusa oraz
jego ideat chrze$cijanskiego gnostyka znalazty oddzwigk u niektérych pdzniejszych autorow
chrzescijanskich, do$¢ wezesnie zaczeto tez wyraza¢ obiekcje wobec tego nazbyt stoickiego
rozumienia namigtnosci. Laktancjusz, pisarz z IV wieku, ktorego Divinae institutiones
(Podstawy nauki BoZej) stanowia pierwszy napisany w j¢zyku lacinskim systematyczny opis
chrzedcijanskiej postawy wobec zycia, bardzo ostro sprzeciwiat si¢ nauczaniu tych, ktérzy
uczucia takie jak lito$¢, pragnienie lub strach uwazali za oznaki skazonej duchowosci. ,,Kto -
pytat Laktancjusz - nie odczuwa cierpienia, gdy jego kraj pustoszy zaraza, pladruje




nieprzyjaciel lub uciska tyran? Kto nie cierpi, widzac, jak odbiera mu si¢ wolnos¢, a najblizsi
krewni, przyjaciele lub dobrzy ludzie gina, mordowani w najokrutniejszy sposob? Jedynie
taki czlowiek, ktorego umyst stwardniat na tyle, Ze stracit on wszelkie uczucia"".

Sam Klemens doswiadczylt nieszczg$¢ podobnych do tych, o ktorych méwi Laktancjusz,
bowiem kiedy w poczatkach III wieku w calym Cesarstwie wybuchta fala przesladowan (to
wlasnie wtedy w Kartaginie zgingly Perpetua i Felicyta), represje dosiggly row-

14 Lactantius, Divinae institutiones 6, 15, w: tegoz, Opera omnia, 2 t., Paris, 1748. Ttum. na jezyk angielski
James A. Wiseman.
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niez aleksandryjskich chrzescijan. Klemens uniknal $§mierci, uciekajac z miasta. Jedna z ofiar
przesladowan w Aleksandrii byt niejaki Lednides, ojciec Orygenesa. Euzebiusz z Cezarei,
autor Historii koscielnej, pisze, ze Orygenes, wowczas nastolatek, sam szukat wtedy okazji
do meczenstwa i niechybnie poszediby w §lady ojca, gdyby jego matka nie schowata mu
ubrania, zmuszajac chlopca, aby pozostat w domu. Wkrotce mtody Orygenes, starajac si¢
zdoby¢ srodki na utrzymanie osieroconej przez ojca rodziny, uzyskat kwalifikacje do
nauczania gramatyki. Kilka lat pozniej zaczat naucza¢ kilku pogan podstaw doktryny
chrzescijanskiej; zwrocili si¢ oni do niego z prosba o pomoc w poglebieniu znajomosci swej
wiary. Niebawem Orygenes zupetie porzucit nauczanie gramatyki i cala swa energig
poswigcit katechezie. Kontynuowat swa dziatalno$¢, pomimo ze przesladowania trwaty za
rzadow kilku kolejnych prefektow. Byto to mozliwe najprawdopodobniej dlatego, ze $cigano
jedynie chrzescijan z wyzszych klas. Ojciec Orygenesa byl, jak si¢ zdaje, jednym z nich, lecz
jesli jego matka byta Egipcjanka, syn musiat dzieli¢ jej nizszy status, co pozwolito mu
unikna¢ powazniejszych represji.

Kariera Orygenesa, ktoérego po6zniej miano nazwac pierwszym wielkim teologiem
Kosciota, rozpoczela si¢ od stanowiska kierownika szkoty katechetycznej w Aleksandrii. Jak
juz wspomniano w dwoch wczesniejszych rozdziatach, w swych komentarzach i homiliach na
temat Pisma Swigtego nieustannie poszukiwat on tego, co nazywat ,,duchowym znaczeniem",
np. odnajdujac na rézne sposoby prefiguracj¢ Chrystusa w opowiesci o probie Abrahama w
dwudziestym drugim rozdziale Ksiggi Rodzaju. Orygenes rozwinal watek prefiguracji
Chrystusa znacznie bardziej szczegdétlowo w komentarzu do jednej z najkrétszych ksiag
Pierwszego Testamentu, Piesni nad Piesniami. Ksigge te, stanowiaca zbior poetyckich
wyznan mitosnych mezczyzny i kobiety, zydowscy rabini interpretowali zazwyczaj jako
dialog Boga ze swa oblubienica, tj. ludem Izraela. W poczatkach III stulecia §wigty Hipolit
Rzymski przyswoit i zmodyfikowat to rozumienie Pie$ni nad Pie§niami, uznajac, ze
oblubienica jest Kosciol. Nie kwestionujac interpretacji Hipolita, Orygenes jako pierwszy pi-
sarz chrzescijanski dostrzegl zarazem w biblijnym tekscie opis mitosci pomigdzy Chrystusem
a indywidualna dusza. To odczytanie miato wielu kontynuatoréw wsrdd chrzescijanskich
pisarzy ducho-
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wych pdzniejszych wiekow, takich jak Grzegorz z Nyssy, Bernard z Clairvaux, Teresa z
Avila i Jan od Krzyza.

Innym waznym aspektem komentarza Orygenesa jest potraktowanie przezen sposobu, w
jaki Piesn nad Piesniami odnosi si¢ do tego, co on sam nazywa kontemplacja (theoria).
Wptyw filozofii greckiej, zwlaszcza platonskiej, jest tu bardzo widoczny, zwlaszcza gdy w
prologu autor mowi o kontemplacji jako akcie, poprzez ktéry poznajemy ,,pewne sprawy
Boze i niebieskie, a dostrzegamy je jedynie umystem"". Sa jednak w prologu inne fragmenty,




z ktorych wynika jasno, ze owo kontemplacyjne spojrzenie nie jest wylacznie intelektualne,
lecz wiaze si¢ tez z miloscia. Orygenes wyjasnia to obszernie, nie bez sugestii, ze mowi o
wlasnym uczuciu do Chrystusa, jak cho¢by komentujac nastgpujaco werset ,,Jestem chora z
mitosci" (Pnp 2, 5; 5, 8):

Jesli istnieje kto$, kto zapatat niegdy$ tak wierna mitoscia ku Stowu Bozemu, jesli
istnieje kto$, kto wedle stow proroka doznat stodkiej rany od Jego ,,wybranej strzaly"
[por. 1z 49, 2], jesli istnieje kto$, kto zostat przeszyty Jego czarujacym pociskiem, tak
ze wzdycha do Niego w codziennych i conocnych pragnieniach (...) kto nie pozwala
sobie pragnaé, pozadaé, ani oczekiwaé czegokolwiek oprécz Niego, to taka dusza
slusznie mowi: ,,Jestem ranna z mitosci"®®.

W innej ze swych duchowych prac, traktacie O modlitwie, napisanym na prosbg swojego
przyjaciela i1 patrona, Ambrozego Aleksandryjskiego, Orygenes przedstawia nie tylko ogolne
refleksje na temat tej glownej praktyki chrzescijanskiej poboznosci, lecz rowniez jeden z
najwczesniejszych komentarzy dotyczacych Modlitwy Panskiej. W traktacie tym dwie
kwestie zastuguja na szczegdlna uwage. Po pierwsze, podobnie jak wielu p6zniejszych
autorow w tradycji chrzescijanskiej, Orygenes rozwaza, jak mogtby wypehic zalecenie
swigtego Pawla dla Tesaloniczan: ,,Nieustannie si¢ modlIcie!" (1 Tes 5,17). Aleksandryjczyk
wprowadza rozroznienie modlitwy w wezszym znaczeniu, rozumianej jako kierowanie
pewnych stow do Boga, i modlitwy w szerszym znaczeniu, rozumianej jako sposob zycia.
Ten modli si¢ nieustannie, ,,kto z konieczng praca taczy modlitwe,

15 Orygenes, Komentarz do ,, Piesni nad Piesniami", Homilie o ,, Piesni nad Piesniami”, ttum. Stanistaw
Kalinkowski, Krakow: Wydawnictwo WAM, 1994, 22.
16 Orygenes, Komentarz do ,,Piesni nad Pie$niami" Ill, 8.
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a z modlitwa pracg; bo 1 praktyka cnoty, 1 wierno$¢ przykazaniom licza si¢ za modlitwe.
Tylko tak mozemy uwaza¢ za mozliwy do spetnienia nakaz: «nieustannie si¢ modlcie», gdy
cate zycie chrze$cijanina nazwiemy nieustanng wielka modlitwa. Czg$cia tej modlitwy jest
takze to, co zwyczajnie nazywa si¢ modlitwa""’.

Niektore komentarze Orygenesa na temat prosb zawartych w Modlitwie Panskiej musza
budzi¢ dzis watpliwosci. Aby zachowac uczciwo$¢ wobec autora, nalezy stwierdzi¢, ze z cala
pewno$cia nie uwazat on materii za zto, niemniej jednak dualizm ducha i materii jest bardzo
widoczny w jego pracy. Istoty ludzkie na przyktad sa zasadniczo ,,istotami rozumnymi"
(logika) i ,,umystami" (noés), stworzonymi z wiecznosci, a ich pierwotnym przeznaczeniem
bylo pozostawanie w stanie nieustannej kontemplacji swojego Stworcy™. W ksiedze I swego
waznego traktatu O zasadach Orygenes glosi, ze niemal wszystkie te istoty dobrowolnie i z
wlasnej winy porzucity 6w stan. Te, ktore zgrzeszyty najmniej, staly si¢ aniotami; te, ktore
zgrzeszyly najwigcej, staty si¢ demonami. ,,Istoty rozumne" lub noés, ktore zgrzeszyly w
stopniu umiarkowanym, staly si¢ duszami ludzkimi (psychai). Zwiazane z ciatami i
umieszczone w ziemskim $wiecie jako miejscu poprawy, jesli beda wies¢ swigty zywot, po
$mierci moga powroci¢ do krélestwa niebieskiego - przyodziane w nowe ,,cialo chwalebne" -
1raz jeszcze cieszy¢ sig blogoscia kontemplacji boskiego Pigkna.

Taki poglad na to, co cielesne i materialne - postrzegane nie jako zlo, ale jednak jako co$ o
zdecydowanie mniejszej wartosci niz to, co duchowe - wida¢ wyraznie w sposobie, w jaki
Orygenes komentuje prosbg o ,,chleb nasz powszedni" zawarta w Modlitwie Panskie;.
Podczas gdy wielu wspotczesnych autorow, szczeg6lnie teologdéw wyzwolenia, uznaje jej
integralny zwiazek z prosba o zapewnienie




17 Orygenes, kaptan z Aleksandrii, O modlitwie 12, 2, w: Odpowiedz na Stowo. Najstarsi mistrzowie
chrzescijanskiej modlitwy, thum. Henryk Pietras SJ, Krakow: Wydawnictwo WAM, 1993.

18 Nauczanie Orygenesa o preegzystencji duszy, jak rowniez jego sktonno$¢ do podporzadkowywania Syna
Ojcu oraz pewne inne nauki doprowadzily do uznania go pézniej za heretyka. W roku 543 cesarz Justynian
nakazal zniszczenie jego dziet. Wiele z nich przetrwato, przynajmniej w tacinskich przektadach, lei / w
wyniku cesarskiego dekretu wigkszo$¢ spuscizny tego wybitnego chrzescijanskiego mysliciela zostata
utracona.
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zdrowego pokarmu ludziom, ktdérzy cierpia biedg i gtdd na tym $wiecie, Orygenes kieruje si¢
w swych rozwazaniach w zupelnie inna strong, pytajac, ,,jak mogt Ten, ktory kaze prosi¢ o
rzeczy wielkie i niebieskie, jakby zapomniat o swych naukach, da¢ polecenie zanoszenia
modiow do Ojca o rzecz ziemska i mata, gdyz chleb dany dla naszego ziemskiego zycia nie
jest niebianski, ani tez progba on nie jest wielka" (O modlitwie 27, I)*°. W dalszych
rozdziatach jeszcze niejednokrotnie bedziemy spotykac si¢ z podobnymi uwagami ro6znych
autorow. Ich wzglad na potrzeby ciala byt znacznie mniejszy od tego, jaki uznataby za
wiasciwy wigkszos¢ dzisiejszych chrzescijan.

Jednym z waznych dziet Orygenesa - autora setek homilii, ktore zachowaly si¢ do naszych
czasow badz w greckich oryginatach, badz tez, czesciej, w tacinskich przektadach - jest
Zacheta do meczenstwa. Adresatem tej pracy, podobnie jak traktatu O modlitwie, byt
Ambrozy Aleksandryjski. Zostal on aresztowany wraz z kaptanem imieniem Protoktetus 1
obu czekata Smier¢ za wiarg. Starajac si¢ doda¢ im odwagi, Orygenes siega do wielu
fragmentoéw Biblii, w tym do opisu $mierci siedmiu synow zgladzonych na oczach matki,
pochodzacego z siddmego rozdziatu 2 Ksiggi Machabejskiej. Autor traktatu wzywa swoich
przyjaciol, aby byli rownie nieztomni jak owi miodziency i w ten sposob osiagneli
wyzwolenie z okowow ziemskiego zycia. Argumenty, jakich uzywa pod koniec traktatu,
wyraznie wskazuja na jego rozumienie osoby ludzkiej jako zasadniczo ,,bytu rozumnego" lub
Lumyshu". Orygenes pisze:

Umyst ma zwiazek z rzeczami dajacymi si¢ poja¢ rozumem oraz z tym, ktory
przewyzsza wszystkie rzeczy dajace si¢ zrozumied¢, to znaczy z Bogiem. Czemu wigc
wahamy si¢ 1 ociagamy z porzuceniem podlegajacego rozktadowi ciata, ktore nas
wiaze, 1 ziemskiego mieszkania, ktore przygniata dusze i obciaza niespokojny umyst;
czemu zwlekamy z uwolnieniem si¢ od wigzow 1 z wyjsciem z fal ciata 1 krwi?
Zrébmy to, bySmy z Jezusem Chrystusem korzystali z wlasnego szczesliwego
spokoju, bysmy ogladali cate zywe Stowo, by§my nim karmieni, rozumieli
kunsztowna madro$¢ w nim zawarta 1 mieli umyst o§wiecony przez prawdziwe 1
nieskonczone §wiatlo

19 W Ewangelii nie ma ,,chleba powszedniego", ale ,,ponadsubstancjalny" - epiousios (przyp. red.).
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wiedzy 1 bySmy oczami o§wieconymi rozkazem Pana mogli oglada¢
. . . e )
to, co daje sig ujrzec tej $wiattosci™.

Rady te miaty w przysztosci okaza¢ si¢ przydatne dla samego autora. Kiedy w potowie III
wieku cesarz Decjusz rozpgtal kolejnag falg przesladowan, Orygenes, mieszkajacy wowczas w
Cezarei w Palestynie, zostat aresztowany i poddany torturom. Dzigki historykowi Kosciota
Euzebiuszowi z Cezarei szczegblowo znamy ich przebieg. Smier¢ cesarza, ktory polegt w
bitwie, potozyla kres przesladowaniom i zapewne tylko dzigki temu Orygenes nie zginal jako
megczennik. Zmarl zreszta niedtugo pdzniej, okolo roku 253. Represje wobec chrzescijan




nasilaly sig i stabty przez nastgpne sze$¢dziesiat lat. Okres cesarskiej opozycji wobec
Kosciota zakonczyt si¢ dopiero wraz z wyniesieniem na tron Konstantyna i ogloszeniem
edyktu mediolanskiego w 313 roku. Jak pisze W.H.C. Frend, przesladowania, cho¢
wyrzadzity wiele szkéd Kosciotowi, ostatecznie ,,poniosty klgske jako strategia polityczna
(...). Poganski §wiat miat do$¢ przelewu krwi, do$¢ rzezi na ofiar¢ bogom, do$¢ $mierci 0s6b
znanych ze swej prawosci, uczonosci i odwagi. Gdy trwata rzez, coraz wigcej ludzi zwracato
sig¢ ku Chrystusowi (...) bowiem poganie pragne¢li dowiedzie¢ si¢ czego$ wigcej na temat
wiary, ktorej wyznawcy byli gotowi ponie$¢ za nia $mier¢. A zapoznawszy si¢ z chrzescijan-
stwem - sami je przyjmowali"*.

To wiasnie woéwczas rozpoczal si¢ rozkwit ruchu monastycznego. Niekiedy zwano go
,bialym megczenstwem", umozliwial bowiem inny sposéb dawania §wiadectwa wiary, w
czasie gdy dobiegto kresu ,,czerwone meczenstwo" okresu rzymskich przesladowan. Tej
nowej formie §wiadectwa poswigcony jest nastepny rozdziat.

20 Orygenes, Zacheta do meczeristwa 47, w: Sw. Metody z Olimpu, Uczta; Orygenes, Homilie o ,, Piesni nad
Piesniami", Zacheta do meczenstwa, tham. Stanistaw Kalinkowski, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej,
1980.

21 Frend, Martyr dom and Persecution, 520-21.
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4. PYTANIA DO REFLEKSJI

1.Jaka rolg w praktyce chrzescijanskiej duchowosci powinna twoim zdaniem odgrywac
asceza? Jakie kryteria mogltyby najskuteczniej zapobiec popadaniu w przesade w
praktykach ascetycznych?

2.Czy wyrazane przez Ignacego Antiochenskiego zarliwe pragnienie m¢czenstwa jest dla
ciebie inspirujace, czy uznajesz je za przesadne? Jak uzasadnitbys$ swoje stanowisko?

3.Jaka motywacja mogtaby twoim zdaniem sprzyjac¢ temu, aby w obliczu meczenstwa
ludzie nie wyrzekali si¢ swych postaw?

4. Czy uwazasz, ze¢ apatheia stanowi ideat, ku ktoremu powinni dazy¢ chrzescijanie?
Uzasadnij swoja odpowiedz.

5. W jaki sposéb pojmowanie przez Orygenesa zasadniczej natury ludzkich istot wplywato
na jego postawe wobec ciata? Jak twoje rozumienie r6zni si¢ od jego?

5. SUGESTIE DO DALSZEJ LEKTURY I BADAN

Na temat duchowos$ci wezesnych wspdlnot chrzescijanskich

Nauka (Didaché) dwunastu apostotow, W: Pierwsi sSwiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich,
oprac. ks. Marek Starowieyski, thum. Anna Swiderkéwna, Krakow: Wydawnictwo M,
1998.

Brock Sebastian (red.), The Syriac Fathers on Prayer and the Spiritual Life, Cistercian
Studies 101, Kalamazoo, Mich.: Cistercian Publications, 1987. Zob. zwlaszcza rozdziat
na temat Afraata (s. 1-28), ktory zawiera jego Demonstration 1V: On Prayer [Traktat 1V:
O modlitwie].

McGinn Bernard, John Meyendorff i Jean Leclercq (red.), Christian Spirituality: Origins to
the Twelfth Century, World Spirituality 16, New York: Crossroad, 1985. Zob. zwlaszcza
eseje autorstwa Johna Zizioulisa The Early Christian Community [Wczesne wspdlnoty
chrzescijanskie] (s. 23-43) i Roberta Bondiego The Spirituality of Syriac-Speaking
Christians [Duchowos¢ chrzescijan poshugujacych si¢ jezykiem syryjskim] (s. 152-161).




Na temat duchowosci wezesnych meczennikow

Coakley John W. i Andrea Sterk (red.), Readings in World Christian History, t. 1, Earliest
Christianity to 1453, Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 2004. Zob. zwlaszcza The
Martyrdom of Martha, Daughter of Posi, Who Was a Daugther of the Covenant
[Mgczenstwo Marty, corki Posiego, ktora byta corka Przymierza] (s. 110-12).
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Early Christian Writings: The Apostolic Fathers, ttum. Maxwell Staniforth, London:
Penguin, 1968.

Podobne wybory tekstow w jezyku polskim:

Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, opraé. ks. Marek Starowieyski, thum. Anna
Swiderkowna, Krakow: Wydawnictwo M, 1998. Zob. zwlaszcza: §w. Ignacy
Antiochenski, List do Kosciola xv Rzymie (S. 128-131), Meczenstwo sw. Polikarpa (S.
162-169), list Pliniusza do Trajana (s. 361-363).

Meczennicy, oprac, 1 wybor tekstow Ewa Wipszycka, ks. Marek Starowieyski, Ojcowie
Zywi 9, Krakow: Znak, 1991. Zob. zwlaszcza: Meczennicy z Lyonu (s. 217-239),
Meczenstwo sw. Perpetuy i Felicyty (S. 244-268).

Na temat Klemensa z Aleksandrii i Orygenesa

Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy,
2 t., thum. Janina Niemirska-Pliszczynska, Warszawa: PAX, Akademia Teologii
Katolickiej, 1994. Zob. zwlaszcza Kobierzec 1, rozdziat 20 O niezbednosci ascezy (t. 1,
s. 198-212).

Osborn E.F., The Philosophy of Clement of Alexandria, Cambridge: Cambridge University
Press, 1957.

Orygenes, Zacheta do meczenistwa, w: Sw. Metody z Olimpu, Uczta; Orygenes, Homilie o
., Piesni nad Piesniami”, Zacheta do meczenstwa, thum. Stanistaw Kalinkowski,
Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej 1980,138-173.

Crouzel Henri, Orygenes, ttum. Janusz Marganski, Bydgoszcz: Homini, 2004. Zob.
zwlaszcza czes$¢ trzecig Mistyk (s. 121-193).
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4. POCZATKI RUCHU MONASTYCZNEGO

Nie sposob wskazaé pojedynczej przyczyny gwattownego rozprzestrzenienia si¢ ,,biatego
meczenstwa" ruchu monastycznego w IV stuleciu. Nie ulega jednak watpliwosci, ze zjawisko
to wiaze si¢ z wydaniem w 313 roku przez wladze rzymskie ,,edyktu mediolanskiego",
gwarantujacego tolerancj¢ wobec chrzescijan. Gdy chrze$cijanstwo ostatecznie ogloszono
religia panstwowa, jego przyjecie stalo si¢ korzystne z powodow spotecznych. Jednak wielu
nowych konwertytow nie przestrzegalo $cisle nakazow religijnych, co doprowadzilo bardziej
zarliwych chrze$cijan do wniosku, Ze lepiej usunaé si¢ z otoczenia, w ktorym byliby narazeni
na negatywny wplyw mniej poboznych braci w wierze. Ci weze$ni mnisi i mniszki® czesto
uznawali me¢czennikOw za swoje wzory, jak to zapisat anonimowy autor Zywotu egipskiego
mnicha Pachomiusza: ,,Kiedy ci, ktorzy (...) stali si¢ mnichami, widzieli zmagania 1 cierpliwa




wytrwato$¢ meczennikéw, rozpoczeli odnowe swojego zycia (...) [spogladali] nie tylko na
Chrystusa ukrzyzowanego, lecz rowniez na mgczenni-

1 Chcac podkresli¢ udziat zarowno kobiet, jak i mgzczyzn w ruchu monastycznym, a jednoczesnie uniknaé
stosowania dwoch rzeczownikow (,,mnisi i mniszki", ,,Ojcowie i Matki pustyni"), autor postuguje si¢
zbiorczym terminem monastics (wywiedzionym od przymiotnika monastic - ,,monastyczny/-a"), ktory w
jezyku angielskim brzmi neutralnie. W niniejszym przektadzie zrezygnowano z tego zabiegu, bowiem
ewentualny polski odpowiednik (monastyk, monastycy) nie zacieralby ptci, a wrecz przeciwnie, moglby tym
bardziej sugerowaé, ze chodzi wytacznie o me¢zczyzn (przyp. thum.).
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kow, ktorych widzieli jako toczacych tg sama Wale"Z. Niewatpliwie byli i tacy, ktorzy
zostawali mnichami, aby unikna¢ zaciagu do armii lub innych obowiazkoéw nakladanych
przez wiladze na obywateli Cesarstwa Rzymskiego. Mozna tez spotkac si¢ z teza, ze sama
obecno$é Pisma Swictego wyjasnia pojawienie sie monastycyzmu we wszystkich czesciach
chrzescijanskiego $§wiata. Zasadno$¢ tego twierdzenia budzi niekiedy watpliwosci, jednak z
pewnoscia jest ono shuszne w przypadku Antoniego Egipskiego (zwanego rowniez Antonim
Wielkim lub Antonim Opatem). Antoni, okre§lany niekiedy mianem ,,0jca monastycyzmu",
przyjat ten sposob zycia, gdy wciaz jeszcze trwaty przes§ladowania. Przedstawienie glownych
watkow jego zycia 1 nauczania postuzy nam jako pomocne wprowadzenie do naszych
rozwazan na temat monastycyzmu.

1. ANTONI EGIPSKI

Antoni urodzit si¢ w rodzinie chrzescijanskiej w srodkowym Egipcie okoto roku 251, tj. w
okresie przesladowan za panowania cesarza Decjusza, ktorych ofiarg padt Orygenes. W
Zywocie Antonieg0, napisanym po grecku i tradycyjnie przypisywanym $wigtemu
Atanazemu, biskupowi Aleksandrii, czytamy, ze nastoletni Antoni, ktory byl juz wtedy
sierota, pewnego dnia wstapit do kosciola, gdy odczytywano Pismo Swiete. Ustyszat
wowczas stowa z Ewangelii Mateusza, ktorymi Jezus zwracal si¢ do bogatego mtodzienca:
,Jesli checesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bgdziesz miat
skarb w niebie. Potem przyjdz i chodZ za Mna" (Mt 19,21). Antoni, wychowany jako
chrze$cijanin, musiat stysze¢ te zdania juz wczes$niej, lecz w tych okolicznos$ciach poczul, ze
wezwanie skierowane jest wlasnie do niego. Stowa te oraz podobny urywek, ktorego
wyshuchat nastgpnego dnia, sprawity, ze sprzedat cate swe mienie i uzyskane w ten sposob
pieniadze rozdat ubogim. Opiek¢ nad mtodsza siostra powierzywszy wspdlnocie dziewic,
Antoni po-

2 The First Greek Life of Pachomius, w: Pachomian Koinonia, t. 1, thum. Armand Veilleux, Cistercian Studies
45, Kalamazoo, Mich.: Cistercian Publications, 1980, 298.
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stanowil przyswoié¢ sobie wszystko, co zdota, od zyjacych w poblizu ascetow. Autor Zywotu
pisze, ze Antoni od jednego nauczy? si¢ mitego sposobu bycia, od drugiego zarliwosci w
modlitwie, od innego zyczliwosci dla ludzi, od kolejnego surowosci dla potrzeb ciala, lecz ,,u
wszystkich [cenil najbardziej] taka sama dla Chrystusa oraz wzajemna mito$¢",

Przez nast¢pne dwadzieScia lat Antoni zyt gldwnie w samotno$ci, najpierw nieopodal
swojego domu, potem w pustym grobowcu, a nastgpnie w opuszczonej fortecy w Pispir na
wschodnim brzegu Nilu, gdzie pozywienie dostarczali mu co jaki$ czas przyjaciele.

Ostatecznie ci, ktorzy pragngli uczy¢ sig od niego swigtosci, przekonali go, aby porzucit




swoja samotni¢. Powiada sig, ze Antoni juz jako mezczyzna w Srednim wieku opuscil fortece
zdrowy na ciele i umysle. Przez resztg zycia wycofywat si¢ co pewien czas w dzikie ustronie
na ,,Wewngtrznej Gorze" okoto siedemdziesigciu pigciu mil na wschod od Nilu, gdzie
udzielal pouczen innym mnichom, dodawal odwagi wigzniom oczekujacym na meczenstwo
w Aleksandrii lub obalat twierdzenia zwolennikow herezji ariafiskiej. Autor Zywotu
przedstawia Antoniego jako nauczyciela ksztattujacego u innych mitos$¢ i troske o blizniego,
ktoéra wczesniej obserwowat u wszystkich ascetow zyjacych nieopodal jego rodzinnej wioski.
Pisze, ze Bog udzielit Antoniemu daru stowa, tak ze pocieszat smutnych, zwasnionych
doprowadzat do przyjazni, wszystkich za§ wzywal, aby zadnej rzeczy §wieckiej nie
przedktadali nad mito$¢ do Chrystusa. Zalecat w rozmowach, aby pamigtano o dobrach
przysztych oraz o milosci, jaka Bog zywi do ludzi (...). Sktonit wielu do wyboru zycia
monastycznego" (Zywot 14).

To wiasnie dzigki dziatalnosci, o ktorej mowa w ostatnim zdaniu, Antoni zdobyt
przydomek ,,0jca chrzescijanskiego monastycyzmu". Nie ulega watpliwosci, Ze zainspirowat
on wiele 0sob do podjgcia zycia w surowym ubdstwie i celibacie, nie nalezy jednak wypro-
wadza¢ stad wniosku, jakoby propagowat co$ catkowicie nowego. Z samego Zywotu wynika,
ze gdy Antoni wycofal si¢ na pustynie,

3 Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot Swietego Antoniego 4, w: Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot swietego
Antoniego, Sw. Antoni Pustelnik, Pisma, thum. Zofia Brzostowska i in., Warszawa: Instytut Wydawniczy
PAX, 1987, 58.
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byli tam juz jacy$ mnisi, 1 wydaje si¢ pewne, ze wiedli oni zycie zblizone do tego, jakie
cechowato tych wszystkich, ktorzy od samego poczatku chrzescijanstwa traktowali powaznie
stowa Jezusa 0 bez- zennosci i rozdaniu swoich dobr dla krolestwa niebieskiego (Mt 19, 10-
30). Owi asceci lub apotaktikoi (,,ci, ktorzy si¢ wyrzekaja") wycofywali si¢ z normalnych
aktywnosci 1 obowiazkow spotecznych, lecz poczatkowo wigkszo$¢ z nich nadal mieszkata w
miastach. Jeden z najwazniejszych wspotczesnych historykow wezesnego monastycyzmu,
James E. Goehring, dowodzi, ze ,,innowacja Antoniego nie polega na wynalezieniu idei
wycofania si¢ jako takiego, lecz na jej przeniesieniu z ptaszczyzny etycznej na fizyczna (...)
poprzez [jego] ucieczke w jeszeze odleglejsze wycofanie"”.

Nie ma watpliwosci, ze sposob zycia Antoniego, zwlaszcza jego odosobnienie na
., Wewnetrznej Gorze", byt surowy wedle wszelkich standardow, lecz autor Zywotu
przywiazuje wielka wage do faktu, ze stosowany przez Antoniego $cisty rezim modlitwy i
postu w zadnej mierze nie nadwergzyt jego zdrowia ani nie wpedzit w depresje jego ducha.
Biograf pisze wrecz, ze kto$, kto nie spotkal weczesniej Antoniego, a cheialby sig z nim
widzie¢, nie mialby najmniejszej trudnosci z rozpoznaniem go w dumie mnichow - i to by-
najmniej nie z powodu postury, lecz ze wzgledu jego silny charakter i czysto$¢ duszy, ktora
,»byla (...) wolna od namigtnosci, przez co jego zewngtrzny wyglad jasniat spokojem, tak
jakby pogoda twarzy wyptywata z radosci duchowej, a ruchy ciata z nastawienia duszy - jak
moéwi Pismo: «Gdy serce radosne, twarz promienieje» [Prz 15, 13]" (Zywot 67).

W innym miejscu Zywotu autor przytacza dluga przemowe Antoniego, poswigcona
glownie nieustraszonosci, ktéra powinna cechowa¢ mnicha w podejsciu do pokus
demonicznych. Nie sposob ustali¢ dzi$ precyzyjnie, w jakiej mierze to nauczanie pochodzi od
samego Antoniego, a w jakiej zostalo mu przypisane przez biografa, jednak ta niepewnosé¢
nie ma wigkszego znaczenia dla naszego rozumienia duchowos$ci wezesnochrzescijanskiego
monastycyzmu, bowiem zardwno przyszty swigty, jak i mnich, ktory spisat jego




4 James E. Goehring, Ascetics, Society, and the Desert: Studies in Early Egyptian Monasticism, Harrisburg,
Pa.: Trinity Press International, 1999, 25.
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dzieje, byli gleboko oddani monastycznemu ideatowi i pragngli go propagowaé. W prologu
do Zywotu autor wrecz wyraza cheé przedstawienia Antoniego jako wzorca do nasladowania.
Jego pragnienie zdecydowanie sig ziScito, bowiem dzieto to stalo si¢ jednym z pierwszych
chrzescijanskich ,bestselleréw". Wiemy na przyktad, ze juz niecate dwanascie lat po
powstaniu czytano je w tacinskim przektadzie w odlegltej Galii. Stuzylo ono $wigtemu
Hieronimowi jako literacki wzorzec do stworzenia zywotow wczesnych mnichow, Pawta i
Hilariona, za$ $wigty Augustyn w Wyznaniach przedstawia je jako jeden z najwazniejszych
impulsow, ktore doprowadzilty go do nawrocenia.

Gdyby trzeba bylo wskaza¢ dwa krotkie fragmenty z Zywotu najlepiej wyrazajace ducha,
ktory ozywial Antoniego, wybor padiby najprawdopodobniej na te, ktore cytowano powyzej -
pierwszy, opisujacy odkrycie przez mlodego Antoniego, ze wspdlna cecha wszystkich
ascetow, ktorych odwiedzit, zanim sam udat si¢ na pustynig, byta ich ,,czes¢ dla Chrystusa
oraz wzajemna mitos$¢"; oraz drugi, w ktorym Antoni, opuszczajac swoja samotni¢ w fortecy,
wzywa przyjaciol, ,,aby zadnej rzeczy swieckiej nie przedkiadali nad mito$¢ do Chrystusa".
Mitos¢ Boga (tutaj przedstawiona w kategoriach mito$ci Boga wcielonego w Jezusie
Chrystusie) i mitos¢ bliznich - dwa wielkie przykazania Ewangelii - z pewnoscia stanowity
podstawe nauki swigtego Pawla, ze mitos$¢ jest wypelieniem Prawa (Rz 13,10). Chociaz
niektorych pozniejszych mnichdéw motywowata gtownie chg¢ przewyzszenia innych w
praktykach ascetycznych, jednak sita napedowa tego, co najlepsze we wczesnym chrzescijan-
skim monastycyzmie, byta mito$¢. Bez niej ruch ten nawet by si¢ nie zaczat, a tym bardziej
nie rozkwitl. W dalszej czg$ci naszych rozwazan stanie si¢ to jeszcze bardziej widoczne.

2. PACHOMIUSZ

W roku 311 roku Antoni przebywat w Aleksandrii, dodajac otuchy tamtejszym
chrzescijanom, cierpiacym z powodu przesladowan. Mniej wigcej w tym samym czasie
miody poganin narodowosci koptyjskiej imieniem Pachomiusz, powotany do armii rzymskiej
znalazt
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si¢ w miescie Teby w Gornym Egipcie, okoto szesSciuset kilometrow na potudnie od
Aleksandrii. Niektorzy tebanscy chrzescijanie powodowani mitosierdziem przynosili pokarm
1 wodg rekrutom, ktorych trzymano pod $cisla straza na wypadek proby ucieczki. Autorzy
p6zniejszych biografii Pachomiusza, pisanych po grecku, jak i w r6znych dialektach
koptyjskich, twierdza, ze mlody Zotnierz, dowiedziawszy sig, ze jego dobrodzieje sa
chrze$cijanami, modlit si¢ do chrzescijanskiego Boga, obiecujac, ze kiedys tez bedzie stuzyt
swoim bliznim w ten sam sposéb. Po zwolnieniu z wojska Pachomiusz otrzymat nauki na
temat wiary chrze$cijanskiej, zostat ochrzczony i po kilku latach zaczal wies¢ $cisle
ascetyczne zycie pod przewodnictwem starszego pustelnika imieniem Palamon. Pewnego
dnia, gdy przyszty swigty modlit si¢ nieopodal pustynnej wioski Tabennesi, ustyszat glos,
ktéry nakazat mu zbudowac tam klasztor i przygotowac si¢ do przyjecia do tej nowe;j
wspolnoty wielu mnichow. Za zgoda Palamona Pachomiusz uczynit, co polecit mu glos, i
wkrotce zaczat przyjmowac licznych uczniow. Powiada sig, ze wspolnota, podzielona na
dziewig¢ stowarzyszonych klasztorow meskich i dwa kobiece (jeden z nich pod
przewodnictwem jego siostry), w szczytowym okresie rozwoju skladala si¢ z trzech tysigecy




dusz. Historycy czgsto nazywaja Pachomiusza ojcem monastycyzmu cenobitycznego (tj.
wspolnot mniszych, w odréznieniu od zyjacych samotnie pustelnikow), lecz jest to okreslenie
mylace. W jego czasach istnialo wiele klasztoréw cenobitycznych, ktorych nie on byt
zalozycielem. Jego innowacja byla nieco innej natury: Pachomiusz stworzyt system
stowarzyszonych klasztorow, koinonia, bedacy zapowiedzia pdzniejszych kongregacji lub
federacji wspolnot monastycznych.

W miar¢ uptywu czasu Pachomiusz opracowat przepisy regulujace zycie w stworzonych
przez siebie wspdlnotach. W rezultacie powstata pierwsza w dziejach chrzescijanstwa spisana
reguta monastyczna. Jednak to nie z tego powodu ani nie za sprawa stworzenia systemu
stowarzyszonych klasztorow Pachomiusz jest tak wazna postacia w chrzescijanskiej
duchowosci. Jak pisze jego wspolczesny biograf, Philip Rousseau:

Konkretne rady - np. na temat modlitwy lub codziennego postgpowania w zyciu
wspdlnotowym - byly z pewnoscia konieczne
1 musiaty zosta¢ spisane na bardzo wczesnym etapie, lecz to sam
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Pachomiusz byt ,,reguta" w najpeliejszym znaczeniu. Gwarancja trwatosci jego
wplywu byt osobisty przyktad jego stuzby, owoc jego wlasnego doswiadczenia, a
ponad wszystko jego wglad w Pismo Swiete, wyrazany w czestej katechezie. Jego
przywodztwo jest dla nas istotniejsze niz jego prawodawstwo”.

Termin ,,przywodztwo" ma wiele r6znych konotacji. U niektoérych wywoluje skojarzenia z
osoba, ktora z determinacja podaza za swoja wizja, pociagajac za soba tych, ktérzy podzielaja
ten poglad, 1 odrzucajac tych, ktérzy maja inne zdanie. Za silnego przywodcg uznaje si¢
czesto kogos, kto nie toleruje sprzeciwu i nigdy nie ustapi w zadnej kwestii. Pachomiusz nie
postgpowat w ten sposob, bowiem swoj wzorzec przywodztwa odnajdywat w Jezusie Chry-
stusie. Bardzo klarownie ukazuje to pewien fragment pochodzacy z jednej z wczesnych
biografii swigtego. Klasztory stworzone przez Pachomiusza byty tak ogromne, ze kazdy z
nich podzielony byt na ,,domy", zamieszkale przez okoto dwudziestu mnichéw podlegaja-
cych przetozonemu. Wspomniany tekst moéwi, ze sam Pachomiusz okazywat pokorg i
postuszenstwo przetozonemu domu, w ktorym miescita sig jego cela. Cho¢ byt czlowiekiem
szczegblnie biegtym w wyktadaniu Pisma Swigtego (i poczatkowo to wlasnie jego stawa
btyskotliwego i §wiatobliwego méwcy przyciagata wiele osob do koinonia), gdy nadchodzita
godzina nauki katechetycznej, wraz ze wszystkimi innymi mnichami stuchat tego, co méwit
przetozony domu. ,,Bowiem bardziej niz wiecznych tortur - podsumowuje tekst - lekat si¢
oddzielenia od pokory i stodyczy Syna Bozego, naszego Pana, Jezusa Chrystusa™.

W r6znych zywotach Pachomiusza napotka¢ mozna fragmenty stawiace wielka tagodnos¢,
z jaka zalozyciel koinonia traktowatl krnabrnych mnichéw, lecz z opiséw tych nie nalezy
wnioskowac, ze byl on czlowiekiem przesadnie pobtazliwym. Czasami potrafit by¢ bardzo
surowy, zwlaszcza jesli czul, ze w konkretnym przypadku jego napomnienia przyniosa
pozytek, lecz niezaleznie od tego, czy byt tagodny, czy ostry, przy$wiecat mu zawsze ten sam
cel: wspolnota zbudowana na wzajemnym szacunku i wzajemnym wsparciu,

5 Philip Rousseau, Pachomius: The Making of a Community in Fourth-Century Egypt, Berkeley-Los Angeles:
University of California Press, 1985,106.
6 The First Greek Life of Pachomius 110, w: Pachomian Koinonia, I, 374.
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wypehienie nowego przykazania Jezusa, podanego w Ewangelii Jana: ,,abyscie si¢
wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem" (J 15,12). Wedlug stéw Rousseau:

[Pachomiusz] w peini akceptowat swoje obowiazki nauczyciela, troszczyt si¢ zawsze

o poszczegdlnych mnichow w catej ich réznorodnosci i nigdy nie zadowalat si¢

jedynie stworzeniem lub przekazaniem abstrakcyjnego i pigknego obrazu

wszech§wiata (...). Ufho$¢ jego pierwszych ucznidéw wyrosta nie z poczucia

osiagnigtego celu, lecz z rozpoznania nowych mozliwos$ci w sobie samych i z ujrzenia

w Pachomiuszu czlowieka, ktory doprowadzi ich ,,prosto do Boga" (...). Delectatio

[rados¢], ktora przychodzita z modlitwy i braterskiej przyjazni, poczucie

»Swigtowania w niebiosach", pragnienie trwatego kontaktu z ,,pokora i stodycza"

samego Jezusa - tych doswiadczen nie mogta narzuci¢ regula (...). Kazdy mnich

odkrywat je 1 rozpoznawal osobiscie, czgsto w chwilach nieoczekiwanej samotnosci 1

ciszy’.

Znacznie wigcej mozna by powiedzie¢ o pachomianskim monastycyzmie - na temat prac,
jakie wykonywali mnisi, por, w jakich zbierali si¢ na modlitwg 1 positki, natury pouczen
katechetycznych 1 wspdlnych dyskusji, jakie odbywaty sig regularnie w klasztorze. Wszystkie
one stanowia wazne aspekty wczesnej formy cenobitycznego monastycyzmu, lecz jego
sednem byla osoba samego Pachomiusza, ktory dla swoich mnichow byt ,,zywa reguta". Z
tego powodu, jak mozna bylo si¢ spodziewac, po jego $mierci doszto do kryzysu
przywodztwa i cale przedsiewzigcie koinottia stopniowo stabto, zarowno liczebnie, jak 1
duchowo. Doprowadzito to jednego z badaczy monastycyzmu, Adalberta de Vogiié, do
postawienia pytania, czy wczesni cenobici w Gornym Egipcie nie oszukiwali siebie co do
szans przetrwania swych wspolnot. W pewnym sensie tak bylo, bowiem wszystkie reguty 1
tradycje, organizacja i1 hierarchia, budynki 1 kongregacje z czasem zanikty. Jednak de Vogiié
przyjmuje w swojej pracy inna perspektywe, gdy pisze, ze ,,w gruncie rzeczy koindnia syndow
Pachomiusza nigdy nie przestala istnie¢. Mozna ja odnalez¢ wszedzie, gdzie bracia gromadza
si¢ razem w mito$ci Chrystusa, aby w pelni wszystkim si¢ dzieli¢, zyjac w doskonatym
mitosierdziu i wyrzeczeniu si¢ wlasnych pragniefi «pod regula i ojcem»"®.

7 Rousseau, Pachomius, 148.
8 Adalbert de Vogiié, Wstep, w: Pachomiati Koinonia, I, xxiii.
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3. POWIEDZENIA OJCOW I MATEK PUSTYNI

Niektorzy sposrod stuchaczy nauk Antoniego, ktore wygtaszal po porzuceniu opuszczonej
fortecy, sami stali si¢ waznymi postaciami wczesnochrzesécijanskiego monastycyzmu.
Nalezeli do nich m.in. Hilarion, ktéry przyczynit si¢ do rozpropagowania monastycznej drogi
zycia w Palestynie, Makary Wielki, duchowy ojciec kilku tysigcy mnichow na pustyni Sketis
w Dolnym Egipcie, oraz Ammun, zalozyciel wspolnot w Nitrii, na pétnoc od Sketis.
Uczniowie zaczgli si¢ do nich garnaé juz wowczas, gdy oni sami przychodzili po nauki do
Antoniego i innych starcow. W ruchu monastycznym uczestniczyly tez kobiety. Znaczna ich
czg$¢ zyla w miastach lub w ich poblizu, lecz niektore udaly si¢ dalej na pustynig, tak jak
wigkszo$¢ mnichow.

Powiedzenia tych, ktorzy zastyngli monastyczna madroscia, poczatkowo byly
przekazywane ustnie, lecz po kilku pokoleniach zaczeto je spisywac. Kilka zbioroéw takich
apoftegmatoéw zachowato si¢ do naszych czaséw. Jedne ulozone sa tematycznie, inne
prezentuja wypowiedzi roznych ojcow w porzadku alfabetycznym. Poszczegdlne opowiesci
do$¢ czesto zaczynaja si¢ od formuty w rodzaju: ,,Pewnego razu mtody mnich udat si¢ do




starca i rzekl: «Ojcze, daj mi stowo, poprzez ktore moge zy¢»". Przewodnictwo i madre rady,
jakich poszukiwano u nauczycieli, miaty zatem bardzo osobisty charakter. Niektore z
powiedzen, ktore znajdujemy w tych zbiorach, brzmia niespdjnie z innymi, jako ze zalecenie
wlasciwe dla jednego ucznia, moze rézni¢ si¢ radykalnie od rady, jaka powinien ustyszec
inny. Istnieje jednak pewna liczba apoftegmatow o bardziej uniwersalnym zastosowaniu,
idacych dalej, w strong¢ uchwycenia fundamentalnego ducha wczesnego monastycyzmu.
Przeanalizujmy kilka z nich.

Niezaleznie od czasu i miejsca nic tak bardzo nie zniechgca czlonkéw danej grupy jak
odejscie czesci uczestnikow, ktdrzy niegdys przylaczyli sig¢ do niej z wielkim entuzjazmem.
Takie odejscia moga nawet by¢ zarazliwe, nic wigc dziwnego, ze niektore z powiedzen
Ojcéw 1 Matek Pustyni dotycza tego zagadnienia. Oto jedna z takich opowiesci, w ktorej
dostrzec mozna bliskie zwiazki z tym, co widzieliSmy jako podstawowa motywacje
powotania monastycznego
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Antoniego. Pewien mlody mnich spytat starca, jak mozna unikna¢ zgorszenia 1 zniechgcenia,
kiedy widzi sig, jak inni porzucaja monastyczna droge zycia i wracaja na $wiatowe $ciezki.
Starzec doradzil mu, aby rozwazyt przypadek psa, ktory widzi dzikiego zajaca i zaczyna go
goni€. Do poscigu wkrotce zaczynaja dotacza¢ inne psy, lecz poniewaz same nie widza
zajaca, podazaja za pierwszym psem tylko przez krotki czas, a potem zniechgcaja si¢ i
wracaja tam, gdzie spoczywaty wczesniej. ,,Tylko ten pies, ktory ujrzat zajaca, podaza za
nim, az go zlapie, nie pozwalajac sobie, by zwiodly go z tropu te, ktére zrezygnowaty. Nie
dba przy tym o wawozy, skaly ni zaros$la. Tak samo jest z mnichem, ktéry poszukuje
Chrystusa jako Mistrza: zawsze §wiadomy Krzyza, nie troszczy si¢ o zadne przeszkody sto-
jace mu na drodze, dop6ki nie dotrze do Ukrzyzowanego" - zakonczyt starzec’.

Ojcowie i Matki Pustyni nieczesto mowili otwarcie o swojej poboznosci. Wiele z ich
powiedzen w ogdle nie wspomina o Chrystusie lub Bogu, lecz w bardzo przyziemny sposob
odnosi si¢ do wszelkiego rodzaju praktycznych zagadnien, takich jak postuszenstwo,
roztropnos¢, pokora, post, czujno$¢ i tym podobne. Sama pows$ciagliwo$¢ w mowie sprawia,
ze takie powiedzenia, jak cytowane powyzej, sa jeszcze bardziej uderzajace, bowiem
wyraznie podkreslaja mitos¢ Chrystusa, ktora prowadzi mnichow i mniszki do podjecia tej
drogi zycia i wytrwania na niej. Ojcowie 1 Matki Pustyni bardzo wyraznie stwierdzaja, ze
taka milo$¢ nigdy nie moze by¢ oddzielona od milosci bliznich. Zyjac samotnie lub w
niewielkich grupach, mnisi mogli zaiste mie¢ stosunkowo niewielka mozliwo$¢
praktykowania tego, co Biblia nazywa mitoscia blizniego, niemniej jednak zachowaly si¢
liczne powiedzenia, ktore ukazuja centralny charakter tej postawy w ich zyciu. Oto jeden z
przyktadow:

Pewien starzec konczyt wiasnie ples¢ kosze 1 juz mocowat do nich uchwyty, gdy
ustyszal, jak jego sasiad mowi: ,,Co zrobi¢? Zaraz zacznie sig targ, a ja nie mam nic, z
czego mogibym zrobi¢ uchwyty do mych koszy". Starzec, oderwawszy swoje
uchwyty, natychmiast udat si¢ do niego i wregczyt mu je ze stowami: ,,Nie sa mi
potrzebne, wez je, prosze, i umocuj do swoich koszy". W ten sposob w swej

9 The Wisdom of the Desert Fathers: ,,Apophtegmata Patrum" from the Anonymous Series, tfum. Sr. Benedicta
Ward, Oxford: SLG Press, 1975, 24.
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wielkiej dobroczynno$ci sprawil, ze jego brat skonczyt prace, podczas gdy jego
wlasna praca pozostala nieskonczona'’.

Inna opowie$¢ dotyczaca tego samego tematu wzajemnej mitosci pokazuje, ze tym, ktorzy
spisywali apoftegmaty, przy catej powadze celu, jaki im przy$wiecal, nie brakowato réwniez
poczucia humoru:

Dwoch starcéw mieszkato razem w jednej celi. Nigdy nie doszto migdzy nimi do
ki6tni. Rzekt zatem jeden do drugiego: ,,Nuze, pokld¢émy si¢ cho¢ raz, jak inni
ludzie", a drugi odpart: ,Nie wiem, jak zacza¢ kidtnig". Pierwszy na to: ,,Wezmeg
cegle 1 potoze ja migdzy nami. Potem stwierdze, ze jest moja, a ty odpowiesz mi, ze
jest twoja. To doprowadzi nas do sporu i ktétni". Polozyli wigc migdzy soba cegle i
pierwszy ze starcow rzekl: ,, To moja cegta", a drugi odpart: ,,Nie, jest moja".
Pierwszy powtorzyt jednak: ,,Uwazam, ze jest moja, nie twoja". Drugi stwierdzit
wtedy: ,,No cdz, jesli jest twoja, to prosze, wez ja!". Tak wigc nawet ten jeden raz nie
udato im sig pokloci¢™.

Nalezy poruszy¢ jeszcze jedna kwesti¢ zwiazang z ascetycznymi praktykami wczesnych
mnichow 1 mniszek. Jak wspomniano juz wczesniej, niekiedy, zwlaszcza w pozniejszych
pokoleniach, wkradat si¢ w nie element rywalizacji. Niektorzy asceci starali si¢ przescignaé
pozostatych w surowosci postéw, dlugosci nocnych czuwan lub okresdéw powstrzymywania
si¢ od snu. Bardziej przenikliwi Ojcowie i Matki rozpoznawali absurd takiej rywalizacji i
ostro ja potepiali. Np. mniszka Synkletyka powiedziata, ze kryterium pomocnym w
rozroznieniu praktyki ascetycznej zgodnej z wola Boza 1 takiej, ktora jest znakiem ,,tyranii
demona", jest rtOwnowaga: ,,W istocie rzeczy brak proporcji zawsze demoralizuje. Kiedy
jestescie miodzi 1 zdrowi, posécie, bo przyjdzie wiek sedziwy ze swoja staboscia. Jak dtugo
mozecie, gromadzcie sobie skarby, zebyscie byli spokojni wtedy, kiedy sit wam zabraknie" .
Zaiste, w najlepszych przypadkach do praktyk samowyrzeczenia nie prowadzita ani ry-
walizacja, ani zadnego rodzaju masochizm. Siostra Benedicta Ward,

10 Cyt. za: Thomas Merton, Mqdrosé Pustyni, ttum. Andrzej Wojtasik, Krakow: Esprit, 2007, 90-91.
11 Merton, Madro$¢ Pustyni, 85.

12 Laura Swan, Zapomniane Matki Pustyni. Pisma, Zycie i historia, thum. Pawet Kazmierczak, Krakow:
Wydawnictwo WAM, 2005,57-58.
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ktora przettumaczyta wigkszo$¢ pustynnych apoftegmatow na jezyk angielski, pisze we
wstepie do jednego ze zbiorow swoich przektadow: ,,Mnisi odmawiali sobie snu, poniewaz
ogladali Boga; milczeli, poniewaz Go stuchali; poscili, poniewaz karmito ich Stowo Boze.
Istotny byt cel; ascetyczne praktyki byly wytacznie srodkiem""™. Ponizsze powiedzenie
ilustruje to w sposob uderzajacy: ,,Pewien starzec odwiedzit jednego z Ojcow, gdy ten
gotowat wlasnie soczewicg, i powiedziat do niego: «Zméwmy wprzody kilka modlitw».
Zatem najpierw skonczyli caty Psalterz, a nastgpnie 6w drugi starzec wyrecytowal z pamigci
dwie ksiegi prorockie. Gdy nastal poranek, goé¢ odszedt. Obaj zapomnieli o positku"**.

Apoftegmat ten, podobnie jak wigkszo$¢ wczedniej cytowanych, odnosit si¢ do mnichow,
ktorzy wigkszos$¢ zycia spedzali w samotnosci lub w matych grupach jako semianachoreci.
Okazywali goscinnos¢ tym, ktorzy ich odwiedzali, jednak Zyjac samotnie, mieli stosunkowo
niewiele okazji, aby realizowa¢ milo$¢ blizniego w oczywisty, praktyczny sposob. Cho¢
wielu z nich nie uznawalo tego za szczegdlny problem, jednak pewien stynny monastyczny
prawodawca, Bazyli Wielki, byt odmiennego zdania.

4. BAZYLI WIELKI




Chcac poznac¢ okolicznosci, ktore doprowadzity Antoniego i Pachomiusza do wyboru
monastycznej drogi zycia, musimy polega¢ na tym, co méwia nam o tym rozmaici
biografowie. W przypadku Bazylego jest inaczej, poniewaz do naszych czasow zachowato si¢
wiele jego listow, m.in. kilka, w ktorych opisuje on swoje wczesne zainteresowanie
monastycyzmem. Jeden z najwazniejszych, skierowany do Eustacjusza z Sebasty, powstat w
roku 375. Bazyli, bedac wtedy juz po czterdziestce, opowiada w nim, ze kiedy ukonczyt stu-
dia uniwersyteckie w Atenach, przez pewien czas starat si¢ zdobywac §wieckie zaszczyty
jako wyktadowca retoryki w Cezarei Kapa-

13 The sayings of the Desert Fathers: The Alphabetical Collection, wyd. popr., ttum. Benedicta Ward,
Kalamazoo, Mich.: Cistercian Publications, 1984 xvi.
14 The sayings of the Desert Fathers: The Alphabetical Collection, 5.
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dockiej (obecnie miasto Kayseri na terenie Turcji). Jednak, wedtug jego wiasnych stow,
pewnego dnia zbudzil sig¢ jak gdyby z glebokiego snu i1 ujrzat bezuzytecznos¢ ludzkiej
madrosci, ktora $cigal. Odrzuciwszy ja, spojrzat w swiatlo Ewangelii, ktore wiodlo go za
miodu. Oto relacja samego Bazylego na temat pdzniejszych wydarzen:

Zapoznawszy si¢ przeto z Ewangelia i stamtad poznawszy, ze najbardziej skutecznym
sposobem dojscia do doskonatosci jest wyzbycie si¢ swego mienia (...) pragnatem
znalez¢ wsrod braci kogo$, kto wybrat taka wlasnie droge zyciowa, tak abym wraz z
nim mogl przeby¢ 6w peten glgbizn nurt Zycia.

[Zaczatem wigc podrozowac.] Jakoz znalaztem wielu takich ludzi za mego pobytu
w Aleksandrii, wielu w pozostatych stronach Egiptu, a jeszcze innych w Palestynie, w
nizinnej cz¢sci Syrii 1 w Mezopotamii. W podziw wprawita mnie ich
wstrzemigzliwo$¢ w positkach, w podziw wprawita mnie ich odporno$¢ na trudy,
wstrzasneta mna ich wytrwato$¢ w modlitwach 1 sposéb, w jaki przezwycig¢zaja
znuzenie, jak to nie dajac si¢ ugia¢ zadnej naturalnej koniecznos$ci, zawsze
zachowywali podniosty 1 niezachwiany nastroj (...) i sam pragnatem goraco, jak tylko
byto mnie na to sta¢, aby sta¢ si¢ ich nasladowca .

Po powrocie do swojej ojczystej Azji Mniejszej Bazyli wybral miejsce nad rzeka Iris,
nicopodal wspdlnoty ascetek, ktora zatozyty jaki$ czas wezes$niej jego owdowiala matka
Makryna oraz jej corka o tym samym imieniu. W liscie do swojego najlepszego przyjaciela,
Grzegorza z Nazjanzu, Bazyli chwalil to miejsce za jego naturalne pigkno oraz spokoj, jaki
zapewnia. W nieco pozniejszym liscie do Grzegorza Bazyli zachwycat si¢ codziennym
tokiem modlitw i pracy, ujawniajac swoj gleboki pociag do tego sposobu zycia. ,,C6z przeto
szczes$liwszego - pisal - nad wtorowanie na ziemi chérom anielskim? Zaraz z nastaniem dnia
wsta¢ do modiow i wielbi¢ Stworce Spiewem hymnoéw? A potem, z §wietlistym
rozbly$nigciem stofica, wziaé sie do pracy (...) i hymnami zaprawiaé trud niczym sola?"*®

Poniewaz w tym okresie zaden asceta nie mogt réwnac si¢ z Bazylim pod wzgledem
wszechstronnej znajomosci Pisma Swietego i ludzkiej madroéci, jak rowniez doswiadczenia
w sprawach §wiata

15 Sw. Bazyli Wielki, List 223, w: tegoz, Listy, ttum. Wlodzimierz Krzyzaniak, Warszawa: Instytut
Wydawniczy PAX, 1972, 251-252.
16 Sw. Bazyli Wielki, List 2, w: tegoz, Listy, 34.
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1 Kos$ciota, nic dziwnego, ze inni zwracali si¢ do niego po rady. Bazyli zaczat gromadzi¢
swoje odpowiedzi, redagowat je stopniowo i poszerzat. Do naszych czas6w zachowalo si¢
kilka redakcji tego zbioru. Porusza on wiele kwestii, lecz dla naszych rozwazan istotne jest,
ze w przedmowie do zbioru pytan, ktore stawiali mu mnisi i mniszKi, autor przedstawia swoje
rozumienie podstawowych zasad zycia ascetycznego zgodnego z Ewangelia.

Podobnie jak egipscy Ojcowie i Matki Pustyni, Bazyli ktadzie najwigkszy nacisk na dwa
wielkie przykazania: mito$ci Boga i milos$ci blizniego. Twierdzi, ze mito$¢ Boga jest nam
wrodzona. ,,Z natury bowiem pragniemy dobra (...). C6z jednak jest bardziej godne podziwu
od pigkna Bozego? Jakie pragnienie duszy jest tak mocne i nieprzezwycigzone, jak to,
ktoérego Bog udziela duszy oczyszczonej z wszelkiego zta i wolajacej w szczerym uniesieniu
[stowami Pie$ni nad Pie$niami]: «Zraniona jestem miloscia»"'’. Podobnie gleboko jest w nas
z natury zakorzeniona mitos¢ blizniego. ,,Kt6z by nie wiedziat - pyta Bazyli - ze czlowiek jest
istota tagodna 1 spoteczna, a nie samotna 1 dzika? Nic bowiem nie jest tak znamienne dla
naszej natury, jak wchodzenie jednych w relacje z drugimi, jak wzajemna pomoc 1 mitowanie
nam podobnych™®. Bazyli byt niezwykle krytyczny wobec eremickich form zycia
monastycznego, gdyz w jego opinii prowadzenie zycia w zupelnej samotnosci oznaczato
skupienie si¢ na wlasnych, jednostkowych potrzebach i ignorowanie potrzeb blizniego. W
jednym z najbardziej pamigtnych fragmentow swojego traktatu pisze on:

Oto bowiem Pan w swej niezmierzonej mito$ci do ludzi nie poprzestat na samym
nauczaniu stowami, lecz chcac nam da¢ wyrazny i namacalny przyktad pokory w
doskonatej mitosci, przepasat si¢ 1 obmylt nogi uczniom. A ty komu umyjesz nogi,
komu ustuzysz, w stosunku do kogo bedziesz ostatni, jesli zyjesz sam dla siebie? A to
pigkno i ta rados¢, jaka niesie ze soba wspolne zamieszkanie braci, a ktore Duch
Swiety przyrownuje do wybornego olejku wylanego na glowe najwyzszego kaptana
[por. Ps 132, In.], jakze moze sie urzeczywistni¢, je§li mieszkasz samotnie?"

17 Sw. Bazyli Wielki, Reguly dluzsze, w: tegoz, Pisma ascetyczne, t. 2, ttum. ks. Jozef Naumowicz, Krakow:
Wydawnictwo Benedyktynow Tyniec, 1995, 59.

18 Sw. Bazyli Wielki, Reguly dluzsze, w: tegoz, Pisma ascetyczne, t. 2, 65.

19 Sw. Bazyli Wielki, Reguly dluzsze, w: tegoz, Pisma ascetyczne, t. 2, 80.
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W dalszej czesci traktatu Bazyli zajmuje si¢ bardziej konkretnymi kwestiami zwiazanymi
z zyciem we wspdlnocie monastycznej, takimi jak stroj, positki, przyjecie do wspolnoty,
milczenie, goscinnos$¢, karcenie za wykroczenia, odpowiednie rodzaje pracy, zwiazki z
naturalna rodzina, leczenie itp. Pod tym wzgledem jest catkowicie zgodny z Antonim,
Pachomiuszem i innymi wybitnymi mnichami egipskiej pustyni, jakkolwiek w kwestii zycia
eremickiego Bazyli r6znit si¢ od nich znacznie. Innymi stowy, wérdéd wszystkich czotowych
postaci chrzescijanskiego monastycyzmu w III 1 IV wieku istniata zdecydowana zgoda co do
podstawowych zasad. W tym okresie ruch kwitl gldwnie w tej czg$ci chrzescijanskiego
Swiata, w ktorej jezykiem wyksztalconych osob byla greka. Wkrotce jednak miat
rozprzestrzeni€ si¢ rOwniez tam, gdzie postugiwano si¢ tacing. Przyczynit si¢ do tego przede
wszystkim wybitny monastyczny podréznik, Jan Kasjan.

5. JAN KASJAN

WspomnieliSmy wczesniej, ze Bazyli, nim sam wstapil na monastyczna drogg Zycia, odbyt
wiele podrozy po wschodniej czg$ci basenu Morza $rédziemnego, aby uzyskac z pierwsze;j
reki wiedzg o tym, jak zyja mnisi. Kasjan rowniez duzo podrézowat, lecz byt juz wowczas
mnichem. Urodzony okoto roku 360 w Galii (lub, co bardziej prawdopodobne, na terenie




obecnej Rumunii), jako mtodzieniec wstapit do wspolnoty zakonnej w Betlejem. Wkrotce
jednak rozczarowat si¢ niskim poziomem przestrzegania reguly w tym klasztorze i
uslyszawszy o zapale mnichdw w Egipcie, zwrocil si¢ do swojego opata o pozwolenie, aby
ich odwiedzi¢. W wyprawie towarzyszyl mu inny mnich, jego dlugoletni przyjaciel
Germanus. Po pewnym czasie obaj towarzysze powrocili do Betlejem, jednak tylko po to,
aby uzyska¢ zgodg na jeszcze jedna podréz do Egiptu, gdzie pozostali az do poczatku V
stulecia. Podczas swych wedrowek Kasjan i Germanus poznali niektdrych z najstynniejszych
mnichow, ktorych okreslali regularnie tytutem abba (ojciec). Mniej wigcej trzydziesci lat
p6zniej, po pobycie w Konstantynopolu, Rzymie i prawdopodobnie Antiochii, Kasjan osiadt
w poludniowej Ga-
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li1, nieopodal Marsylii, gdzie zatozyt dwa klasztory, megski 1 zenski. To w tym czasie na
prosbe kilku miejscowych biskupoéw napisat swoje dwa najwazniejsze dzieta: De institutione
coenobiorum et de octo principalibus vitiis (Ustawy zZycia mnichow oraz leczenie osmiu
gltownych grzechow) i Collationes Patrum (Rozmowy z Ojcami). Obie prace, spisane po
facinie (chociaz Kasjan, spotykajac si¢ z mnichami w Egipcie, postugiwal si¢ greka),
wywarty ogromny wplyw nie tylko na ruch monastyczny, lecz rowniez na duchowos¢ calego
Kosciota zachodniego. Ustawy, jak wynika z samego tacinskiego tytutu, skupiaja si¢ glownie
na monastycyzmie cenobitycznym. Pierwsze trzy z dwunastu ksiag tego dzieta szczegétowo
omawiaja takie tematy, jak odziez mnichow egipskich, pory dnia, w ktorych zbieraja si¢ oni
na kanoniczne modlitwy, oraz zapat, z jakim wioda swoje zycie (co Kasjan czgsto zestawia z
miernym, w jego odczuciu, poziomem przestrzegania reguty przez mnichow w Galii).
Ostatnie osiem ksiag rozwaza podstawowe wady (obzarstwo, rozwiaztos¢, chciwos¢, gniew,
smutek, ospatos¢, proznos¢ i dume - ktore, w nieco innym uktadzie, zaczeto pozniej okreslac
mianem ,,siedmiu grzechow gidéwnych"). Czwarta, najdtuzsza ksigga Ustaw zawiera ogdlny
opis ducha egipskiego monastycyzmu. Wigkszos¢ swych rozwazan Kasjan przedstawia w
formie przemowy abba Pinufiusza do mtodzienca dopiero rozpoczynajacego monastyczna
droge zycia. Podobnie jak jeden z cytowanych wczesniej pustynnych apoftegmatow mowit o
potrzebie skupienia wzroku na Ukrzyzowanym, Pinufiusz podkresla, ze catym sensem
monastycznego wyrzeczenia jest wigksze podporzadkowanie mnicha Chrystusowi. Stowa
abba Pinufiusza tak obrazowo przedstawiaja chrystocentryczna naturg tego, co najlepsze w
duchowosci monastycznej, ze zashuguja, aby zacytowa¢ dluzszy fragment tej wypowiedzi:

Wyrzeczenie si¢ nie jest niczym innym niz manifestacja krzyza i umierania (...).
Rozwaz zatem, co znaczy krzyz, w czyjej tajemnicy wypada ci postgpowaé w tym
Swiecie, skoro odtad to nie ty zyjesz, lecz zyje w tobie Ten, ktory zostat ukrzyzowany
dla ciebie (...).

Naszym krzyzem jest bojazn Boza. Jak ktos, kto zostat ukrzyzowany i nie moze z
wlasnej woli poruszy¢ si¢ ani choéby zgia¢ konczyny - my rowniez nie mozemy
realizowa¢ naszych pragnien i tgsknot w zgodzie tym, co dla nas wygodne i co daje
nam chwilowa przyjemnos$¢, lecz w zgodzie z prawem Bozym (...).! jak kto$ przybity

do

11
krzyza nie zastanawia si¢ nad sprawami doczesnymi, nie roztrzasa swoich uczug, nie
rozpraszaja go zmartwienia ani troski o jutro, nie pobudza go pragnienie posiadania;
nie plonie duma ani zazdro$cia; nie martwia go obecne afronty ani nie pamigta
przesztych, (...) rbwniez nam, ktorych ukrzyzowata bojazn Boza, przystoi umrze¢ dla




tego wszystkiego - nie tylko dla cielesnych grzechow, lecz dla kazdej ziemskiej
rzeczy - i kierowac oczy naszej duszy ku miejscu, do ktérego musimy mie¢ nadziej¢
uda¢ si¢ w kazdej chwili’®.

Oprocz podstawowego napomnienia, aby zy¢ zgodnie z przyktadem ukrzyzowanego
Chrystusa, fragment ten zawiera kilka elementow szczegolnie godnych uwagi. Po pierwsze,
takie uczucia, jak nietroszczenie si¢ o jutro, niemartwienie o obecne afronty i nie- pamigtanie
o afrontach z przeszlosci sa przejawami apatheia. Cho¢ termin ten czgsto pojawiat si¢ w
pracach Ewagriusza z Pontu, ktéry byl mentorem Kasjana, on sam nie stosuje tego terminu.
Niewatpliwie wynika to z zastrzezen dwczesnych przywddcow koscielnych do Ewagriusza.
Swiety Hieronim uznat jego rozumienie apatheia za zuchwate twierdzenie o wiasnej
bezgrzesznosci. Po drugie, chociaz powyzszy fragment wspomina tylko niektore z osmiu
grzechow glownych (chciwos¢, dume, gniew i zazdro$¢), wskazuje jednak na przekonanie
Kasjana, ze gldwnym zadaniem mnicha cenobity jest ,,aktywne (lub praktyczne) zycie", co w
tym czasie odnosilo si¢ nie tyle do dziatalno$ci duszpasterskiej, ile raczej do kultywowania
cnot 1 unikania wad. Wreszcie ostatnie zdanie cytowanego powyzej fragmentu, w ktorym
mowa o kierowaniu oczu naszej duszy ,.ku miejscu, do ktorego musimy mie¢ nadzieje udaé
si¢ w kazdej chwili", wyraza niewatpliwie zasadnicza orientacj¢ dzieta Kasjana, jego
eschatologie. Jak bedzie to widoczne jeszcze wyrazniej w Rozmowach z Ojcami, dla Kasjana
mnich to osoba, ktorej cata istota jest skierowana ku temu, co nazywa on ostatecznym celem
monastycznego zycia, tj. ku ,.krolestwu niebieskiemu". Gdyby nie ta orientacja, takie zycie
nie miatoby zupelnie sensu.

Zanim jednak przejdziemy do omawiania Rozmoéw z Ojcami, niezbedna jest jeszcze jedna
uwaga na temat Ustaw. O Kasjanie mowi sig niekiedy jako o przenikliwym psychologu i
bystrym obserwatorze

20 John Cassian, Institutes (Ustawy) 4, 34-35, thum. Boniface Ramsey OP, Ancient Christian Writers 58, New
York: Newman Press, 2000, 97-98.
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ludzkiej natury. Zastuguje on na to miano szczegodlnie ze wzgledu na to, jak opisuje osoby
tkwiace w szponach tego czy innego grzechu gtdéwnego. Zapewne najbardziej znany jest jego
opis mnicha, ktory padt ofiara acedii. Tym greckim terminem okresla si¢ duchowe znuzenie,
gnusno$¢ 1 nudeg. Kasjan omawia skutki tego grzechu nie bez pewnej dozy humoru. Oto
niewielki fragment jego dlugiego opisu:

Gdy [acedia] zawtadnie nieszczesna dusza, cztowiek odczuwa zgroze na mysl o tym,
gdzie si¢ znalazl, a jego cela budzi w nim wstrgt. Mnich taki zaczyna lekcewazy¢
braci mieszkajacych wraz z nim lub nieopodal i pogardza nimi (...). Odbywa liczne
wyprawy do odlegtych klasztorow, opisujac je nastgpnie jako miejsca bardziej sprzy-
jajace rozwojowi duchowemu i zbawieniu. ROwniez braterstwo mnichéw w innych
klasztorach jawi mu si¢ jako milsze i majace calkowicie duchowy charakter (...).
Nastepnie rozglada si¢ wokoto Igkliwie i wzdycha, ze zaden z braci nie przychodzi
si¢ z nim zobaczy¢. Nieustannie wychodzi z celi i powraca do niej, spoglada na
stonice, jak gdyby zbyt wolno zachodzito. Jego umyst tak bardzo wypetnia niero-
zumne pomieszanie, (...) ze nie widzi on zadnego $rodka zaradczego na taki atak
précz wizyty brata lub pociechy snu w samotnosci (...).

I tak oto nieszczgsliwa dusza (...) zaczyna stopniowo opuszcza¢ swoja celg 1
zapominad, jaki jest powdd mniszej profesji, a jest nim ogladanie 1 kontemplacja tej
boskiej czystosci, ktora jest wspanialsza nad wszystko inne 1 ktéra mozna osiagnac
poprzez milczenie, stale przebywanie w swej celi i medytacje (Ustawy 10,2-3).




Aby przeciwdziata¢ pokusie nieustannego ruchu i poszukiwania gdzie indziej ,,bardziej
zielonych pastwisk™, Ojcowie i Matki Pustyni w swych powiedzeniach podkreslali znaczenie
pozostawania w swojej celi, ,,bowiem cela nauczy cig wszystkiego"*". Pozniejsze reguty
monastyczne uczynity obietnicg statosci (Stabilitas), tj. wiernosci konkretnej wspolnocie,
czescia formuty profesji. Ostatnie zdanie w cytowanym powyzej fragmencie ma rOwniez
wielkie znaczenie ze wzgledu na sposob, w jaki wyroznia kontemplacj¢ Boga jako
,wspanialsza niz wszystko inne". Chociaz, jak wynika z Ustaw, kontemplacja nie byta obca
cenobitom, wedlug Kasjana stanowita szczego6lne zadanie anachoretow lub pustelnikow,
ktorych nauki przedstawit on w swoim najdluzszym i najwybitniejszym dziele, Rozmowach z
Ojcami.

21 Por. Merton, Mqdros¢ Pustyni, 35.
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Traktat ten zawiera czterdziesci cztery konferencje lub pouczenia, wlozone w usta kilku
egipskich abba i przedstawione w formie dialogéw, z Germanusem w roli glownego
rozméwcey. Tytuly, jakie poszczegdlnym rozmowom nadali pdZniejsi pisarze, czgsto nie
oddaja sprawiedliwo$ci wielo$ci omawianych zagadnien, bowiem jak to si¢ czesto dzieje w
rozmowie, dialogi niejednokrotnie odbiegaty od pierwotnego tematu. Nie sposob ustali¢
doktadnie, w jakim stopniu Rozmowy z Ojcami stanowia parafraze nauk, ktore Kasjan
ustyszat w Egipcie ponad trzydziesci lat przed ich spisaniem, nie ulega jednak watpliwosci,
ze dalszy wplyw tego dzieta na chrzescijanska duchowos$¢ byt ogromny 1 wykroczyt daleko
poza srodowisko monastyczne. Np. swigty Dominik, trzynastowieczny zatozyciel Zakonu
Kaznodziejskiego, w czasie podrdzy nigdy nie rozstawat si¢ z egzemplarzem Rozméw. Dla
naszych zainteresowan szczeg6dlnie wazna jest rozmowa pierwsza (,,O zadaniu i celu zycia
mnicha") oraz dziewiata i dziesiata, obie noszace tytut,,O modlitwie".

Kasjan przypisuje nauki o celu zycia monastycznego niejakiemu abba Mojzeszowi, o
ktorym wiadomo niewiele (chociaz niemal na pewno nie chodzi o stynnego bylego
rozbojnika i morderce, Mojzesza Etiopczyka, ten bowiem nawrocit si¢ dopiero jako dojrzaty
cztowiek, podczas gdy Mojzesz cytowany przez Kasjana w pierwszej rozmowie byl mnichem
od mtodos$ci). Sama rozmowa dotyczy rozrdznienia telos, tj. ostatecznego celu zycia
monastycznego, jakim jest ,.krélestwo niebieskie", 1 SCOpOS, tj. blizszego celu, ktory tam
prowadzi. Ten drugi opisuje si¢ cze¢sto jako ,,czystos$¢ serca", chociaz jest to funkcjonalny
odpowiednik boskiej kontemplacji (thedria). Kasjan wyraza jasno, co rozumie przez
kontemplacjg, i nie pozostawia watpliwosci co do jej centralnego znaczenia w zyciu mnicha,
bowiem ustami abba Mojzesza powiada, ze ,,gldwnym naszym wysitkiem i statym
pragnieniem [scopos] serca powinno wigc by¢, aby umyst niewzruszenie trwat w Bogu i w
tym, co do Niego nalezy. Wszystko inne, cho¢by nie wiem jak bylo wielkie, powinnismy

zawsze uwazac za rzecz drugorz¢dna, posrednia, a nawet szkodliwa"*. Nastegpnie

22 Jan Kasjan, Rozmowy z Ojcami 1, 8,1, tom 1 (rozmowy I-X), thum. i opra¢. Arkadiusz Nocon, Zrodta
Monastyczne, Krakéw: Wydawnictwo Benedyktynow Tyniec, 2002. Dalsza numeracja w nawiasach w
odniesieniu do tej pracy wskazuje na numer rozmowy, rozdziat i akapit.
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tekst mowi, ze Boga mozna kontemplowa¢ na wiele sposobow, jak cho¢by poprzez
rozmyslanie nad wspanialoscia rzeczy przez Niego stworzonych, nad dzietami, jakich
dokonat poprzez swigtych w minionych pokoleniach, lub nad fagodnoscia i cierpliwoscia, z
jaka znosi ludzkie upadki (1,15,1-2). Odwotujac si¢ do opowiesci o Marii i Marcie z




Ewangelii Lukasza (Lk 10, 38-42), Kasjanowy Mojzesz przedstawia pierwsza z siostr jako
wzorzec zycia kontemplacyjnego, a druga - czynnego (I, 8, 1-4). Goscinno$¢ okazana przez
Marte Chrystusowi, ktory odwiedza ich dom, zostaje nazwana ,,$wigta poshuga", niemnie;j
jednak nie jest ona tak wazna jak kontemplacja, choéby z tego powodu, Ze ogranicza si¢
wylacznie do tego zycia, podczas gdy zycie w krolestwie niebieskim, ktore jest naszym osta-
tecznym celem (telos), bedzie si¢ cechowac bloga kontemplacja Boga. To wiasnie ma na
mysli §wiety Pawel, piszac w Pierwszym Liscie do Koryntian o widzeniu ,,twarza w twarz"
(1 Kor 13,12), ktory to zwrot stanowi jedna z glownych biblijnych podstaw p6zniejszego
nauczania o wizji blogostawione;.

W innym miejscu autor pisze, ze wprawdzie kazdy z nas jest powotany, by po $mierci
przejs$¢ ,,od wielorakiej obecnej dziatalnosci, czyli od zycia aktywnego, do mitosci Bozej i
Jego kontemplacji", w ,.trwalej czystosci serca", istnieja jednak ludzie, ktorzy postanowiaja
Juz teraz zy¢ w ten sposob, antycypujac na ziemi 6w niebianski sposob zycia. Fragment ten
ma kluczowe znaczenie dla zrozumienia pogladu Kasjana na r6znice pomigdzy zyciem
mnichéw a innych chrzescijan: ,,Jej to wlasnie [tj. kontemplacji] w zyciu obecnym poswigcili
si¢ juz ci, ktorzy pilnie staraja si¢ o wiedzg 1 0 oczyszczenie umyshu. Poswigcaja oni
kontemplacji wszystkie swoje sily, oddaja sig, w ciele podlegtym $§mierci, temu samemu
zadaniu, przy ktorym - przyobleklszy niesmiertelnos¢ - trwaé beda po dostapieniu obietniCy
Pana 1 Zbawiciela naszego «Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda»
[Mt 5, 8]" (1,10,5).

Tematyka eschatologiczna pojawia si¢ we wszystkich dwudziestu czterech rozmowach,
lecz w szczeg6Iny sposob obecna jest w dwdch (przypisywanych abba Izaakowi), ktore
traktuja o modlitwie, bowiem modlitwa jest czynnos$cia kontemplacyjna parexcellence.
Kasjan utrzymuje, ze caly sposob zycia danej osoby i wszystkie pragnienia jej serca powinny
sta¢ si¢ jedna 1 nieustanna modlitwa (X, 7, 3). Po-
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dobne stwierdzenia spotkamy u Orygenesa, jednak Kasjan bardziej szczegotowo mowi, jak
tego dokona¢. Dziewiata rozmowa zawiera komentarz do Modlitwy Panskiej, a dziesiata
omawia inne formy modlitwy, w tym Psalmy, o ktorych centralnym miejscu we wspol-
notowej modlitwie godzin Kasjan wspominat juz w Ustawach. Autor podkresla, ze uczucia
wyrazane w Psalmach powinny sta¢ si¢ uczuciami mnicha, aby zaczat powtarza¢ je w glebi
serca 1 nie traktowat ich, jak gdyby byly dzietem proroka, lecz jak gdyby stanowily jego
wlasne stowa 1 osobista modlitwe (X, 11, 4). Kasjan wyr6znia jako szczego6lnie znaczacy
poczatek Psalmu 70. Mnich powinien mie¢ go w umysle i na ustach w kazdej chwili. W
relacji Kasjana abba Izaak twierdzi, ze nie jest to sposob modlitwy, ktory mnisi ochoczo
przekazywaliby kazdemu. Kiedy jednak uznaje, Ze zamiary Germanusa 1 Kasjana sa
powazne, zgadza si¢ wyjawi¢ im t¢ metodg, ktora polega na nieustannym powtarzaniu stow:
»Racz mnie wybawi¢, o Boze; Panie, pospiesz mi na pomoc" (Ps 70, 2). ,,Tak oto - méwi im
abba 1zaak - nieustannie powtarzajmy t¢ modlitwe (...). Rozwazajmy ja nieprzerwanie w
naszym sercu, nie przestawajmy $piewac¢ w pracy” podrozy czy przy jakimkolwiek innym
zajeciu. Rozmyslajmy o niej we $nie, przy jedzeniu i w kazdej potrzebie. Niech to rozmy-
Slanie stanie si¢ dla nas zbawienna metoda, (...) doprowadzajac do kontemplacji /thedria]
rzeczy niewidzialnych i niebieskich, i wznoszac do owej niewystowionej, zarliwej modlitwy,
znanej tylko niewielu" (X, 10,14).

Kasjan omawia t¢ ,,niewystowiona, zarliwa modlitwe" (oratio ignita) w obydwu
wspomnianych rozmowach, gdzie przedstawia ja jako najwigksze osiagnigcie ludzkiej
modlitwy, bowiem ,,przekracza wszystko, co podlega zmystom. Modlitwy tej nie mozna
wyrazi¢ jakimkolwiek glosem, (...) dusza o§wiecona niebieskim $wiatltem (...) w jednej




kroétkiej chwili potrafi tak wiele przedstawié, ze pozniej, gdy opusci ten stan, nie jest zdolna
wyrazi¢ go stowami ani nawet obja¢ mysla" (IX, 25,1). Wszystkie dziatania w zyciu
kontemplatyka maja prowadzi¢ do tego rodzaju modlitwy.

Cho¢ stowa te sa inspirujace, niemniej jednak rodza zasadnicze pytanie o duchowe
nauczanie Kasjana. Na ich podstawie niektérzy komentatorzy zakwestionowali zgodno$¢
jego twierdzen z naukami
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Nowego Testamentu®. Chociaz Kasjan okresla postuge, jaka w Lukaszowej perykopie
ofiarowata Panu Marta, jako ,,$wigta", a ustami abba Mojzesza mOwi w pierwszej rozmowie,
ze ci, ktorzy karmia glodnych 1 poja spragnionych, otrzymaja niebianska nagrodg za swe
dobre uczynki (1,10,1), nie ulega jednak watpliwosci, ze w jego opinii takie dziatanie jest
odrebne od kontemplacji jako takiej, a pod pewnymi wzgledami moze wregcz wplywaé na nig
ujemnie. Zapewne nigdzie nie jest to widoczne tak wyraznie, jak w przedostatniej rozmowie,
gdzie abba Theonas powiada, ze ,,jesli swigtych mezo6w pochtania to, co wciaz nalezy do
spraw ziemskich, nawet jesli sa to dobre czyny, znacznie utrudnia to 1 wstrzymuje
kontemplacje subtelnego dobra. (...) W jaki sposob ktos, kto rozprowadza zywno$¢ wsrod
ubogich lub taskawie przyjmuje rzesze gosci, rozpraszany i niepokojony przez mysli o
potrzebach swojego brata, moze kontemplowa¢ ogrom niebianskiej taski?" (XXIII, 4; XXIII,
5, )**. O ile Kasjan nauczat o mozliwosci kontemplowania Boga na wiele sposobow -
poprzez rozwazanie cudownosci stworzonego $wiata, namyst nad Boza cierpliwo$cia wobec
ludzkich przewinien itp. - w zadnej ze swoich rozmow nie sugeruje, ze Boga mozna ujrze¢ w
swoim bliznim. O ile dwudziesty piaty rozdziat Ewangelii Lukasza mowi wprost o
odnajdowaniu Chrystusa w bracie lub siostrze, ktorzy sa w potrzebie, Kasjan jest znacznie
bardziej sklonny méwi¢ o kontemplowaniu Boga w naturze niz w bliznich istotach ludzkich,
widzac w nich dos¢ czgsto pewnego rodzaju ,,przeszkode" w kontemplacji spraw Boskich. W
tym ujeciu zycie kontemplacyjne jest zasadniczo nie do pogodzenia z myslami ,,0 nadejsciu
brata, 0 odwiedzeniu chorego, o pracy r¢cznej, lub o uprzejmym przyjeciu pielgrzyma czy
goscia" (1,12), do tego stopnia, ze umyst, ktory pozwala sobie na takie mysli, powinien nawet
,chwilowe oderwanie si¢ od wpatrywania w Chrystusa (...) juz uzna¢ za sprzeniewierzenie"
(1,13,1). Podsumowujac krytyke postawy, ktorej ulega tutaj Kasjan, mozna stwierdzi¢, ze -
jakkolwiek koncepcja kontemplatyka reali-

23 Zob. np. Daniel A. Csanyi SOCist, ,,Optima Pars": Die Auslegungsgeschichte von Lk 10, 38-42 bei den
Kirchenvirtern der ersten vier Jahrhunderte, ,, Studia Monastica” 2 (1960), 59-64.

24 Cassian, Conferences, thum. Boniface Ramsey OP, Ancient Christian Writers 57, New York: Newman

Press, 1997.
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zujacego niebianski sposob zycia na Ziemi nie jest sama w sobie niewykonalna - jednak
Kasjanowe rozumienie tego sposobu zycia jest tak statyczne, ze nie daje si¢ go pogodzi¢ z
aktami milosierdzia ani Zadna inna praktyka ,,czynnego zycia". Kasjan r6znit si¢ pod tym
wzgledem znacznie np. od Swigtej Teresy z Lisieux (bgdzie o niej mowa w rozdziale
siodmym), ktora czgsto podkreslata swoje pragnienie, aby odda¢ swe niebo, czyniagc dobro na
ziemi. Musialo uplynaé wiele czasu, zanim 6w bardziej dynamiczny, faktycznie czynny obraz
zycia wiecznego zdotat przezwycigzy¢ ostra dychotomig zycia czynnego i kontemplacyjnego,
jaka kresli Kasjan - dychotomig, ktéra miata czgsto pozatowania godne skutki, kojarzac
termin ,,monastyczny" z czym$ oderwanym od $wiata.




Pod jednym wzgledem Kasjan do dzi$ pozostaje jednak wartosciowym przewodnikiem dla
chrzescijanskiej duchowosci. Juz wezesniej wspomnieliSmy pobieznie 0 skrajnych formach
ascezy, jakie wystgpowaty w roznych czeéciach wezesnego monastycznego swiata. Zjawisko
to szczegolnie czgsto wystepowato w Syrii, gdzie jednym z najbardziej wyidealizowanych
swigtych byt zyjacy w V wieku mnich Szymon, zwany Stupnikiem. Przydomek ten zyskat
jako pierwszy sposrod licznych ascetéw zyjacych na kamiennych stupach. Szymon spedzit
blisko czterdziesci lat na takiej kolumnie, podwyzszanej stopniowo az do wysokos$ci ponad
50 stop, tj. okolo 15 metréw. Glownym zrodlem informacji o tym mnichu jest traktat
autorstwa jednego z jego wspolczesnych, Teodoreta z Cyru”. Autor ten podkresla skromnosé
Szymona, uprzejmos¢, z jaka odpowiadat kazdemu, kto si¢ do niego zwracal, i zarliwos$¢ jego
modlitwy. Teodoret pomaga nam zrozumie¢ niezwykly sposob zycia ascety, porownujac go
do ekscentrycznych zachowan niektorych prorokdéw starozytnego Izraela. Trudno jednak
oprze¢ si¢ wrazeniu przesady, gdy czytamy o praktykach ascetycznych Szymona, zwlaszcza
tych, ktérymi wyrzadzat szkode swemu ciatu - Teodoret wspomina np., ze w rezultacie
dlugotrwatego stania na szczycie kolumny na stopie Stupnika powstat bolesny wrzoéd. W
Kasjanowym rozumieniu zycia monastycznego nie bylo miejsca na tego rodzaju praktyki. Juz

25 Teodoret z Cyru, Dzieje mitosci Bozej. Historia mnichow syryjskich, thum. Katarzyna Augustyniak,
Krakow: Wydawnictwo Benedyktynow Tyniec, 1994.
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w pierwszej rozmowie Kasjan ustami abba Mojzesza chwali cnot¢ roztropnosci, niezbedna,
aby mnich postgpowat wiasciwie, unikajac wszelkiej przesady. Jeszcze wigcej miejsca
zajmuje ten temat w drugiej rozmowie, gdzie Mojzesz przypomina zalecenie Antoniego
Egipskiego, ze cnota rozsadku jest najwazniejsza, jesli ma si¢ postgpowac ,,bezpiecznie ku
szczytom" (II, 2,1). Nauczaniu Kasjana obce byly skrajne posty, czuwania czy inne tego
rodzaju praktyki. To jedna z najwazniejszych idei, jakie przekazat on Benedyktowi z Nursji,
autorowi reguly monastycznej o najwigkszym zasiegu w Kosciele zachodnim, ktérej
omowienie zakonczy niniejszy rozdzial.

6. BENEDYKT Z NURSJI

Jeszcze do niedawna autorzy piszacy o Benedykcie powszechne opierali si¢ na
informacjach pochodzacych z ksiegi Il Dialogéw papieza Grzegorza Wielkiego, jednego z
najbardziej wptywowych i szanowanych pisarzy wczesnego Kosciota. Cho¢ nadal istnieja
zarliwi obroncy tezy, ze Grzegorz rzeczywiscie jest autorem tej pracy, ich pewnos¢ podkopat
brytyjski uczony Francis Clark, ktory postawit tezg, ze Dialogi sa w rzeczywistosci
pochodzacym z VII wieku fatszerstwem. Zawiera ono wystarczajaco duzo fragmentow
wzigtych z niepublikowanych dziet Grzegorza, aby nada¢ catosci pewien gregorianski
posmak, lecz jego rzeczywistym celem bylo promowanie §wigtych z Italii przeciwko tym z
Bizancjum®. Jesli Clark sig nie myli, wowczas wiedza, jaka dysponujemy na temat zycia
Benedykta, jest znacznie skromniejsza. Jednak nawet ksigga Il Dialogow twierdzi, ze sama
Reguta Benedykta, dokument pamigtny z powodu ,,jasno$ci sadow i przejrzystosci
sformutowan", méwi nam duzo o jej autorze: ,,Ktokolwiek zatem pragnie dokladniej poznac
jego charakter i zycie, odnajdzie bez trudu w owej Regule cata osobowos$¢ Mistrza, bo swigty
maz nie mogt inaczej postepowaé niz sam nauczat"”’.

26 Francis Clark, The ,, Gregorian” Dialogues and the Origins of Benedictine Monasticism, Leiden: Brill, 2003.
Zob. rowniez omowienie tej pracy autorstwa Terrence'a Kardonga w ,,American Benedictine Review" 55 (2004),
115-18.




27 Zycie Swietego Benedykta. 2 Ksiega Dialogow Swietego Grzegorza Wielkiego, ttum. Anna Swiderkowna, w:
Swiety Benedykt z Nursji, Regula. Zyiuot, Tyniec: Naktadem Opata Tynieckiego, 1985, 293.

119

Odniesienie autora do roztropnosci jest szczegolnie godne odnotowania. W Regule
zawartych jest wiele wskazowek, ze Benedykt byt zbulwersowany miernym, w swojej opinii,
poziomem praktyk religijnych swoich wspotczesnych - mnichow w Italii w VI stuleciu. W
tym sensie byt realistycznie zainteresowany ,,zwarciem szeregow', wspieraniem, w miarg
mozliwosci, zadowalajacego stopnia przestrzegania tradycyjnej praktyki monastycznej,
ufajac, ze przynajmniej cz¢$§¢ mnichow wspanialomyslnie przekroczy minimum wymagane
od wszystkich. Stowami, ktore stusznie postrzegano jako wybitng oznake jego roztropnosci,
Benedykt pisze, ze opat powinien by¢ ,,przewidujacy i ostrozny w swych zarzadzeniach. Czy
idzie o sprawy Boze, czy tez o doczesne, niech postgpuje z rozwaga 1 umiarkowaniem, niech
pamigta o roztropnosci Swigtego patriarchy Jakuba, ktoéry powiedzial: «Jezeli zbytnio zmecze
moje trzody w pochodzie, wszystkie zginag jednego dnia» [Rdz 33,13 Wig], Nasladujac ten
przyktad 1 inne przyktady roztropnos$ci, matki wszystkich cnoét, niech tak wszystko urzadza,
aby mocni chcieli zrobi¢ wiecej, a stabsi sig nie uchylali"*®.

Inny osobisty watek, jaki mozna odkry¢ nawet podczas bardziej pobieznej lektury Reguty,
wyraza si¢ w checi 1 zdolnosci Benedykta do taczenia materiatdw pochodzacych od
wczesniejszych autoréw, ktorzy pod pewnymi wzgledami ro6znili si¢ miedzy soba dos¢ ra-
dykalnie. Jak pamigtamy, Bazyli byt nieufny wobec eremickiej drogi Zzycia, zarzucajac jej, ze
nie zapewnia mozliwos$ci praktykowania mito$ci blizniego, podczas gdy Kasjan stawiat zycie
kontemplacyjne pustelnikow wyzej niz zasadniczo ,,czynne" zycie mnichow zyjacych we
wspodlnocie. Benedykt zaleca dzieta obu autoréw, wraz z Biblia 1 ,,naukami swigtych Ojcow",
widzac w nich godne zaufania przewodniki prowadzace ,,na szczyt doskonatosci" (Reguta 73,
2-5). Tym, co pozwalalo mu czyni¢ to tak naturalnie (i najprawdopodobniej bez
swiadomosci, ze dokonuje pewnej lekkiej prowokacji, ktéra tatwo moglaby si¢ nie powiesc),
byt wlasnie fakt, ze wszyscy glowni przedstawiciele wczesnego monastycyzmu - Bazyli,
Kasjan i inni - probowali zapewni¢ kontekst, w ktorym mozna by tatwiej niz gdzie indziej
zy¢ zgodnie z dwoma wielkimi przykazaniami mitosci Bo-

28 Reguta $w. Benedykta 64, w: Swiety Benedykt z Nursji, Reguta. Zywot.
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ga 1 milosci blizniego (nawet jesli, jak widzielismy, Kasjan czul, ze praktykowanie mitos¢
blizniego tatwiej przychodzi cenobitom niz eremitom). Od tych dwoch przykazan Benedykt
zaczyna czwarty rozdziat swojej Regufy, zatytulowany ,,Jakie sa narz¢dzia dobrych
uczynkow". Mitos¢ Boga jest rdwniez ostatecznym celem dwunastu stopni pokory,
omawianych przez Benedykta w stynnym siodmym rozdziale Regufy, ktorego koncowy
fragment zaczyna sig¢ stowami: ,,Wstapiwszy na te wszystkie stopnie pokory, mnich wkrotce
dojdzie do tej milosci Boga, ktora jako doskonata usuwa obawg [1 J 4, 18]. Dzigki niej bedzie
robi¢ bez trudu, w naturalny sposob, jakby z przyzwyczajenia, to wszystko, czego wczesniej
z bojaznia przestrzegatl; juz nie z obawy piekta, lecz z mitosci Chrystusa, nabywszy dobre
obyczaje 1 zamilowanie do cnoty" (Regufa 7, 67-69). Nastgpnie, pod koniec Regufy, w czgsci
skladajacej sig z sze$ciu rozdzialow, ktore najwyrazniej dodano pdzniej dla poprawienia
pewnych przeoczen lub niedopatrzen pierwszej edycji, Benedykt napisat krotki rozdziat
siedemdziesiaty drugi, chyba najpigkniejszy w catej Regule i bez trudu taczacy temat mitosci
Boga i mitosci blizniego. Warto przytoczy¢ ten rozdziat w calosci:




Jak istnieje gorzka i zta gorliwos$¢, ktora oddala od Boga i prowadzi do piekta, tak
istnieje gorliwo$¢ dobra, ktéra odwraca od grzechoéw, a prowadzi do Boga i zycia
wiecznego. Taka gorliwo$¢ winni praktykowaé mnisi z zarliwa milo$cia, a zatem
maja okazywac sobie szacunek z uprzedzajaca grzecznoscia. Beda znosili bardzo
cierpliwie cudze ulomnosci, zarowno fizyczne jak duchowe. Jedni drugim na wyscigi
beda postuszni. Zaden nie bedzie si¢ starat o to, co uwaza za pozyteczne dla siebie,
lecz raczej o to, co pozyteczne dla drugiego. Czysta mito$¢ braterska beda sobie
okazywali. Niech boja si¢ Boga, ale z mitoscia. Niech kochaja swego opata mitoscia
szczera 1 pokorna. Niechaj nic im nie bgdzie drozsze nad Chrystusa, ktory oby nas
przywiodt do zycia wiecznego.

Podobnie jak Bazyli, Benedykt bardzo drobiazgowo rozwaza wiele innych aspektow zycia
monastycznego. Omawia w szczegdtach, ktore psalmy nalezy §piewac o pewnych godzinach
dnia, precyzyjnie objasnia rodzaje kar za wigksze i mniejsze przewinienia i reguluje ilo$¢
czasu przeznaczonego na prace i modlitwe oraz medytacyjna lekture Pisma Swietego, ktora
do dzi$ powszechnie okresla si¢ mianem lectio divina. Benedykt przedstawia rowniez
wszystkie mozliwe
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sposoby na to, by zosta¢ czlonkiem wspdlnoty monastycznej, czy to jako dziecko ofiarowane
wspolnocie przez swoich rodzicoOw, jako dorosta osoba §wiecka, jako mnich z innego
klasztoru (w tym przypadku wymagana jest zgoda opata tego miejsca) lub jako kaptan (w
swym czasie bylo to co§ wzglednie niezwyktego, monastycyzm byt bowiem pierwotnie $cisle
swieckim ruchem, ktory sklerykalizowat si¢ dopiero w §redniowieczu). Unikajac groteskowe;j
szczegdtowosci nieco wezesniejszej reguty znanej jako Reguta Mistrza (tekst, ktory, chod
trudno w to uwierzy¢, okresla kierunek, w jakim nalezy zwraca¢ twarz podczas
wydmuchiwania nosa w chorze, aby nie urazi¢ obecnych tam aniotéw!), Benedykt
zredagowal Regule z charakterystycznym dla siebie rzymskim praktycyzmem. Dwiescie
piec¢dziesiat lat po powstaniu jego dzielo obowiazywalo niemal we wszystkich klasztorach
kontynentalnej Europy, a ostatecznie rozprzestrzenito si¢ na caly swiat. Chociaz pewne czgsci
Reguly - takie jak jej gotowo$¢ do uznania kar cielesnych za srodek zaradczy w przypadku
wykroczen - nieuchronnie stanowia swiadectwo epoki, jako genialne potaczenie
inspirujacego nauczania i praktycznych wskazowek, pozostaje ona nadal gltownym
duchowym zrédtem zaréwno dla 0oséb swieckich, jak 1 mnichow 1 mniszek. Dzigki pracom
wspotczesnych autoréw, takich jak Esther de Waal, Joan Chittister i David Robinson, Regufa
Benedykta zdobyta w kregach chrzescijanskich popularnos¢, jaka nie cieszyla si¢ od
$redniowiecza®’.

7. PYTANIA DO REFLEKSJI

1. Co wartosciowego widzisz w zyciu eremickim, jakie widdl Antoni Egipski w latach,
ktoére spedzit na ,,Wewngtrznej Gorze"? Czy pomimo zastrzezen Bazylego uwazasz, ze w
dzisiejszej duchowosci chrzescijanskiej jest miejsce dla pustelnikow?

2.Jakie gtoéwne cechy duchowego przywodztwa cechowaty Pachomiusza? Ktore z nich (lub
jakie inne cechy) uwazasz za najwazniejsze dla wspolczesnych przywddcow
chrze$cijanskich?

29 Zob. np. Esther de Waal, Seeking God: The Way of St. Benedict, Collegeville, Minn.: Liturgical Press,
1984; Joan Chittister OSB, Wisdom Distilled from the Daily: Living the Rule of St. Benedict Today, San
Francisco: Harper & Row, 1990; David Robinson, The Family Cloister: Benedictine Wisdom for the Home,
New York: Crossroad, 2000.
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1. Jak opisatbys ideat kontemplacyjny, ktoérego bronit Kasjan? W jaki sposob moga go
kultywowa¢ ludzie, ktorzy nie sa pustelnikami? Czy takie osoby w ogdle powinny
podejmowac tego rodzaju proby?
2. W jakim sensie Benedykt dokonat syntezy wezesniejszych pradow monastycznych? Czy
rodzaj duchowosci, jaki mozna odnalez¢ w Regule Benedykta, jest dla ciebie atrakcyjny?

8. SUGESTIE DO DALSZEJ LEKTURY I BADAN
Na temat Antoniego Egipskiego

Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zyiuot swietego Antoniego, w: $w. Atanazy Aleksandryjski,
Zywot $wietego Antoniego, Sw. Antoni Pustelnik, Pisma, thum. Zofia Brzostowska i in.,
Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1987. Zob. zwlaszcza rozdziaty 1-15, 44-50 i 89.
Rubenson Samuel, T/ze Letters of St. Antony: Monasticism and the Making of a Saint,
Minneapolis: Fortress, 1995.

Na temat Pachomiusza

The First Greek Life of Pachomius, w: Pachomian Koinonia, 1.1, The Life of Saint Pa-
chomius and His Disciples, thum. Armand Vielleux, Kalamazoo, Mich.: Cistercian
Publications, 1980, 297-423. Zob. zwlaszcza rozdziaty 1-30,110-16 i 136.

Rousseau Philip, Pachomius: The Making ofa Community in Fourth-Century Egypt,
Berkeley-Los Angeles: University of California Press, 1985.

Na temat powiedzen Ojcow 1 Matek Pustyni

Burton-Christie Douglas, The Word in the Desert: Scripture and the Quest for Holiness in
Early Christian Monasticism, New York-Oxford: Oxford University Press, 1993. Zob.
zwlaszcza rozdziat 5 The Sayings of the Desert Fathers [Powiedzenia Ojcéw Pustyni] (.
76-103) i rozdziat 9 The Commandment of Love [Przykazanie mito$ci] (s. 261-95).

Regnault Lucien, The Day-to-Day Life of the Desert Fathers in Fourth-Century Egypt, tlum.
Etienne Poirier, Jr. Petersham, Mass.: St. Bede's Publications, 1999. Zob. zwlaszcza
rozdziat 8 A Day in the Life of tire Anchorite [Dzien z zycia anachorety] (s. 96-111) i
rozdziat 9 The Hidden Activity [Ukryta dziatalno$¢] (s. 112-25).

Swan Laura, Zapomniane Matki Pustyni. Pisma, Zycie i historia, tham. Pawel Kaz-
mierczak, Krakow: Wydawnictwo WAM, 2005. Zob. zwlaszcza rozdziat 1 Swiat Matek
Pustyni (s. 11-24) i rozdziat 2 Duchmuosé pustyni (S. 25-35).

The Sayings ofthe Desert Fathers: The Alphabetical Collection, ttum. Benedicta Ward SLG,
wyd. popr., Kalamazoo, Mich.: Cistercian Publications, 1984.
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The Wisdom of the Desert Fathers: ,,Apophthegmata Patrum" from the Anonymous

Series, thum. Sr. Benedicta Ward SLG, Oxford: SLG Press, 1975. Wydania
polskie:




Apoftegmaty Ojcow Pustyni, tham. Malgorzata Borkowska, Marek Starowieyski, Marek
Rymuza, Pisma Starochrzes$cijanskich Pisarzy, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej,
1986. Pienusza Ksiega Staremu, thum. Malgorzata Borkowska, Krakéw: Wydawnictwo M,
1992.

Druga Ksiega Starcdio, thum. Marek Kozera, Krakéw: Wydawnictwo M, 1996.

Na temat Bazylego

Sw. Bazyli Wielki, Reguly dluzsze, w: tegoz, Pisma ascetyczne, t. 2, Krakow: Wy-
dawnictwo Benedyktyndw Tyniec, 1995. Zob. zwlaszcza wstgp Bazylego i pytania 1-8.
Rousseau Philip, Basil of Caesarea, Berkeley: University of California Press, 1994.

Na temat Jana Kasjana

Jan Kasjan, Rozmow dwadziescia cztery, 1.1-2, thum. Ludwik Wrzol, Pisma Ojcoéw
Kosciota, Poznan: Fiszer i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka, 1928-1929.

Jan Kasjan, Rozmowy z Ojcami, 1.1: Rozmowy I-X, tlum. Arkadiusz Nocon, Zrodta
monastyczne 28, Krakow: Wydawnictwo Benedyktyndéw Tyniec, 2002. Zob. zwlaszcza
Rozmowe I O zadaniu i celu Zycia mnicha (S. 65-105) oraz Rozmowe IX i X - obie O
modlitiuie (s. 375-443).

John Cassian, The Institutes, thum. Boniface Ramsey OP, Ancient Christian Writers 58,
New York: Newman Press, 2000. Zob. zwlaszcza ksigge IV The Institutes ofthe
Renunciants [Ustawy tych, co swiata si¢ wyrzekaja] (s. 75-112).

Steward Columba, Cassian the Monk, New York-Oxford: Oxford University Press, 1998.
Zob. zwlaszcza rozdziat 3 Cassian the Theologian [Kasjan teolog] (s. 40-61) i rozdziat 6
Unceasing Prayer [Nieustanna modlitwa] (s. 100-113).

Na temat Benedykta z Nursji

Sw. Benedykt z Nursji, Regufy, Zywot, Tyniec: Nakladem Opata Tynieckiego, 1985.

Chittister Joan, OSB, Wisdom Distilled from the Daily : Living the Rule of St. Benedict
Today, San Francisco: Harper & Row, 1990. Zob. zwlaszcza rozdziat 1 Tire Rule: A
Book of Wisdom [Reguta. Ksigga madrosci] (s. 1-13) i rozdziat 15 The Monastic Vision:
Gift for a Needy World [Wizja monastyczna: dar dla $wiata w potrzebie] (s. 194-207).
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Kardong Terence, OSB, The Benedictines, Wilmington, Del.: Michael Glazier, 1988. Zob.
zwlaszcza rozdziat 1 An Overview of the Rule of Benedict [Zarys Regutly Benedykta] (s.
11-29) i rozdziat 4 Benedictine Spirituality [Duchowos¢ benedyktynska] (s. 70-98).

12

5. EPOKA PATRYSTYCZNA

Juz w potowie IV stulecia tacy autorzy, jak Bazyli i jego bliski przyjaciel Grzegorz z
Nazjanzu, okre$lali mianem ,,Ojcow" tych przedstawicieli wezesnego Kos$ciota, ktorych
nauczanie uznawano za autorytatywne, np. biskupow uczestniczacych w Soborze Nicejskim
w 325 roku. Kres ery patrystycznej na Zachodzie wyznacza zwykle $mier¢ Grzegorza
Wielkiego (zm. 604 r.), a na Wschodzie - Jana z Damaszku (zm. 749 r.), chociaz w naszych




czasach mowiac o Ojcach Kosciota mysli sig¢ niekiedy rowniez o postaciach duzo
p6zniejszych, np. o dwunastowiecznym mnichu Bernardzie z Clairvaux. Rozbiezno$¢ panuje
nie tylko w kwestii ram czasowych ,,epoki Ojcow". Nie ma takze zgody co do tego, kto
mialby zalicza¢ si¢ do tej kategorii. Sam termin ,,Ojcowie Kosciota" rodzi np. pytanie, czy
mozemy tez mowic o ,,Matkach Kos$ciola". Nie stawia si¢ go czesto, choéby z tej przyczyny,
ze nie znamy zbyt wielu autorek pism duchowych z pierwszego tysiaclecia chrzescijanstwa.
Nie ulega jednak watpliwosci, ze kobiety odgrywaty bardzo wazna rolg w ksztalttowaniu
duchowosci chrzescijanskiej w jej formacyjnym okresie. Czg$¢ niniejszego rozdzialu bedzie
poswigcona omowieniu kilku z nich, nawet jesli w jednym przypadku zycie i nauki owej
Matki znamy jedynie z drugiej reki.

Zakres naszych rozwazan na temat waznych postaci epoki patrystycznej, oprocz
przedstawienia kilku wybitnych kobiet, zostanie ponadto poszerzony w sensie
geograficznym. Badania tego okresu
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zbyt czgsto ograniczaly si¢ do Ojcoéw greckich (zwanych ,,wschodnimi") 1 tacinskich
(zwanych ,,zachodnimi"), zaniedbywano natomiast tradycj¢ syryjska, koptyjska i etiopska.
Juz wczeéniej wspominaliSmy o syryjskich Odach Salomona z konca II stulecia i o
koptyjskich mnichach Antonim i Pachomiuszu. Niniejszy rozdziat rozpoczniemy od analizy
poematow Efrema Syryjczyka i anonimowej Ksiegi stopni - dwoch nieco pdzniejszych dziet
duchowosci syryjskiej, pochodzacych z IV wieku, tj. z czasOw, zanim ulegla ona greckie;j
dominacji. Jest to szczegolnie istotne w kontekscie globalnej perspektywy naszej pracy,
bowiem, jak stwierdzil jeden z wybitnych znawcow tej tradycji:

(...) wezesne chrzescijanstwo syryjskie nabiera nowego znaczenia we wspolczesnym
swiecie, w ktorym Koscioty Azji, Afryki i Potudniowej Ameryki stusznie staraja si¢
strzasna¢ z chrzescijanstwa europejski bagaz kulturowy, ktoéry zwykle otrzymaty za
posrednictwem europejskich 1 poinocnoamerykanskich misjonarzy. We wczesnej
syryjskiej tradycji spotykamy specyficzna odmiang chrzescijanstwa, w wymiarze
teologicznym wolna od wptywow greckiej tradycji filozoficznej i korzystajaca z wielu
form wyrazu, ktére wydaja si¢ znacznie bardziej odpowiada¢ zapleczu kulturowemu
tych Kosciotow”.

W dalszej czesci rozdziatu - wybiorczo ze wzgledu na ograniczong ilo$¢ miejsca -
oméwimy prace kilku najwazniejszych przedstawicieli greckiej duchowosci tej epoki
(Grzegorza z Nyssy, jego siostry Makryny i1 Jana Chryzostoma), a nast¢pnie dwéch reprezen-
tantow tacinskiego Zachodu (Augustyna z Hippony i frankijskiej kobiety o imieniu Dhuoda).
Rozdzial zakonczymy, przedstawiajac Owczesna duchowos$¢ dwoch starozytnych krolestw
afrykanskich: Nubii 1 Etiopii.

1. EFREM SYRYJCZYK
Efrem urodzit si¢ okoto roku 306 w Nisibis, na potnocnym wschodzie Mezopotamii. W
tym czasie miasto to lezato w granicach Cesarstwa Rzymskiego, byto jednak stale zagrozone
najazdem Persow.

1 Sebastian Brock, Wstep, w: The Syriac Fathers on Prayer and Spintual Life, Kalama- zoo, Mich.: Cistercian
Publications, 1987, xi.
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Ostatecznie armia perska pod wodza Szapura II zajeta je, gdy Efrem byl m¢zczyzna po
piecdziesiatce. Chrzescijanscy mieszkancy Nisibis otrzymali zgodg na przeniesienie si¢ do
pobliskich miast pozostajacych pod panowaniem Rzymu. Sam Efrem osiedlit si¢ w 363 roku
w Edessie, gdzie stuzyl Kosciotowi jako diakon i nauczyciel az do $mierci, ktora nastapita
dziesie¢ lat poznie;j.

Jak to juz stwierdzono w pierwszym rozdziale, niewlasciwe jest ograniczanie badan nad
duchowoécia do analizy Pisma Swigtego i traktatow doktrynalnych. Efrem byt wprawdzie
autorem komentarzy biblijnych i tekstow kontemplacyjnych, jednak w znacznie wigkszym
stopniu zastynal jako poeta. Jego liczne dzieta, przeznaczone do §piewania jako hymny,
cechuje specyficzna, gigboka symbolika. Jak to ujeta jedna ze wspdtczesnych thumaczek
spuscizny Efrema, jego poezja ,,opiera si¢ na wizji $wiata jako rozlegltego systemu symboli
lub tajemnic. Kazda osoba, rzecz lub wydarzenie na $wiecie posiada mistyczny zwiazek z
caloscia"’. Efrem, podobnie jak kilku omawianych juz wczesniej autorow, szczegdlnie
Orygenes i Kasjan, kladt nacisk na kontemplacje Boga w Pi§mie Swictym i w §wiecie
przyrody, co wida¢ np. w ponizszym fragmencie jednego z jego hymnow:

Wszedzie, gdzie spogladacie, wida¢ Jego symbol,

A w kazdym pismie odkryjecie Jego znaki.

To Jego dzietem wszystkie sa stworzenia,

To On odcisnat swa piecze¢¢ na wszystkim, co do Niego nalezy.
Gdy stworzyt swiat,

Obejrzal go 1 ozdobil swoimi wizerunkami.

Strumienie Jego symboli otwarly sig, 1 wylaly sig¢

Jego symbole na Jego cztonkoéw”.

Chrystusa symbolizuje ,,zreczny zeglarz, co rozszalate pokonal morze", a Jego krzyz ,,stat
si¢ sterem zycia" (20,15), lecz bezposrednio po nawiazaniu do krzyza, najpowszechniejszego
ze wszystkich chrzescijanskich symboli, Efrem przedstawia nam skromniejsze

2 Kathleen E. McVey, Wstep, w: Ephrem the Synan: Hymns, Classics of Western Spirituality, New York:
Paulist, 1989,41.

3 Ephrem, The Hymns on Virginity and on the Symbols of the Lord 20, 12; McVey, Ephrem, 348-49. Dalsza
numeracja w nawiasach w odniesieniu do tych hymnéw wskazuje na numer hymnu i wersu.
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znaki Bozej milosci, ktore tatwo mozna przeoczy¢. Autor wzywa czytelnikow, aby zawsze
uswiadamiali sobie ich obecnos¢ 1 zawsze byli za nie wdzigczni:

Lecz zachowane sa wszystkie te rzeczy, ktore Laskawy Pan uczynit w swoim
mitosierdziu.

Ujrzymy to, co On czyni dla nas kazdego dnia! Jakze wiele smakow dla ust! Jak wiele
pickna dla oka! Jak wiele melodii dla ucha! Jak wiele woni dla nozdrzy! Co moze si¢
rownac z dobrem tych drobiazgoéw? Kt6z inny zdola co dnia uczyni¢ tysiaczne dary?

(20,16-17)

Efrem, tak jak Kasjan, widzi w Marii z Betanii wzorzec dla tych, ktorzy wioda zycie
kontemplacyjne, to ona bowiem ,,odwrocita swoja twarz od wszystkiego / aby oglada¢ tylko
jedno pigkno (...). I ty wyobraz sobie Mesjasza w swoim sercu / i mituj Go swoim umystem"
(24, 7). Jezeli chodzi o kontemplacjg, Kasjan i Efrem roznig si¢ jednak zasadniczo w jedne;j
kwestii. U Kasjana nie ma mowy, by mozna bylo ujrze¢ Chrystusa w innych istotach
ludzkich, a akty milosierdzia jawia si¢ wrgez jako rodzaj ,.przeszkody" dla kontem- platyka.
Z kolei Efrem w jednym ze swych najpigkniejszych hymnéw podkresla obecnos¢ Chrystusa
w kazdym, kto za Nim podaza. Nawiazujac do sceny z Ewangelii Jana, w ktorej ukrzyZzowany




Jezus powierza umilowanego ucznia Marii, aby byt jej synem, a Marig - swemu uczniowi,
aby byla jego matka (J 19, 26-27), syryjski poeta pisze:

Twoja matka ujrzata Ciebie w Twoim uczniu;

a on ujrzat Ciebie w Twojej matce.

Prorocy, ktorzy w kazdej chwili

widza Ciebie, Panie, w zwierciadle,

sa dla nas wzorem, aby$my i my jedni w drugich
ujrzeli Ciebie, naszego Zbawiciela. (25,9)

Poniewaz Efrem byt $wiadomy naszej zdoInos$ci do odnalezienia Chrystusa w bliznim, w
jego dziele nie ma konfliktu pomigdzy dzialaniem i kontemplacja, widocznego u Kasjana i
p6zniejszych autorow, ktorzy przyjeli ten sam schemat. Oto fragment innego hymnu, w
ktérym dawanie jatmuzny 1 odwiedzanie chorych sg ukazane jako czynnosci catkowicie do
pogodzenia z czczeniem obrazu Pana w ludzkim sercu. Efrem zwraca si¢ do kobiet
prowadzacych zycie
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w dziewictwie, lecz nie ma powodu, aby sadzi¢, ze jego rady nie moga by¢ przydatne dla
wszystkich chrzescijan:

Na jezyku noscie pieczec stowa zycia, a na dloniach - znak jatmuzny.
Pieczecia na waszych stopach niechaj beda wizyty u chorych
i sprawcie, by obraz Pana zamieszkat w waszym sercu. (2,15)

Slowa te robia duze wrazenie, zwlaszcza w kontekscie $mierci Efrema. Ow Swigty maz,
prawdziwy kontemplatyk, zmart w 373 roku podczas zarazy w Edessie, do konca opiekujac
si¢ chorymi. Zar6wno w stowie, jak i czynie Efrem stanowi zywy wzor tego, co najlepsze w
chrzescijanskiej duchowosci.

2. ,,KSIEGA STOPNI”

Mniej wigcej w tym czasie, gdy zmart Efrem, inny, nieznany nam z imienia autor piszacy
w jezyku syryjskim, prawdopodobnie zamieszkujacy Imperium Perskie, stworzyt pamigtny
traktat, ktorego tytut thumaczony jest zwykle jako Ksiega stopni. Koncepcja kolejnych
»stopni" na $ciezce chrzescijanskiej swigtosci wywodzi si¢ z Listow swigtego Pawla, ktory
pisat, ze kieruje swe stowa do tych, ktorzy wciaz sa ,,niemowletami w Chrystusie", zdolnymi
przyswoi¢ jedynie mleko, lecz nie pokarm staty, strawny jedynie dla 0s6b bardziej
zaawansowanych (1 Kor 3,1-3; por. tez Hbr 5,11-14). Syryjski traktat rozwija Pawlowa ideg
stopni rozwoju duchowego, niektorych wiernych okreslajac jako ,,chorych", innych jako
,»dzieci", jeszcze innych za$ jako podazajacych za ,,przykazaniami wiary" lub ,,przykazaniami
mitosci". Jednak zasadniczy podzial, jaki sugeruje Ksiega stopni, to rozroznienie na
,prawych" (kene) i ,,doskonatych" (gmire). Gtéwnym zadaniem ,,prawych" jest troska o
spoteczne potrzeby $wiata, podczas gdy ,,doskonali" daza do realizacji peini nauk, ktore
Chrystus przedstawil w Kazaniu na gorze: nadstawiania drugiego policzka, modlitwy za
nieprzyjaciot, nieosadzania innych. Traktat sktada si¢ z trzydziestu rozpraw (memré).
Rozprawa XXV zwigzle streszcza zycie jednego z ,,doskonatych": ,,Zgodnie z nakazem Pana
naszego porzucil ziemig 1 podniost swoj krzyz, ogotocit sig, ponizyt i podjat
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zycie w celibacie; 1 stat si¢ jak stuga w swoim postuszenstwie, a nie jak pan w swojej
whadzy"".

Efrem wiele pisze o tym, jak taska Chrystusa naprawia szkody spowodowane przez nasze
niewlasciwe uzycie wolnej woli, jednak nie kladzie nacisku na powolanie chrzescijanina do
nasladowania sposobu zycia Zbawiciela. Z kolei jednym z centralnych tematdéw Ksiegi stopni
jest wlagnie wzorowanie si¢ na Chrystusie. Jest to szczego6lnie widoczne w siedemnaste;j
rozprawie zatytutowanej ,,O cierpieniach naszego Pana, ktory stal si¢ poprzez nie przyktadem
dla nas". Autor akcentuje np. fakt, ze kiedy Jezus w czasie Ostatniej Wieczerzy obmywat
stopy uczniom, zaczat od Judasza - o ktorym wiedziat, ze go wyda - a dopiero pdzniej obmyt
stopy innym, ,.,swoim przyjaciolom". By¢ moze nawiazujac do jakich$ probleméw w swojej
wspoélnocie lub do trudnej sytuacji chrzescijan we wrogo do nich nastawionym
spoleczenstwie perskim, autor Ksiegi stopni mowi: ,,Jesli wiecie, kim sa ci, ktoérzy was
zdradzili 1 sprzedali, jesli wiecie, kim sa towarzysze waszych mordercéw, opanujcie swoja
sktonno$¢ [aby im zada¢ cios], poproscie ich, by usiedli, 1 obmyjcie im stopy (...) 1 nie dajcie
im poznac, ze sa waszymi nieprzyjaciotmi" (XVII, 3). ,,Poddajac si¢ kazdemu, kto pragnie
was zabic 1 skrzywdzi¢, staniecie si¢ doskonali. Staniecie si¢ wszystkim dla wszystkich,
czyniac uczniami [nawet] grzesznikow 1 ladacznice" (XVII, 7; zob. tez XXIX, 1).

,Doskonali", podobnie jak Jezus 1 jego najblizsi uczniowie, zajmuja si¢ glownie
gloszeniem stowa. Chociaz daza do tego, aby nie troszczy¢ si¢ o jutro, i polegaja na dobroci
»prawych" i innych ludzi, ze zaspokoja ich materialne potrzeby, zyja w duzej mierze w spote-
czenstwie 1 sa wezwani, aby angazowac si¢ w naprawe btedow i rozwiazywanie napie¢ w
Kosciele. Zaiste, autor Ksiegi stopni musial by¢ §wiadomy, jak ,,stabnie wizja Ko$ciota jako
drogi do doskonatosci i niebieskiego miasta" . W pewnym miejscu mowi bez ogrodek, ze
nawet jesli wierni cytuja Psalm 101, w ktérym padaja stowa: ,,Bede postgpowat wedlug
niewinnosci mego serca posrodku mojego domu. Nie bede zwracat oczu ku sprawie
niegodziwej", to faktycznie ,tak

4 The Book of Steps 25, 7, ttum. Robert A. Kitchen i Martien F. G. Permentier, Kala- mazoo, Mich.: Cistercian
Publications, 2004, 297. Dalsza numeracja w nawiasach w odniesieniu do tej pracy wskazuje na numer
rozprawy i rozdzial.

5 Robert A. Kitchen, Wstep, w: The Book of Steps, Ixii.
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bardzo nienawidzimy si¢ wzajemnie, ze nawet sfowa ani pozdrowienia nie wymieniamy ze
soba. A niekiedy nawet rzucamy przeciwko sobie klatwy 1 odptacamy sobie nawzajem ziem"
(XXIX, 3).

Podsumowujac, autor Ksiegi stopni byl gtdwnie pasterzem swojej trzodki, ktory
wykorzystywat caly swoj kunszt krasomoéwczy, aby doprowadzi¢ wszystkich swych
stuchaczy lub czytelnikdw do nawrdcenia serca i wzbudzi¢ w nich pragnienie doskonatosci.
Poniewaz takie nawrdcenie jest zawsze 1 wszedzie statym dazeniem chrze$cijanskiej
duchowosci, angielski thumacz Ksiegi stopni ma z pewno$cia stusznos¢, twierdzac, ze autor
tego traktatu, ,,chociaz anonimowy, jest jednym z najwigkszych duchowych mistrzoéw
wczesnego Kosciota"®. Trzy elementy jego nauczania sa szczeg6lnie istotne. Po pierwsze, nie
ignoruje on wyzwan, jakie stawia droga doskonatosci, lecz szczerze opisuje zwiazane z nig
przeszkody i zagrozenia, co wida¢ cho¢by w cytowanym powyzej fragmencie o Wzajemnej
nienawisci niektorych cztonkéw wspolnoty. Taka szczero$¢ sprawia, ze postep ku duchowej
doskonalosci jawi sig jako ,,bardziej realny, widzimy bowiem drogg, po ktorej chodza
autentyczne i ograniczone istoty ludzkie, nie za$ taka, nad ktora unosza si¢ anioiy"7. Po dru-
gie, autor wzywa do nasladowania Chrystusa, szczegolnie poprzez samoogolocenie. Ten
element podkresla Sebastan Brock, zapewne najwybitniejszy wspolczesny znawca




syryjskiego chrzescijanstwa. Wedlug jego opinii termin ,,samoogotocenie" (msarrquta) ,,byt
od dawna stosowany w tradycji syryjskiej. Rzeczownik, ktdry po raz pierwszy spotykamy w
Ksiedze stopni, bazuje na fragmencie Listu swigtego Pawla do Filipian (Flp 2, 7): «[Chrystus]
ogotocit samego siebie, przyjawszy postac stugi». Idea samoogotocenia laczy si¢ wigc z
na§ladowaniem Chrystusa: boska kendsis musi spotka¢ sie z ludzka kendsis"®. Po trzecie,
pomimo licznych pochwat, ktorych Ksiega stopni nie szczg¢dzi tym, ktorzy podazaja Sciezka
,doskonatych", pod koniec traktatu znajdujemy wiele sugestii, ze autor stopniowo roz-
czarowuje si¢ do wigkszosci z nich. Ostatnia rozprawg wienczy zdecydowana pochwata
postugi ,,prawych", w oparciu o model celnika Zacheusza z Ewangelii Lukasza:

6 Kitchen, Wstep, w: The Book of Steps, Ixxx.
7 Kitchen, Wstep, w: The Book of Steps, Ixxxi.
8 Brock, Wstep, w: The Syriac Fathers, xxxi.
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[Zacheusz] nie powiedzial naszemu Panu, ze caty swdj majatek rozda ubogim [lecz
jedynie potoweg], a jednak nasz Pan rzekt mu: ,,Dzi$ zbawienie stato si¢ udziatem tego
domu" [Lk 19, 9], Zacheusz zostat nazwany synem Abrahama. (...) Niech nikt nie
mowi zatem, ze kto nie ogolocit si¢ ze wszystkiego 1 podaza za naszym Panem, nie
bedzie zbawiony. Jesli ludzie pragna stac sig, jak Zacheusz, synami Abrahama, bgdac

mozni, bgda wzrasta¢ w obfitosci 1 otrzymaja wszystko co najlepsze w krolestwie
(XXX, 27-28).

O ile wczesna syryjska literatura duchowa wychwala wartosci celibatu 1 wyrzeczenia si¢
majatku, fragmenty takie jak cytowany powyzej ukazuja, ze ,,wytrwata wierno$¢ «prawychy -
«$wieckich chrzescijan» - jest lepsza od falszywej doskonalos$ci i ze nalezy ja szanowac, a nie
umniejszaé jako czego$ nieistotnego"’. Widzie¢ w tym fragmencie bezposrednia antycypacje
nacisku, jaki Sobor Watykanski II potozyt na uniwersalne wezwanie do $wigtosci, jest
zapewne przesada. Niemniej jednak koncowe fragmenty Ksiegi stopni tagodza obraz
duchowosci syryjskiej, ktora na podstawie wczesniejszych tekstow mogliby$my uznaé za
nadmiernie skupiona na surowych formach wyrzeczenia.

3. GRZEGORZ Z NYSSY | MAKRYNA

W tym samym IV stuleciu, kiedy powstaly omawiane powyzej dzieta duchowosci syryjskiej -
poezje Efrema i Ksiega stopni - dzialali najwigksi greccy Ojcowie Kosciota. Wezesniej
wspomnieli$my juz Atanazego i Bazylego. Nadszed! teraz czas na przedstawienie Grzegorza
z Nyssy, mlodszego brata Bazylego, oraz ich siostry, Makryny (czasami zwanej Makryna
Mtodsza, dla odroznienia od swej §wiatobliwej babki, po ktorej otrzymata imig). Za zycia
Bazylego Grzegorz zyl w jego cieniu. Dopiero w 381 roku, dwa lata po $mierci starszego,
cieszacego si¢ uznaniem brata, zastynat jako teolog argumentujacy za boskoscia Ducha
Swigtego na Soborze Konstantynopolitafiskim. Z punktu widzenia naszych zainteresowan
najistotniejsze s jego traktaty, dzigki ktorym zyskat miano ojca chrzes$cijanskiej mistyki.
Grzegorz pod wieloma wzglgdami pozostawat pod wplywem my-

9 Kitchen, Wstep, w: The Book of Steps, Ixxxii.
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$li Orygenesa, jednak roznit si¢ od niego w jednej waznej kwestii, co sprawilo, Zze ich nauki
byty wyraznie odmienne. Jak pamigtamy, Orygenes utrzymywal, ze ludzie sa zasadniczo




rozumnymi istotami lub umystami (noés), ktore przed upadkiem w ciata cieszyly sig
bezposrednim ogladaniem Bostwa. Zatozenie owego zwiazku istot ludzkich ze $wiatem
niebianskim lub boskim pozwolito Orygenesowi wzglgdnie tatwo uznawa¢ kontemplacje
Boga (nawet tu, na ziemi) za nasz przyrodzony stan. Co prawda Aleksandryjczyk stwierdza
niekiedy, ze nie mozna poja¢ bogactwa tego, co jest w Bogu, i ze Bog jest obleczony
ciemnoscia, natychmiast jednak dodaje, ze ciemnos¢ ,,$pieszy ku swiatlosci, ogarnia ja i
kiedys si¢ nia staje; a dzieje si¢ tak, poniewaz nieznana ciemnos¢ tak si¢ zmienia w oczach
tego, kto nie dostrzega jej potegi, iz kiedy zostaje pouczony, glosi, ze ciemno$¢, ktéra w nim
kiedy$ byla, stata si¢ $wiatloscia, skoro poznana zostata"™. Tego rodzaju fragmenty
doprowadzity historykéw chrzescijanskiej duchowos$ci do nazwania Orygenesa ,,mistykiem
Swiatta".

Grzegorz nie mialby szans na takie miano. Klarownie wyraziwszy doktryng stworzenia z
niczego (creatio ex nihilo), w ktorej nie ma miejsca na preegzystencje dusz, dokonuje
podstawowego on- tologicznego rozdzialu Boga i stworzenia i umieszcza cala ludzka istote -
zardwno ciato, jak i dusze - po ,,nizszej" stronie™. Z naszej perspektywy Bog kryje si¢ w
najglebszej ciemnosci. Teze te¢ Grzegorz wyraza najdobitniej w Zywocie Mojzesza. Dzielo to
sktada si¢ z dwdch czesci. Po omowieniu w czgsci pierwszej dziejow Mojzesza na podstawie
Ksiggi Wyjscia autor powraca do tych samych wydarzen w czg$ci drugiej, przedstawiajac ich
duchowa interpretacje, w sposoéb podobny do tego, w jaki Orygenes starat si¢ zwykle ukazaé
duchowe znaczenie tekstow biblijnych. Gdy Grzegorz dochodzi do fragmentu opisujacego
wstapienie Mojzesza w ciemny oblok na szczycie gory Synaj (Wj 24,15-16), pisze:

Co to znaczy, ze Mojzesz wstapit w ciemnos$¢ 1 wowczas zobaczyt
w niej Boga? (...) Gdy umyst czyni postepy, kiedy - poprzez coraz

10 Orygenes, Komentarz do Ewangelii Sw. Jana 2, 28, thum. Stanistaw Kalinkowski, Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1981,134.

11 Znakomite omowienie tej kwesti znalez¢ mozna w rozdziale nt. ortodoksji nicejskiej autorstwa Loutha w
pracy Origins ofthe Christian Mystical Tradition, 75-97.
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wigksza 1 doskonalsza pilno$¢ - zaczyna pojmowac rzeczywistos¢, gdy zbliza sig
coraz bardziej do kontemplacji, widzi wyraznie to, czego w boskiej naturze
kontemplowac si¢ nie da.

Bowiem porzucajac wszystko, co da si¢ obserwowac - nie tylko to, co pojmuja
zmysly, lecz rdwniez to, co intelekt mysli, ze widzi - umyst podaza wciaz giebiej, az
tesknota intelektu za zrozumieniem uzyskuje dostep do tego, co niewidzialne 1
niepojgte - 1 tam widzi Boga. Oto prawdziwe poznanie tego, czego si¢ poszukuje; oto
widzenie, ktore polega na niewidzeniu, poniewaz to, czego si¢ poszukuje, przekracza
wszelka wiedzg, oddzielone ze wszystkich stron niezrozumiatoscia jak rodzajem
ciemnosci'’.

Jest to klasyczny przyklad pogladu, ktéry z czasem zaczgto okresla¢ jako mistyke
apofatyczna lub teologi¢ negatywna. Przymiotnik ,,apofatyczny" pochodzi z greckiego stowa
apopliatikos - ,,przeczacy". W tym przypadku zaprzecza si¢ mozliwosci ujgcia boskiej rze-
czywisto$ci w ludzkich kategoriach. Mozna spotkac¢ si¢ z twierdzeniem, ze glowna cecha
mistyki apofatycznej jest odwotywanie si¢ do ,,negatywnych" obrazéw boskosci (takich jak
,,ciemnos¢"), jednak nie jest ono stuszne. Zasadniczo wszystkie stowa i obrazy - zarowno
pozytywne, jak i negatywne - sa nicadekwatne. To dlatego Grzegorz i podobni teolodzy
regularnie uciekaja si¢ do jezyka paradoksow, jak w powyzszym fragmencie, gdzie mowi si¢
o0 ,,widzeniu, ktére polega na niewidzeniu". Grzegorzowi nie chodzi w wywotanie frustracji




czytelnikow. ,,Gwalt na jezyku" stuzy jedynie przekonaniu ich, ze gdy usitujemy mowic o
Bogu, nasze stowa musza ostatecznie okazac¢ si¢ utomne. Przy catej swej wielomoéwnosci
mistycy apof a tyczni, co zrozumiate, czgsto milkli, gdy mieli ,,moéwi¢ o Bogu". W innym ze
swych dzietl Grzegorz kilkakrotnie powtarza: ,,Gdy moéwiac o Bogu, dochodzimy do pytania o
Jego istote, wowczas «jest czas milczenia» [Koh 3, 7]"".

Wszystko to, oczywiscie, musi rodzi¢ pytanie, czy Grzegorz widzi jakakolwiek mozliwos¢
bezposredniego dostepu do Boga. Zaiste,

12 Gregory of Nyssa, The Life of Moses 162-63, ttum. Abraham J. Malherbeand Eve- rett Fergusson, Classics
of Western Spirituality, New York: Paulist, 1978, 94-95.

13 Gregory of Nyssa, Commentary on Ecclesiastes, Kazanie VII, w: From Glory to Glory: Texts from Gregory
of Nyssa's Mystical Writings, ttum. Herbert Musurillo SJ, New York: Charles Scribner's Sons, 1961; repr.,
Crestwood, N.Y.: St. Vladimirs Seminary Press, 1979,129.
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widzi, lecz nie wzrokiem. Podobnie jak Orygenes (i wielu autorow literatury duchowej w
pozniejszych stuleciach), Grzegorz uczynit tematem wielu swych pism 1 kazan Piesn nad
Piesniami. W jedenastej homilii na temat tej ksiegi pyta, jak Bog, ktory jest niewidzialny,
moze nam si¢ ujawnic, 1 daje nastgpujaca odpowiedz: ,,[Bég] daje jednak duszy jakie$
przeczucie swojej obecnosci [aisthésin tina (...) tés parousias], cho¢ umyka wyraznemu
spostrzeganiu, ukrywajac si¢ w swej niewidzialnej naturze"'*. Zmystem percepciji, o ktorym
moéwi Grzegorz, jest mitos¢, jak woéwczas, gdy w usta oblubienicy z Pie$ni nad Piesniami
wklada nastgpujace stowa: ,,(...) gdy wesztam do wngtrza tego, co niewidzialne, opuscitam
zmysty 1 zostalam otoczona Boska moca, gdy szukalam tego, ktory jest ukryty w ciemnosci,
wtedy patatam miloscia do tego, ktérego pragnatem, jednak sam umitowany uleciat z objec¢
moich my$1i"".

Laczy sig z tym jeszcze jedna kwestia zwigzana z duchowymi naukami Grzegorza.
Kochankéw rzadko (o ile w ogole) zadowala stopien jednosci, jaki osiagneli. Ich szczgsciu
towarzyszy zazwyczaj poczucie niespeinienia, bedace zrédlem takich wyrazen, jak ,,rana
mifosna" (u Orygenesa) czy ,,stodki bol". Watek ten wielokrotnie pojawia si¢ u Grzegorza:
zawsze istnieje mozliwos¢ zaglebienia si¢ bardziej w tajemnice Boga. Grzegorz korzysta ze
wskazowki, jakiej swiety Pawet udzielit Filipianom: ,,zapominajac o tym, co za mna, a
wytezajac sity ku temu, co przede mna, pedz¢ ku wyznaczonej mecie, ku nagrodzie, do jakiej
Bog wzywa w gore w Chrystusie Jezusie" (Flp 3, 13-14). Ta koncepcja nieustannego
,Wwytezania sit" (epektasis) jest wyraznie obecna w mysli Grzegorza. Przyznaje on, ze jest w
nas sktonnos$¢ do zla, lecz rownowazy ja nasza sktonno$¢ do dobra, co prowadzi go do
stwierdzenia, ze ,,najwspanialszym aspektem naszej zmiennosci jest mozliwo$¢ wzrastania w
dobru", dzigki ktérej mozemy ,,zawsze poprawiac si¢ i weiaz udoskonalaé poprzez codzienny

postep, nigdy nie ustajac w naszym wzrastaniu w dobru"*®,

14 Grzegorz z Nyssy, Homilie do Piesni nad Piesniami, thum. Marta Przyszychowska, Zrodta Mysli
Teologicznej, Krakow: Wydawnictwo WAM, 2007, Homilia XI, 171.

15 Grzegorz z Nyssy, Homilie do Piesni nad Piesniami, Homilia VI, 103.

16 Gregory of Nyssa, On Perfection, w: Prom Glory to Glory, 84.
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Rowniez w odniesieniu do naszej wiedzy o Bogu mozna mowi¢ o nieustannym postgpie.
Jest on mozliwy wlasnie dlatego, Ze boskiej istoty nigdy nie mozna w petni poznaé ani
zrozumiec¢: ,,(...) pragnienie wspinajacego si¢ nie zatrzymuje si¢ na tym, co juz poznal, lecz
dusza, pobudzona gorgtszym pragnieniem, wznosi si¢ do pragnienia jeszcze wigkszego 1




poprzez rzeczywistosci coraz wyzsze podaza ku nieskonczonosci"'’. Nie ma podstaw, by
zaktadac¢, ze Grzegorz ograniczal swe rozumienie postgpu jedynie do zycia na tym $wiecie.
O ile Orygenesowa koncepcja boskiej kontemplacji jest raczej statyczna (co doprowadzito
niektorych do przypuszczen, ze upadek preegzystujacych dusz z niebianskiej blogosci
spowodowata nuda), nauczanie Grzegorza o kontemplacji jest znacznie bardziej dynamiczne.
Blogostawionych nigdy nie znuzy ogladanie Boga ,twarza w twarz", obiecane im w zyciu
przysztym (1 Kor 13, 12), gdyz bogactwo Bostwa jest niewyczerpywalne.

Jedna z osdb, co do ktorych Grzegorz nie mial watpliwos$ci, ze znajda si¢ w niebie posréd
blogostawionych, byla jego siostra Makryna, ktorej zycie opisat w formie dtugiego listu do
mnicha imieniem Olympus. Zycia sw. Makryny, podobnie jak omawianego w poprzednim
rozdziale Zywotu Antoniego, nie sposéb uznaé¢ za biografiec we wspolczesnym znaczeniu tego
stowa'®. Grzegorz stworzyl raczej hagiografig, podkreslajac Swigte przymioty swej siostry, a
inne detale traktujac tylko pobieznie. Chociaz hagiografowi i nowoczesnemu historykowi
przy$wiecaja odmienne cele, niemniej jednak Zycie sw. Makryny dostarcza nam wielu
cennych informacji na temat duchowosci kobiet w epoce patrystycznej. Grzegorz pisze, ze
Makryna byta pierworodna z dziesigciorga dzieci w rodzinie. Matka postanowita dac jej
wyksztalcenie, jednak nie w oparciu o literature poganska (tj. klasyczna), lecz Pismo Swigte,
szczegblnie Ksigge Madrosci 1 Psalmy. Zgodnie z 6wczesnym zwyczajem, gdy Makryna byta
jeszcze dzieckiem, rodzice obiecali jej reke pewnemu zacnemu mtodziencowi. Kiedy
kandydat na me¢za nieoczekiwanie zmarl, nie doczekawszy $lubu, Makryna uznata, ze
zaaranzowane matzen-

17 Grzegorz z Nyssy, Homilie do Piesni nad Piesniami, Homilia VIII, 135.
18 Grzegorz z Nyssy, Zycie sw. Makryny, thum. Wojciech Kania, ,,Analecta Cracoviensia" 3 (1971), 383-404.
Numeracja w nawiasach w odniesieniu do tej pracy wskazuje na numer strony.

137
stwo zostalo faktycznie zawarte 1 stanowczo odmowita prosbie swoich rodzicow, by poslubi¢
inna osobg. Zobowiazawszy si¢ do zycia w dziewictwie, siostra Grzegorza pozostala w domu
swoich rodzicow, pomagajac nawet w pracach stuzebnych, normalnie traktowanych jako
obowiazki niewolnikow. Gdy w 355 roku Bazyli po ukonczeniu studiow powrocit z Aten do
domu rodzinnego, Makryna stwierdzita, ze wypelia go duma, i niecbawem sklonita brata, aby
porzucit wszystkie mysli o $wieckiej karierze i poswigcit si¢ ,,filozofii", tj. monastycznej
drodze zycia. Po $mierci ojca Makryna zmienita domostwo w swoisty ,,domowy klasztor",
przekonujac nawet swoja matke, aby zrezygnowata z korzystania ze stuzby i traktowata
siebie jak rowna ranga ze wszystkimi innymi kobietami, czy to niewolnicami, czy stanu
wolnego. Nawet jesli obraz zycia, jakie wiodly mieszkanki domostwa Makryny, zostat
przedstawiony przez Grzegorza w wyidealizowany sposob, daje on pewne wyobrazenie o
aspiracjach duchowych wielu kobiet tej epoki, zarowno w Kapadocji, Palestynie, Egipcie, jak
i w innych miejscach:

Rozkosze znajdowaly we wstrzemigzliwosci, chlubg w tym, Ze nie byly znane,
ubdstwo poczytywaly za bogactwo, ziemskie dostatki za pyl, ktory strzepywaty z
ciata, wszelkie doczesne zaje¢cia miaty sobie za nicos$¢, dbaty tylko o rzeczy Boze i o
ustawiczng modlitwe, $piew psalmow nie ustawat we dnie 1 w nocy, praca byta dla
nich zarazem wypoczynkiem (391).

Gdy Grzegorz byl w drodze do Kapadocji z synodu w Antiochii, otrzymat wiadomos¢, ze
Makryna zapadta na zdrowiu. Po powrocie do domu zastat siostr¢ ci¢zko chora. Mimo
goraczki nie spoczywata na t6zku, lecz na sienniku rozlozonym bezposrednio na podlodze.
Grzegorz pisze, ze z rozmoOw, jakie odbyli w nastgpnych dniach, wynikato, ze Makryna




oczekiwata juz $mierci: ,,(...) okazata wszystkim owa czysta mito$¢ do niebieskiego
Oblubienca, ktora w glebi swego serca zywita, 1 tgsknotg za Ukochanym, by wolna od
wigzow ciala ztaczyla si¢ z Nim jak najpredzej" (397). Grzegorz wkiada rowniez w usta
Makryny pigkna modlitwe, stanowiacq mozaike fragmentéw pochodzacych z Biblii, ktéra
zapewne sam utozyt z pojedynczych wypowiedzi swej umierajacej siostry. Kilka jej wersow
znakomicie wyraza postawe, ktora Grzegorz uwazat za wskazang dla kazdego chrzescijanina
W czas $mierci:
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Ty Panie uwolnite$ nas od bojazni przed smiercia. Ty koniec zycia ziemskiego
uczynile$ poczatkiem prawdziwego zycia. Ty kazesz naszym cialom jakis$ czas we
Snie spoczywac 1 znOw je zbudzisz, gdy w dniu ostatecznym zabrzmi glos traby (...).

Boze wieczny! Od tona matki nalez¢ do Ciebie, ktorego serce moje ze wszystkich
sit umitowato. Tobie poswigcitam od dziecka swoje cialo i1 serce. Niech stanie przy
mnie Aniol Swiattosci, niech mnie zaprowadzi na miejsce odpoczynku, gdzie bije
zrodto pokoju, na fono swigtych Ojcéw (397).

4. JAN CHRYZOSTOM

Obecnos¢ Jana Chryzostoma (tj. ,,Ztotoustego') w gronie postaci omawianych w rozdziale
poswigconym duchowosci epoki patrystycznej moze zaskoczy¢ czytelnikow, ktorym nieobca
jest ta tematyka. W jego kazaniach mozna wszak natkna¢ si¢ na niejeden budzacy gleboki
niesmak fragment, w ktérym uwtacza Zydom (cho¢ trzeba przyznaé, ze inni Ojcowie
Kosciota rowniez pozwalali sobie na antyzydowskie wypowiedzi). Nawet pomijajac t¢
kwestig, Jan Chryzostom bywa zwykle klasyfikowany raczej jako moralista niz mistrz
duchowy. Jest on jednak autorem kilku kazan, ktore sprawiaja, ze zastuguje na oméwienie w
tym miejscu. Rozwazania na temat chrzescijanskiej duchowosci zbyt czesto staja si¢
nadmiernie eteryczne i oddzielone od zycia zwyktych chrzescijan. Tymczasem Jan
Chryzostom, czy to jako kaptan w Antiochii Syryjskiej, czy pozniej jako patriarcha
Konstantynopola, kierowat swoje kazania do przystowiowych ,rzeznikow, piekarzy i
wytworcow lichtarzy". Wiele z tego, co im mowit, ma trwale znaczenie dla chrze$cijanskiej
duchowosci.

Urodzony w Antiochii w potowie IV stulecia Jan spedzit miode lata nicopodal miasta jako
mnich cenobita, a potem eremita. Gdy zapadi na zdrowiu, przyjaciele przekonali go, by
powrdcit do Antiochii. W 381 roku zostal wySwigcony na diakona, a pie¢ lat pozniej
otrzymat swigcenia kaptanskie. Najpierw w rodzinnym miescie, a nastepnie w stolicy
cesarskiej, Konstantynopolu, Jan cieszyt si¢ stawa jednego z najbardziej wptywowych
kaznodziejow swojej epoki - a zapewne wszech czaséw. Uznania nie zawdzigczat okaza-
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femu wygladowi czy potgznemu glosowi; wiemy, ze byt czlowiekiem drobnej postury, miat
chorowity wyglad i stosunkowo staby glos. Jednak jego kazania, cechujace si¢ wyrazistym
obrazowaniem i uderzajacymi porownaniami, cz¢sto doprowadzaty stuchaczy do wybuchow
entuzjastycznego aplauzu. Jeden z najlepszych nowozytnych biograféw Jana Chryzostoma
nastgpujaco przedstawia zroznicowane grono ludzi, ktorzy przychodzili go shucha¢: ,,znuzeni,
sterani niewolnicy 1 niewolnice, robotnicy i stuzacy (...) ludzie teatru i cyrku, drobni
handlarze i rekodzielnicy, Zotnierze, zeglarze i oficerowie, urzednicy wszelkich szczebli,
retorzy 1 profesorowie; lecz rOwniez zamozni kupcy, wilasciciele wspaniatych willi i patacow




oraz (...) jego duchowi bracia, czasami nawet Patriarcha [Antiochii]"*. Kazania Jana musiaty

frustrowac szczegolnie zamozniejsza czg$¢ jego shuchaczy, gdy niezmordowanie glosit, ze
chrzeécijanie powinni mie¢ wzglad na trudne potozenie ubogich, i twierdzil, ze posiadany
przez nich majatek (ktdrego tak naprawdg nie potrzebuja) nie jest ich wlasnos$cia, lecz nalezy
do tych, ktorym moze by¢ przydatny. Bezposrednio$¢, z jaka kaznodzieja poruszat takie
tematy, walnie przyczynita si¢ do utraty wsparcia cesarzowej. Pozbawiony godnos$ci
patriarchy Konstantynopola, Jan Chryzostom zmart na wygnaniu jako zniszczony fizycznie
cztowiek. Jednak jego niestabnacy nacisk na znaczenie nowotestamentowego wezwania do
troski o najmniejszych braci i siostry Chrystusa zapewnit mu zastuzone miejsce w dziejach
chrzescijanskiej duchowosci.

Rownie istotny jest inny aspekt kazan Jana Chryzostoma, a mianowicie jego pojmowanie
spotecznosci chrzescijan jako jednego ciala, zwlaszcza gdy wierni gromadza sig, aby
celebrowa¢ Eucharystig. Wiele prac z dziedziny duchowosci bywa krytykowanych za to, ze
zbytnio skupiaja sig na relacji jednostki z Bogiem, bez odwotania si¢ do wspolnotowej natury
zycia chrzescijanskiego. Nie sposob postawi¢ tego zarzutu kazaniom Jana Chryzostoma,
ktory byl niezwykle swiadomy, ze gdy chrzescijanie zbieraja si¢ na Eucharystig, czynia to
jako jedno ciato. Nie ignorujac rdéznicy pomigdzy wyswigconym kaplanem odprawiajacym
nabozenstwo a $wieckimi wiernymi

19 Chrysostomus Baur OSB, John Chrysostom and His Time, 1.1, tham. Sr. M. Gonzaga RSM, Westminster,
Md.: Newman Press, 1959, 207.
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zgromadzonymi wokot niego, Jan przede wszystkim podkreslat to, co ich faczy:

Sa okolicznosci, w ktorych nie ma zadnej roznicy pomigdzy kaptanem a tymi, ktorzy
sa pod nim. Np. gdy mamy uczestniczy¢ we wspaniatych tajemnicach, wszyscy
jestesmy jednakowo godni tego samego. Nie tak, jak w Starym Testamencie, gdzie
(...). prawo zabraniato ludziom uczestnictwa w aktach, w ktorych brat udziat kaptan.
Wszyscy otrzymuja jedno cialo 1 jeden kielich. Modlitwy w intencji opgtanych lub
pokutnikow odmawiaja wspolnie kaptan 1 wierni (...). Wspdlna jest rOwniez ofiara
dzigkczynna, bowiem kaptan nie sktada dzigkczynienia sam, lecz wszyscy wierni
[czynia to wraz z nim] (...).

Powiedziatem to po to, aby kazdy §wiecki byt sSwiadomy, ze wszyscy jesteSmy
jednym ciatem (...) 1 aby nie obarczali kaptanow wszystkimi obowiazkami, lecz sami
roOwniez troszczyli si¢ o caty Kosciot jako o ciato wspdlne nam wszystkim (...). W ten
sposob Kosciol powinien byé jak jedna budowla, jak jedno ciato™.

Powyzsze stowa, pochodzace z jednego z kazan Jana Chryzostoma, moglby rownie dobrze
wypowiedzie¢ ktorys z czotowych liturgistow po uchwaleniu przez Sobor Watykanski 11
Konstytucji o liturgii $wigtej Sacrosanctiim Concilium.

5. AUGUSTYN Z HIPPONY

Dwoje sposrod omawianych przez nas §wigtych - Makryng i Jana Chryzostoma -
biografowie opisali jako postacie, ktore juz od mtodosci wiodly §wigty zywot. Calkiem inne
byty dzieje Augustyna z Hippony, czlowieka, ktory miat si¢ sta¢ najbardziej czczonym ze
wszystkich Ojcéw zachodniego Kos$ciota, autora dziel uznawanych za majace najwigksze
oddzialywanie, obok samego Pisma Swietego, w dziejach chrzescijafistwa. Duchowo$é
Augustyna mozna analizowa¢ na rdzne sposoby, jednak zapewne najbardziej pomocne jest




zbadanie jej z perspektywy nawrdcenia. Juz na samym poczatku Ewangelii Marka
nawrdcenie jest ukazane jako kluczowe w naucza-

20 John Chrysostom, Eighteenth Homily on Second Corinlhians, w: The Nicene and Post-Nicene Fathers, 1.12,
red. Philip Schaff, Buffalo: Christian Literature Co., 1889; repr., Peabody, Mass.: Hendrickson, 1994, 365-66.
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niu Jezusa: ,,Czas si¢ wypelnit i bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ [metanoeite,
dostownie: ,,odmiencie swoj umyst"] i wierzcie w Ewangelig!" (Mk 1,15). Wspomniany w
pierwszym rozdziale dwudziestowieczny teolog Bernard Lonergan w swojej wybitnej pracy o
metodzie teologicznej** pisat wiele o niezwyklej wadze réznych rodzajow konwersji -
religijnej, intelektualnej 1 moralnej. Poza przemiang swigtego Pawla zadna inna konwersja w
dziejach Kosciota nie wywarta réwnie wielkiego wptywu na duchowos$¢ chrzescijanska, jak
nawrdcenie Augustyna. O jego drodze do Boga opowiada jego najstynniejsze dzieto,
Wyznania, ktorych znaczna czes¢ ma forme modlitwy?”,

Augustyn napisat Wyznania po tym, jak w roku 396 zostatl biskupem Hippony w Afryce
P6nocnej. Jedna z przyczyn powstania tego dzieta mogta by¢ odczuwana przez autora
potrzeba odpowiedzi na zastrzezenia 0sob, ktore powatpiewaty w szczero$¢ nawrdcenia
bylego manichejczyka. W kazdym razie biskup Hippony z brutalng szczeroscia (przez
niektorych cztonkow jego trzodki uznanej za niestosowna) $ledzi w toku dzieta kolejne etapy
swojej konwersji w pierwszej potowie zycia. Kontrast z naglym nawroceniem Pawla na
drodze do Damaszku jest uderzajacy: Augustyn zmierzat ku Panu kr¢ta Sciezka przez wiele
lat. Jednym ze szczegdlnie interesujacych badaczy duchowosci chrzescijanskiej aspektow
Wyznan jest ukazanie, ze w procesie konwersji wazna role moga peti¢ nawet
niechrze$cijanskie pisma. Proba streszczenia dzieta Augustyna na kilku stronach bylaby
bezcelowa, mozemy jednak wskaza¢ przynajmniej niektore z kluczowych punktow jego
duchowej podrézy.

Augustyn urodzit si¢ w 354 roku w Tagas$cie w Numidii (na terenie dzisiejszej Algierii).
Jego matka, Monika, byta chrzescijanka, a ojciec, Patrycjusz, poganinem. Augustyn byt od
dziecka chrzes$cijanskim katechumenem, lecz zgodnie z powszechna praktyka

21 Bernard J. F. Lonergan, Metoda w teologii, thum. Andrzej Bronk, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax,
1976.

22 Istnieje kilka przektadow Wyznar Sw. Augustyna na jezyk polski. W niniejszej pracy korzystamy z
thumaczenia Zygmunta Kubiaka, Krakow: Wydawnictwo Znak, 1994. Numeracja w nawiasach w odniesieniu
do tej pracy wskazuje na numer ksiegi, rozdziat (wg podziatu obowiazujacego od XV wieku) i akapit (wg
wydania Maurystow z 1679 r.).
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tamtych czaséw nie zostal ochrzczony. Wynikatlo to z przekonania, ze lepiej odwlec
zanurzenie w zbawczych wodach sakramentu do czasu, gdy ma si¢ juz za soba grzechy
miodosci. Po nauce szkolnej w Tagascie i w pobliskiej Madaurze jako nastolatek udat si¢ do
Kartaginy, gdzie miat dalej ksztalci¢ si¢ w dziedzinie retoryki. Trzecia ksigge Wyznan
otwiera stynne zdanie: ,,Przybylem do Kartaginy, gdzie kociot wystgpnych namigtnosci
huczat dokota mnie". Augustyn pisze: ,,Chlostany bytem zelaznymi, rozpalonymi pretami za-
zdro$ci 1 podejrzen, Igku, gniewu, sporow" (111, 1,1). Marzyla mu si¢ kariera sadowa, a studia
mialy go przygotowac, by, jak dodaje z ironia, wyrdzniat si¢ ,,w rozprawach sadowych, tym
wigksze zbierajac pochwaty, im wigcej [bedzie] oszukiwat" (III, 3, 6). W tym samym okresie
do$¢ niespodziewanie uczynit pierwszy krok na drodze do Boga. W toku swoich studiow
natknat si¢ na dzieto Cycerona zatytulowane Hortensjusz. Zawarta w nim zacheta do filozofii




(dostownie: ,,umitlowania madrosci") - wyznaje Augustyn - ,.zmienita uczucia moje i ku
Tobie, Panie, zwrocita moje modlitwy, 1 nowe, odmienne wzbudzila we mnie Zyczenia i
pragnienia. Przed mymi oczyma zmarniaty nagle wszystkie ambicje $wiatowe.
Niewiarygodnym wprost zarem serca zaczatem tgskni¢ do nie$miertelnos$ci, jaka daje
madros¢" (111, 4, 7). Hortensjusz byt pierwszym z wielu pism poganskich, ktore wywarly
ogromny wplyw na Augustyna, a wzmianka o nim w Wyznaniach dowodzi niezbicie, ze w
duchowosci chrzescijanskiej moze by¢ miejsce na lekturg takich dziet. Augustyn byt
jednakze wciaz daleki od pelnej akceptacji chrzescijanstwa, bowiem w Kartaginie dotaczyt
do manichejczykow, gnostyckiej grupy religijnej zalozonej okoto stu lat wezesniej w
Babilonii. Szczegolnie przypadia mu do gustu manichejska nauka, ze gdy popetniamy zty
czyn, to nie my grzeszymy, lecz pewna obca sila w nas, co uwalnia nas od koniecznosci
odczuwania osobistej winy. Jak to wyjasnia w dalszej cz¢sci Wyznan: ,,Dogodne dla me;j
pychy bylo to przekonanie, ze gdy co$ zlego uczynitem, nie muszg si¢ z tego spowiadac (...).
Wolatem ja [dusze¢] usprawiedliwia¢, a oskarza¢ co$ innego, co bylo ze mna, a mna nie byto"
(V, 10,18).

Po zakonczeniu studiow Augustyn przez rok nauczat retoryki w swoim miescie
rodzinnym, po czym powrocit do Kartaginy. Mieszkat tam ze swoja konkubing (w
Wyznaniach jej imi¢ nigdy nie
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zostaje ujawnione), z ktora miat syna imieniem Adeodat (,,dany przez Boga"). W 383 roku
cata trojka pozeglowala do Rzymu, gdzie studenci mieli by¢ rzekomo bardziej
zdyscyplinowani. Rok p6zniej Augustyn uzyskat stanowisko retora publicznego w cesarskim
miescie Mediolanie. Uznawszy ostatecznie nauki manichejczykow za niewiarygodne, zerwat
z nimi 1 przyjat postawe sceptyczna, najblizsza szkole filozoficznej, ktora okreslal mianem
»akademiko6w". Niebawem zaczat uczgszczac na kazania Ambrozego, katolickiego biskupa
Mediolanu, chociaz bynajmniej nie z zamiarem przyswojenia sobie gtoszonych przez niego
tresci. Planujac karier¢ nauczyciela retoryki, chciat jedynie zapoznac si¢ z elokwencja, z
ktorej stynat kaznodzieja. Jednak stowa biskupa wywarty na nim wrazenie. Pisze Augustyn:
,Gdy pilnie sledzitem jego kunszt krasoméwczy, jednoczes$nie, bardzo powoli, zaczynato
swita¢ zrozumienie, ze on przeciez prawde mowil! (...) Oto na jedna po drugiej zagadke
Starego Testamentu padato swiatlo wlasciwej interpretacji, a byly to takie zagadki, ktore
wtedy, gdy przyjmowatem je wedtug litery, zabijaly mnie duchowo" (V, 14, 24). Autor
Wyznarn byt $wiadkiem tej samej ,,mistycznej interpretacji”" Pisma Swigtego, ktorej w
poprzednim stuleciu czesto bronit Orygenes, bowiem mediolanski biskup kaznodzieja wiele
zawdzieczatl egzegezie Aleksandryjczyka. W wyniku spotkania z Ambrozym Augustyn
postanowit, zgodnie z zyczeniem swoich rodzicow, ,,pozosta¢ katechumenem Kosciota
katolickiego az do czasu, gdy (...) zabty$nie jakie$ pewne §wiatlo, wedlug ktorego [bedzie]
mogt kroczy¢ naprzod" (V, 14, 25).

Nim zabtyslo ,,pewne $wiatto", mialo jeszcze uptyna¢ duzo czasu, chocby z tego powodu,
ze Augustyn, podobnie jak wielu starozytnych, byt $cistym materialista, przekonanym, ze
nawet Bog ma cielesna naturg, chociaz jest to fizyczno$¢ bardzo subtelna. Tak jak lektura
Hortensjusza Cycerona niegdy$ wzbudzita w nim umitowanie madrosci, w pozniejszym
okresie dzieta innych poganskich filozofow miaty wyprowadzi¢ go ze $wiatopogladu
materialistycznego. Byli to filozofowie pdzniej nazwani neoplatonikami; jeden ze znajomych
Augustyna pozyczyt mu prace kilku z nich, przetozone z greki na jezyk tacinski. Ich lektura
okazala si¢ kolejnym istotnym etapem jego konwersji. Augustyn pisze: ,,Ksiazki platonikow,
ktore przeczytalem, zachgcilty mnie do szukania bezcielesnej Prawdy.
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Dojrzatem niewidzialne sprawy Twoje, pojgte poprzez rzeczy stworzone, ale nie mogac
posuna¢ sig dalej, zrozumiatem, ze na dokladniejsze widzenie nie pozwalaja mi ciemne
chmury zalegajace ma dusze" (VII, 20, 26). W tym samym czasie Augustyn rozpoznat, ze
tym pismom czego$ jednak brakuje: ,,Gdzie byta owa mito$¢, ktora buduje na fundamencie
pokory, czyli Jezusie Chrystusie? Czyz moglem si¢ spodziewaé, ze jej zaczerpng z ksiazek
platonikow? Myslg, ze z Twojej woli natrafitem na te ksiazki, zanim zaczatem studiowac
Twoje Pismo Swiete. Chciales, aby si¢ wyrylo w mojej pamieci, jaki wptyw owe ksiazki na
mnie wywarly, po to, abym w p6zniejszych latach, gdy juz mnie wychowaty Twoje Ksiegi i
gdy pod dotknigciem Twych uzdrowicielskich palcéw juz sig zabliznity moje rany - abym
wtedy umial przenikliwie dostrzega¢ réznice migdzy zarozumialos$cia a wyznaniem, miedzy
tymi, ktorzy wiedza, dokad nalezy i8¢, lecz nie znaja wiodacej tam drogi, a tymi, ktorzy
dobrze rozpoznaja drogg blogostawionej ojczyzny, bedacej dla nas nie tylko wizja, lecz
miejscem, gdzie mamy zamieszkac" (tamze).

Augustyn zwrdcit si¢ nastepnie ku chrzescijanskim ksiggom Pisma Swigtego, w
szczegdlnosci ku Listom $§wigtego Pawta: ,Niebawem stwierdzilem, ze cokolwiek w tamtych
ksiazkach platonskich bylo prawdziwego, tu takze si¢ znajduje. A to wszystko poznawatem
tu lepiej, bo z dzigkczynieniem za Twoja taske. (...) Wszystkie te nauki cudownie do mnie
przenikaly, gdym najmniejszego z Twoich apostotow czytal" (VII, 21, 27). Pelna moc tej
taski miata sta¢ si¢ widoczna w ciagu kilku miesi¢cy po przeczytaniu kilku wersetow z Listu
Pawla do Rzymian, wcze$niej jednak miata zadziata¢ lektura innego tekstu - znow byt to
facinski przeklad dzieta napisanego w jezyku greckim. Augustyn opisuje, jak pewnego dnia
w sierpniu roku 386, gdy przebywal w towarzystwie swego przyjaciela Alipiusza, zlozyt im
wizyte ich rodak z Afryki Polnocnej imieniem Pontycjan, piastujacy wysokie stanowisko na
dworze cesarskim. Pontycjan opowiedziat im o dwoch miodziencach, ktérzy po lekturze
Zywotu Antoniego z dnia na dzien porzucili lukratywne stanowiska w cesarskiej administracji
w Trewirze i zostali mnichami. Augustyna bardzo wzburzyta ta opowies$¢. Zazdroscit dwom
miodziencom $§miatej decyzji i poczut do siebie odrazg: ,,(...) porownujac ich z soba, soba
pogardzatem. Ilez to lat uptyn¢lo - chyba dwanascie? - od owego
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dziewigtnastego roku mego zycia, gdy po przeczytaniu Hortensjusza Cycerona zapalitem si¢
do studiowania filozofii" (VIII, 7,17).

Po wyjsciu Pontycjana Augustyn i1 Alipiusz udali si¢ do ogrodu przylegajacego do domu,
w ktorym zatrzymali si¢ w Mediolanie. Zastanawiajac si¢ nad latami bezowocnych
poszukiwan i zalewajac si¢ tzami, Augustyn udat si¢ na tyly ogrodu, pytajac samego siebie w
wielkim wzburzeniu: ,,Jak dlugo, jak dtugo jeszcze? Ciagle jutro i jutro? Dlaczego nie w tej
chwili? Dlaczego nie teraz juz kres tego, co we mnie wstretne?" (VIIL 12, 28). Styszac glos
dobiegajacy z pobliskiego domu, ktory spiewnie powtarzat stowa: ,,Wez to, czytaj!", uznat to
za boski nakaz otwarcia ksiggi z Listami $wigtego Pawla, ktora pozostawit na stole w
ogrodzie. Powrdciwszy tam, gdzie siedziat Alipiusz, Augustyn otworzyl ksigge i zaczat
czyta¢ w milczeniu pierwszy fragment, na ktory si¢ natknatl, pochodzacy z Listu do Rzymian:
,Zyjmy przyzwoicie jak w jasny dzien: nie w hulankach i pijatykach, nie w rozpuscie i
wyuzdaniu, nie w k1otni i zazdro$ci. Ale przyobleczcie si¢ w Pana Jezusa Chrystusa i nie
troszczcie si¢ zbytnio o ciato, dogadzajac zadzom" (Rz 13,13-14). Czujac od razu §wiatto
pewnosci, postanowit prosi¢ o chrzest, ktory Ambrozy wyznaczyl na najblizsza Wielkanoc.

Chociaz scena, ktora rozegrata si¢ w mediolanskim ogrodzie, byta pod pewnymi
wzgledami zwienczeniem wieloletniego procesu nawrdcenia, w znacznym stopniu




wspomaganego przez (jak to widzieliémy) znajomo$¢ pism wielu autordéw, z ktorych czesé
nie byla nawet chrzescijanami, nalezy stwierdzi¢, ze od tej chwili rozpoczat si¢ nowy etap
konwersji autora Wyznan. Porzuciwszy wszelkie marzenia o zdobyciu stawy i bogactwa,
niebawem powr6cit do rodzinnej Tagasty z zamiarem prowadzenia monastycznego zycia jak
jego podobnie myslacy przyjaciele. To przedsigwzigcie trwato zaledwie okoto trzech lat. Gdy
w 391 roku Augustyn odwiedzal Hippong, nadmorskie miasto w Afryce Potnocnej, gdzie
mial spotkac si¢ z kandydatem do swojego klasztoru, wierni zebrani pewnej niedzieli w
bazylice przekonali go, aby zgodzit si¢ przyja¢ $wigcenia kaplanskie. Pigc¢ lat p6zniej, po
$mierci Waleriusza, biskupa Hippony, Augustyn zostat konsekrowany jako jego nastgpca i
petnit t¢ funkcje przez trzydziesci cztery lata, do konca swego zycia.
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Z wielu aspektéw duchowosci Augustyna w tym okresie jako szczegdlnie istotne mozna
wyrozni¢ dziatalnos¢ kaznodziejska 1 stuzbg wiernym w swej diecezji. Gdy Augustyn przyjat
swigcenia kaptanskie, Waleriusz poprosit go o regularne wyglaszanie kazan w miejskiej
bazylice. W tamtych czasach dzialalno$cia kaznodziejska zajmowali si¢ zwykle biskupi, lecz
dla Waleriusza bylo to trudne zadanie. Augustyn otrzymat od niego zgodg na spedzenie
szesciu miesigcy na doglebnej lekturze Biblii, ktora miata stanowi¢ podstawe wszystkich jego
kazan. Dzigki notarii (stenografom) do naszych czaséw zachowaly sig¢ setki tych wystapien.
Quasi-dialogowa forma niektorych z nich dowodzi dobrego oddzwigku, jaki Augustyn miat u
zgromadzonych wiernych. Jeszcze istotniejsze jest, ze jego kazania czesto ukazuja gieboko
eklezjalny charakter jego duchowosci i ogromne uznanie, jakim darzyt nauki Pawla, ze
wszyscy czlonkowie Kosciota sa czescia jednego ciata Chrystusa, z Chrystusem jako glowa.
W jednym z licznych kazan na temat Modlitwy Panskiej Augustyn powiedzial: ,,Eucharystia
to nasz chleb powszedni. Oby$my jednak mogli otrzyma¢ go w taki sposob, by odswiezat nie
tylko nasze ciala, lecz rowniez dusze. Bowiem to jednos¢ jest cnota, jaka przyjmujemy [wraz
z Eucharystia], a zatem laczac si¢ w jedno w Jego swictym ciele i stajac si¢ Jego cztonkami,
mozemy byé tym, co otrzymujemy"". Przy innej okazji jeszcze dobitniej stwierdzit, ze
Eucharystia to nie tylko pamiatka ofiary Chrystusa, lecz rOwniez okazja, aby wszyscy wierni
uswiadomili sobie swoja jedno$¢ z Chrystusem i ze soba nawzajem: ,,Ujrzyjcie, coscie
otrzymali! Widzicie, ze chleb, ktory spozyliscie, stanowi jedna calos¢; obyscie 1 wy byli
jednym Ciatem poprzez mito$¢ wzajemna. (...) Oto i wy znajdujecie si¢ na stole i w Kielichu,
bowiem jestescie jednym z nami"**.

Stuzba biskupa Hippony nie ograniczala si¢ bynajmniej do dziatalnosci kaznodziejskie;j.
Jak juz wspomniano, w latach bezposrednio poprzedzajacych przyjecie §wigcen Augustyn
wiodt niemal klasztorne zycie w rodzinnej Tagascie. W kazaniu, ktore wyglosit

23 Augustine, Sermon 7 on the Gospels (Kazanie 57 w edycji Maurystow), w: The Nicene and Post-Nicene
Fathers, seria 1, tom VI, red. Philip Scharff, Bafalo: Christian Literature Co., 1888; repr., Peabody, Mass.:
Hendrickson, 1994, 282.

24 Augustine, Sermon 229, w: tegoz, Sermons on Liturgical Season, thum. Sr. Mary Sarah Muldowney RSM,
New York: Fathers of the Church, 1959, 202.
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w dniu jubileuszu swojej konsekracji biskupiej, wymienit wszystkie zadania, jakich wymagali
od niego wierni: ,,Gani¢ tych, ktorzy powoduja niezgodg, pocieszaé tych, ktorym brak
odwagi, bra¢ strong stabych, odpiera¢ zarzuty oponentow, strzec przed putapkami, nauczac
ignorantow, budzi¢ ospatych, pokazywac zarozumiatym, gdzie ich miejsce, uspokajac
kiotliwych, pomaga¢ ubogim, wyzwala¢ ucisnionych, dodawac sit dobrym, znosi¢ cierpliwie




ztych i milowaé wszystkich"”. W zakres jego obowiazkéw wehodzilo rowniez uczestnictwo
w synodach w Kartaginie. Augustyn spgdzit tez wiele godzin, piszac traktaty po§wigcone
m.in. schizmie donatystow, herezji pelagianizmu i odpieraniu zarzutoéw niektorych pogan,
ktorzy twierdzili, ze to chrzescijanstwo doprowadzito do spladrowania Rzymu przez Gotéw
pod wodza Alaryka w 410 roku. Biskup Hippony nie zaznat wytchnienia do p6znej starosci.
Dopiero jesienia 426 roku, niecate cztery lata przed smiercia, przekazal wigkszos$¢ obo-
wiazkoéw administracyjnych mlodemu kaptanowi Herakliuszowi. Zapis wystapienia, w
ktérym Augustyn wyznaczat swojego nastepce i w poruszajacy (cho¢ zarazem zartobliwy)
sposob wyznawal, jakim cigzarem byla dla niego stuzba mieszkancom diecezji, zachowat si¢
do naszych czasow. Stwierdziwszy, ze od tej chwili Herakliusz przejmie wigkszos¢ jego
zadan i zastapi go na stanowisku biskupa, Augustyn rzekt:

Wiecie, jak bardzo lgkatem si¢ podjac¢ tego zadania, chociaz woéwczas nie
pozwolilibyScie mi na to. Uzgodnili$émy, ze ze wzgledu na zglebianie Pisma
Swietego, co zalecili mi moi ojcowie i biskupi, nikomu nie wolno przeszkadzaé mi
przez pie¢ dni w tygodniu. Tak ustalono 1 przyjgto przez aklamacjg (...). Przez krotka
chwilg dotrzymywaliscie stowa, jednak juz niebawem zerwaliScie umowe 1 odtad nie
miatem juz ani chwili na zajmowanie si¢ tym, co chcg robi¢. Tak rano, jak i po
potudniu zabieraliScie caly moj czas. Zaklinam was najzarliwiej, w imig Chrystusa,
abyscie zgodzili sig, bym przekazal wszystkie moje czasochlonne obowiazki
mtodziencowi, ktorego dzi§ wyznaczylem na mojego nastgpcg, a mianowicie

kaptanowi Herakliuszowi®,

25 Augustine, Sermon 340,1, cyt. w: F. van der Meer, Augustine the Bishop: The Life and Work of a Father of
the Church, thum. Brian Battershaw i G.R. Lamb, London— New York: Sheed & Ward, 1961, 268.

26 Augustine, Acta ecclesiastica, Letter 213, cyt. w: van der Meer, Augustine, 272. Por. Synody i Kolekcje
Praw 4, Hippona (426), Krakow: Wydawnictwo WAM, 2009.
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Wierni wyrazili zgode, a notarii zapisali, ze reakcja na stowa Augustyna byly owacje i
podzigkowania trwajace kilka minut. Gdy znow zapadla cisza, Augustyn zakonczyt swoje
kazanie plynacym z serca wyznaniem: ,,Teraz nadszedt czas, by zaja¢ si¢ sprawami Bozymi
przy ottarzu. Podczas wspdlnej modlitwy, moi umitowani, wezme was wszystkich do
swojego serca i najzarliwiej, pamigtajac o wszystkich waszych troskach i1 potrzebach, bed¢
modlit si¢ do Pana za nasz Kosciot, za siebie i za kaptana Herakliusza".

Nie ulega watpliwosci, ze Augustyna nie pociagato pelne obowiazkéw zycie koscielnego
przywodcy. W liscie, ktory niegdys napisat do opata klasztoru lezacego na jednej ze
srédziemnomorskich wysp, wyznawal, Ze czgsto zazdrosci mu jego spokoju i ze zyloby mu
si¢ duzo lepiej posrdd fal morza niz w biskupiej sali przyjec. Fakt, ze Augustyn pomimo to
nie uciekal od obowiazkoéw zwiazanych z pelnieniem swych funkcji, $wiadczy nawet
dobitniej niz jego stowa, ze sednem chrze$cijanskiej duchowosci jest mito$¢ - mito§¢ Boga,
ktoéra w duzej mierze przejawia si¢ w mitosci i stuzbie, ktéra mozna ofiarowac bliznim.
Podsumowujac wspomniane wyzej kazanie, podczas jednego z jubileuszy swej biskupiej
konsekracji Augustyn powiedziat:

Nikt bardziej ode mnie nie moze pragna¢ uwolni¢ si¢ od ktopotow i trosk, bowiem nic
nie jest lepsze, nic nie jest stodsze niz szpera¢ pos$rod niebianskich skarbow, z dala od
wszelkich zaklocen i zgietku. (...) Lecz to sama Ewangelia sprawia, ze wzdragam si¢
przed ta droga zycia. Moglbym wszak powiedzie¢: ,,Coz zyskujg, zanudzajac udzi,
ganiagc niegodziwych, méwiac im: «Nie rob tego! Przestan robi¢ tamto!»? Czemu




mam si¢ czu¢ odpowiedzialny za innych?". To wlagnie tam powstrzymuje mnie
Ewangelia®’.

Cho¢ pewne aspekty mysli Augustyna, np. jego lekcewazacy stosunek do zwiazkow
matzenskich, moga budzi¢ shuszne zastrzezenia, autor Wyznan zashizyt na nasza wdzigczno$¢
ze wzgledu na swa gotowos¢ do glebokiego wejrzenia w siebie i bezlito$nie szczera analizg
sposobow, na jakie ludzkie serce moze, niekiedy przez dluzszy czas, opierac si¢
nieustajacemu wezwaniu Boga - by ostatecznie, dzigki Bozej tasce, odpowiedzie¢ na nie.

27 Augustine, Sermon 340, 7, cyt. w: van der Meer, Augustine, 268.
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6. DHUODA

Moze si¢ wydawac, ze w poroOwnaniu z tak bardzo wptywowymi autorami jak Augustyn i
Jan Chryzostom wczesnosredniowieczna frankijska $wiecka kobieta imieniem Dhouda jest
postacia zbyt marginalna, by si¢ nia tu zajmowac. Istnieja jednak argumenty przemawiajace
za omoOwieniem jej w tym rozdziale. Jest to, po pierwsze, jedna z bardzo nielicznych w
pierwszym tysiacleciu dziejow Kosciola kobiet, ktorych spuscizna zachowala si¢ do naszych
czasow. Po drugie, jesli zgodzimy si¢ z proponowana przez Waltera Principe'a definicja
duchowosci jako dazenia do zycia zgodnie z najwyzszymi ideatami wiasnej tradycji
religijnej, musimy uzna¢, ze nawet w pojedynczej tradycji ideat ten bedzie przejawiac si¢
rozmaicie. To nieuniknione, ze zyjacy w celibacie biskup Augustyn wyrazat 6w ideat w
innych kategoriach niz Dhouda, ktora byla Zona 1 matka. Mozna ja uzna¢ za przedstawicielkeg
niezliczonej rzeszy anonimowych chrzescijanek pierwszego tysiaclecia, ktore staraty si¢
wychowywaé swoje dzieci w zgodzie z nauczaniem Pisma Swigtego i Kosciota. Jak to ujat
jeden z badaczy jej dzietfa, pisma Dhuody ,,sa dla nas cenne, bowiem ukazuja obraz zycia
intelektualnego i duchowego jej epoki, a zwlaszcza dlatego ze dzigki nim uzyskujemy wglad
w umysl i serce tej niewatpliwie wybitnej kobiety"?®.

Wszystko, co wiemy na temat Dhuody, pochodzi z jej dzieta Liber Dhuodane manualis
quem ad filium suum transmisit Willehalmum, ktory napisata jako poradnik dla swojego syna
Wilhelma. W 824 roku w cesarskim patacu w Akwizgranie Dhuoda po$lubita Bernarda z
Septymanii, ktory kilka lat p6zniej awansowat na stanowisko camerarius, stajac si¢
najwyzszym dostojnikiem dworskim, drugim w hierarchii po samym witadcy, Ludwiku
Poboznym. Bernard, ktoremu powierzono zadanie obrony hiszpanskich marchii, cz¢sto
przebywat z dala od rodziny, dowodzac wojskami. Dhuoda, niemal opuszczona przez meza,
pozostawala w jego zamku w Uzés w potudniowej Francji. Bernard doprowadzit do wystania
ich pierworodnego syna, Wilhelma, na shuzbg na dworze jednego z synéw Ludwi-

28 James Marchand, The Frankish Mother: Dhuoda, w: Medieval Women Writers, red. Katharina M. Wilson,
Athens, Ga.: University of Georgia Press, 1984,1.
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ka, Karola Lysego. Drugi syn Bernarda i Dhuody zostal jej odebrany jeszcze przed chrztem,
tak ze dwa lata pdZniej wciaz jeszcze nie znala jego imienia. Dhuoda ulozyta swoj podrecznik
w okresie migdzy Adwentem roku 841 a lutym 843 roku. Wilhelm byt wtedy nastolatkiem.
W nastgpnym roku Bernard zostat pojmany w bitwie 1 $cigty. Wilhelm, ktory, jak mozemy
domniemywac, ignorowat rady swojej matki na temat godziwego sposobu zycia, zginat w
roku 850. Nie wiemy nawet, kiedy zmarla sama Dhuoda.




Struktura dzieta Dhuody jest nieco chaotyczna, poszczegdlne zachowane manuskrypty sa
r6éznie podzielone, a rozdzialy maja odmienne tytuty, jednak niektore poruszane w nim
tematy sa istotne. Autorka rozwaza takie kwestie, jak poddanie Bogu, cze$¢ okazywana w
modlitwie, szacunek wobec rodzicow i ziemskich zwierzchnikow, jak rowniez taskawosc¢
wobec 0s6b nizszych ranga. Chociaz Dhuoda kilkakrotnie wspomina swoja ignorancjeg i
,ubostwo inteligencji"*’, nie ulega watpliwosci, ze znata nie tylko Biblig, lecz rowniez takich
autorow, jak Wergiliusz, chrze$cijanski poeta Prudencjusz, Augustyn, Benedykt i Grzegorz
Wielki. Piszac o Bogu i upominajac swojego syna, by kochat Go z calego serca, Dhuoda
stosuje popularng w okresie karolinskim figure retoryczna, wyliczajac niemozliwosci: gdyby
rozciagnac niebiosa i ziemig jak pergamin, gdyby wszelka wodg w morzu zmieni¢ w inkaust i
gdyby wszyscy ludzie, ktorzy zyli kiedykolwiek, stali si¢ skrybami - i tak nie zdotaliby
zawrze¢ w swoich pismach majestatu, glebi 1 taskawosci Pana: ,,Jest On tak potezny, ze nikt
nie zdota pojac Jego istoty, przeto zaklinam cig, abys bal si¢ Go 1 mifowat Go calym sercem,
calym umystem, calym rozumem, aby$ chwalit Go na wszelkie sposoby i wszystkimi swoimi
czynami, abys $§piewat: «Chwalcie Pana, bo dobry, bo Jego faska na wieki» [Ps 136,1]" (15).

Dhuoda kilkakrotnie ponagla swojego syna, aby modlit si¢ czgsto, czasami recytujac
Psalmy, poniewaz ,,maja one tak wiele cnot" (24), kiedy indziej za$ improwizujac wlasne
modlitwy ,kréotka, zwigzla 1 czysta mowa", np. w ten sposob: ,,Milosciwy 1 mitosierny,
sprawiedliwy i prawy, taskawy i wierny, zmihuj si¢ nad ta, ktora stworzyltes

29 Dhuoda, Manual, w: Medieval Women Writers, 14. Dalsza numeracja w nawiasach w odniesieniu do tej
pracy wskazuje na numer strony w tym zbiorze.
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1 odkupite$ swoja krwia; zmituj si¢ nade mna 1 spraw, abym mogta podaza¢ Twoimi
Sciezkami 1 [cieszy¢ si¢] Twoja sprawiedliwos$cia; obdarz mnie pamigcia 1 rozumem, abym
mogla pojmowac Cig, wierzy¢ w Ciebie, mitowa¢ Cig, ba¢ si¢ Ciebie, chwali¢ Cig,
dzickowa¢ Ci i doskonale spelnia¢ wszelkie dobre uczynki dzieki wierze i dobrej woli, o
Panie, Boze méj. Amen" (16).

Chociaz Bernard szorstko traktowal matzonke, Dhuoda prosi syna, aby okazywal mu
szacunek 1 mito$¢: ,,Napominam cig, najbardziej umitowany synu Wilhelmie, aby$
najbardziej mitowal Boga, jak to napisane powyzej; zaraz po Nim mituj, bdj si¢ i czcij
swojego ojca; wiedz, ze jemu zawdzigczasz swoj status" (17). Wzywa tez Wilhelma do
wiernosci swemu ziemskiemu panu, Karolowi, na ktorego dworze stuzyt. W dalszej czesci
tekstu, nawiazujac do hymnu cytowanego przez swigtego Pawla w drugim rozdziale jego
Listu do Filipian, Dhuoda méwi mu, ze tak jak Chrystus, chociaz Stworca wszystkiego, byt
gotow ,,przyjac posta¢ shugi" dla dobra ludzi, Wilhelm rowniez powinien ochoczo nie$¢
pomoc nizszym ranga: ,,Skoro On, tak wielki, postgpuje tak wobec nizszych od siebie, jak
my, tak mali, powinniémy zachowywac si¢ wobec nizszych od nas? Ci, ktdrzy moga, powinni
pospieszy¢ im z pomoca, zgodnie z wezwaniem Apostota Pawla: «jeden drugiego brzemiona
noscie» [Ga 6, 2]" (19). Podrgcznik Dhuody konczy prosba, aby syn umiescil na jej nagrobku
sktadajaca si¢ z dwudziestu czterech wersow modlitwe, ktora sama ulozyta, oraz aby on i
wszyscy, ktorzy beda czytac jej dzieto, modlili si¢ za nia po jej $mierci.

7.NUBIA | ETIOPIA

Po zapoznaniu si¢ z duchowoscia kobiety, ktora zyla w poludniowej czgsci dzisiejszej
Francji, kierujemy si¢ w inny rejon. Na potudnie od Egiptu lezaty trzy starozytne krolestwa
Nubii, a jeszcze dalej na poludniowy wschod - Etiopia. Chrzescijanie pojawili si¢ w Nubii w
V wieku. W nastgpnym stuleciu misjonarz wystany z Konstantynopola przez cesarzowa




Teodore nawrécit rodzing panujaca Nobatii, potnocnego krélestwa nubijskiego. W VII wieku
Nobatia podbita dwa potudniowe krolestwa, Makuri¢ (Makurrg)
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i Alwe, w rezultacie czego powstalo jedno panstwo nubijskie, silnie zwiazane z
nieuznajacymi postanowien Soboru Chalcedonskiego patriarchami Aleksandrii.

Do Etiopii, ktorej stolica bylo Aksum, chrzescijanstwo dotarlo nawet wezesniej. Chociaz
apokryficzne pisma opisujace tamtejsza dziatalno$¢ misjonarska apostota Mateusza nie sa
wiarygodne, istnieja historyczne podstawy, by sadzi¢, ze Atanazy, gdy byt patriarcha
Aleksandrii w potowie IV wieku, wystal do Aksum mlodego Syryjczyka imieniem
Frumencjusz, ktory jako biskup byl upowazniony do wyswigcania kaptanéw 1 nauczania na
temat wiary chrzescijanskiej. Tradycja etiopska uznaje go rowniez za thumacza czgsci Biblii
na starozytny jezyk etiopski gyyz. W nastgpnym stuleciu inni misjonarze zatozyli w Etiopii
klasztory organizowane zgodnie z reguta Pachomiusza. W monastycyzmie etiopskim nawet
dzi$ widoczny jest 6w pachomianski wptyw. Kosciot w Etiopii, podobnie jak dawny Kosciot
nubijski, podazat za przewodnictwem patriarchow Aleksandrii.

Chociaz z pierwszych wiekéw chrzescijanstwa w Nubii 1 Etiopii zachowalo si¢ niewiele
pism konkretnych autoréw, starozytna etiopska liturgia dostarcza nam cennych informacji na
temat duchowosci tej czesci chrzescijanskiego $Swiata. Jedna z czternastu starozytnych
etiopskich anafor (modlitw eucharystycznych) ze wzgledu na zawarte w niej modlitwy
kierowane bezposrednio raczej do Syna niz do Ojca zwana jest ,,Anafora Jezusa Chrystusa".
Ponizsza modlitwa, ktora pojawia si¢ tuz przed koncem liturgii, wyraza intencj¢ wiernych,
aby skupic¢ si¢ na Chrystusie jako ich zawsze obecnym przewodniku 1 obroncy:

Przewodniku duszy,

ktory wiedziesz sprawiedliwych,

Chwato $wigtych:

daj nam, o Panie, oczy wiedzy, aby zawsze Ci¢ ogladac,
1uszy, ktore beda wstuchiwac sig tylko w Twoje stowo.
Gdy nasze dusze wypetnia Twoja taska,

obdarz nas czystymi sercami, o Panie,

aby$my mogli zawsze rozumie¢ wielkos$¢ Ciebie,
ktorys jest dobry 1 mitujesz ludzi.

O Boze, badz taskaw dla naszych dusz

1 obdaruj Twoje pokorne stugi,

ktére otrzymaty Twoje Ciato 1 Krew,

czystym i niezlomnym umystem,

albowiem Twoje jest Krolestwo, o Panie,

blogostawiony i wspaniaty, Ojcze, Synu i Duchu Swigty™.

Chociaz chrzeécijanstwo etiopskie nie jest dobrze znane w innych czgsciach $wiata, nadal
kwitnie i tak jak w minionych stuleciach wciaz stuzy ,,jako wazny symbol zwiazku
niezaleznego chrzescijanstwa afrykanskiego z najwcze$niejszymi Ko$ciotami apostolskimi,
ktore dotarty tam z Aleksandrii. W Kosciotach Egiptu, Etiopii, a p6zniej Nubii odnajdujemy
ciagla historyczna tradycj¢ wiary chrzescijanskiej, dobrze zadomowionej na tym
kontynencie"**. Duchowoscia dalszych czgsci rozleglego kontynentu afrykanskiego zajmiemy
si¢ w jednym z dalszych rozdziatow.




8. PYTANIA DO REFLEKSJI

1. Efrem to pierwsza omawiana w tej ksiazce postac¢, ktora zyskala uznanie dzigki swym
pismom poetyckim, nie za$ prozie. Jakie sa twoim zdaniem mocne i stabe strony
przedstawienia nauczania duchowego w poezji? Czy podzielasz zdanie Efrema, ze
symbole Boga sa wszedzie, jesli tylko patrzy si¢ w odpowiedni sposob?

2.Czy zgadzasz si¢ z nauczaniem Grzegorza z Nyssy, ze Bég ,,przekracza wszelka wiedze,
oddzielony z wszystkich stron niezrozumialo$cia jak rodzajem ciemnos$ci"? Jak wiasnymi
stowami ujatbys to, co ludzkie istoty moga (lub czego nie moga) wiedzie¢ o Bogu? Jaki
skutek dla czyjejs duchowosci moze mie¢ podkreslanie niepojmowalnosci Boga?

3.Jan Chryzostom i Augustyn ktadli nacisk na jednos$¢ wiernych - zar6wno kleru, jak i 0s6b
$wieckich - gdy zbierali si¢ na Eucharysti¢. Do jakiego stopnia odczuwasz ten rodzaj
jednosci w dzisiejszych praktykach liturgicznych? Jak twoim zdaniem mogtaby ona
zosta¢ wzmocniona?

4. Jak stwierdzono w niniejszym rozdziale, jeden z badaczy pism Dhuody powiedzial, ze sa
one dla nas cenne, gdyz ,,ukazuja obraz zycia intelektualnego i duchowego jej epoki, a
zwlaszcza dlatego ze dzigki nim uzyskujemy wglad w umyst i serce tej niewatpliwie
wybitnej kobiety". Jesli

30 Ethiopian Prayer: Pilot of the Soul, w: Prayers from the East: Traditions of Eastern Chnstianity, red. Richard
Marsh, Minneapolis: Fortress, 2004, 93.

31 Dale T. Irvin, Scott W. Sunquist, History of the World Christian Moi'ement, t. 1, Earliest Christiamty to
1453, Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 2001, 219.
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zgadzasz si¢ z tym stwierdzeniem, jaki wglad uzyskales$ z fragmentéw cytowanych z
podrecznika Dhuody? Czy uwazasz, ze jej dzieto moze stanowi¢ inspiracj¢ dla
dzisiejszych chrzescijanskich matek?

9. SUGESTIE DO DALSZEJ LEKTURY I BADAN

Na temat wczesnej duchowosci syryjskiej

Brock Sebastian, Wstep, w: The Syriac Fathers on Prayer and the Spiritual Life,
Kalamazoo, Mich.: Cistercian Publications, 1987, x-xli.

Brock Sebastian, The Poet as Theologian, ,,.Sobomost" 7 (1977), 243-50.

Kitchen Robert A., Wstep, W: The Book of Steps: The Synac ,, Liber Graduum", Ka-
lamazoo, Mich.: Cistercian Publications, 2004, xiii-Ixxxiii.

McVey Kathleen E., Wstep, w: Ephrem the Syrian: Hymns, Classics of Western
Spirituality, New York: Paulist, 1989, 3-48.

Na temat Grzegorza z Nyssy i Makryny

Daniélou Jean, Wstep, w: From Glory to Glory: Texts from Gregory of Nyssa's Mystical
Writings, red. Herbert Musurillo SJ, Crestwood, N.Y.: St. Vladimir's Seminary Press,
1979, 3-78. Praca ta zawiera wybodr osiemdziesigciu trzech fragmentéw z pism Grzegorza,
w tym wiele z Zyiuotu Mojzesza | Komentarza do ,, Piesni nad Piesniami".

Macrina: A Domestic Monastery in Cappadocia, w: Handmaids of the Lord: Contem-
porary Descriptions of Feminine Asceticism in the First Six Christian Centuries, t#um. Joan
M. Peterson, Kalamazoo, Mich.: Cistercian Publications, 1996, 39-86.




Sw. Grzegorz z Nyssy, Zycie Sw. Makryny, tlum. Wojciech Kania, ,,Analecta
Cracoviensia" 3 (1971), 383-404.

Na temat Jana Chryzostoma

Baur Chrysostomus, OSB, John Chrysostom and His Time, thum. Sr. M. Gonzaga RSM, t.
1-2, Westminster, Md.: Newman Press, 1959. Zob. zwlaszcza t. 1, rozdzial 20 Chrysostom
as a Pulpit Orator [Chryzostom jako kaznodzieja],

Kelly John N.D., Zfote usta. Jan Chryzostom - asceta, kaznodzieja, biskup, tlum.
Katarzyna Krawczyk, Bydgoszcz: Homini, 2001.

Na temat Augustyna

Boulding Maria, OSB, Wstep do jej przektadu Wyznan (The Confessions), Hyde Park,
N.Y.: New City, 1997,9-33.

Brown Peter, Augustyn z Hippony, tlum. Witold Radwanski, Warszawa: Panstwowy
Instytut Wydawniczy, 1993.
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van der Meer, F., Augustine the Bishop: The Life and Work of a Father of the Church, tlum.
Brian Battershaw i G.R. Lamb, London-New York: Sheed & Ward, 1961. Zob.
zwlaszcza rozdziat 7 Day-to-Day Pastoral Work [Codzienna praca duszpasterska] i
rozdzial 15 The Servant of the Word [Stuga Stowa], Trapé Agostino, Swiety Augustyn -
cztowiek, duszpasterz, mistyk, tham. Jan Sulowski, Warszawa: Instytut Wydawniczy
PAX, 1987.

Na temat Dhuody

Marchand James, The Frankish Mother: Dhuoda, w: Medieval Women Writers, red.
Katharina M. Wilson, Athens, Ga.: University of Georgia Press, 1984,1-29. Dokonany
przez Marchanda przektad dzieta Dhuody znajduje si¢ na stronach 12-28.
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6. SREDNIOWIECZNA ODNOWA DUCHOWA
W ZACHODNIM | WSCHODNIM CHRZESCIJANSTWIE

Dhuoda, jedna z postaci omawianych w poprzednim rozdziale, zawarta matzenstwo w
Akwizgranie w 824 roku. W tym samym cesarskim miescie siedem lat wcze$niej miato
miejsce inne, znacznie wazniejsze wydarzenie: cesarz Ludwik Pobozny zwotat zgromadzenie
opatdw 1 mnichow z calego swigtego Cesarstwa Rzymskiego. Przy$wiecal mu ten sam cel co
jego ojcu, Karolowi Wielkiemu: utrzymanie jednosci Kosciota. Cesarz zamierzal wprowadzi¢
w catym panstwie jednolity system prawodawstwa monastycznego, nad ktérego
przestrzeganiem mieli czuwaé starannie wybrani wizytatorzy. Plan wladcy nie powiodt sig,
glownie z powodu wojny domowej, ktora wybuchta dwadziescia lat pdzniej 1 pograzyta
Cesarstwo w chaosie, jednak po zwolanym przez Ludwika zgromadzeniu pozostaly pewne
trwale rezultaty. Od tego czasu jedyna obowiazujaca reguta wszystkich monastycznych
wspolnot w Cesarstwie stala si¢ Regufa Benedykta, za$ cesarski patronat nad literatura, nauka
1 sztuka (ktory rozpoczat si¢ juz za panowania Karola Wielkiego i doprowadzit do tak
zwanego renesansu karolinskiego) wplynat znaczaco na dziatalno§¢ mnichow. Wielu z nich




stato si¢ cztonkami wyksztatconej elity, potrafiacej pisa¢ elegancka tacing i troszczacej si¢ o
zachowanie waznych dziet starozytnej literatury i nauki.

Chociaz owemu kulturalnemu renesansowi potozyty kres wojny toczace si¢ w potowie IX
stulecia, jednak instytucjonalna i duchowa
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odnowa przetrwatla czas nietadu w Cesarstwie. Byla to gldéwnie zasluga nowo zalozonego
zreformowanego klasztoru w Cluny w Burgundii. Czterech utalentowanych i dlugowiecznych
opatow, ktorzy zarzadzali nim w latach 927-1109 odeszlo od tradycji benedyktynskiej, w
ktorej kazdy klasztor zachowywat znaczna niezaleznos$¢ od innych. Stali si¢ oni przywodcami
rozproszonej po catym kontynencie rodziny zakonnej: to oni wyznaczali przetozonych
poszczegbdlnych klasztorow; to im wszyscy mnisi §lubowali postuszenstwo. Samo Cluny,
wraz z wieloma wigkszymi podleglymi sobie domami, stato si¢ miejscem liturgicznego
splendoru, a mnisi kluniaccy regularnie spedzali w ko$ciele lub na spotkaniach kapituty
ponad osiem godzin dziennie.

1. CYSTERSI: BERNARD Z CLAIRVAUX

Chociaz sa dowody, ze znaczna wigkszo$¢ mnichéw w Cluny cieszyla si¢ z ilo$ci czasu
przeznaczonego na poshugi liturgiczne oraz z rosnacego splendoru swych kosciotow, byto
jednak nieuniknione, ze w reakcji na odej$cie od bardziej zrOwnowazonego horarium reguty
benedyktynskiej, z jej przepisanymi okresami pracy fizycznej i lectio divina, powstanie
nastgpny ruch reformatorski. Ta nowa reforma, ktorej przy§wiecato pragnienie powrotu do
Scislejszego przestrzegania Regidy Benedykta, rozpoczeta si¢ w Citeaux, potozonym okoto
piec¢dziesigciu mil na potnocny wschdd od Cluny. Uczeni do dzis$ spieraja sig, czy dokumenty
przypisywane najwczesniejszym cysterskim reformatorom pozostaly niezmienione, czy tez
modyfikowano je pozniej dla celow polemicznych. Niemniej jednak ogdlny wydzwigk tych
tekstow jest z pewnoscia bliski pierwotnemu duchowi reformy. Jedno z pism relacjonuje, ze
dwudziestu jeden mnichéw z Molesme, uznawszy, ze panujaca tam dyscyplina jest zbyt
fagodna, w 1098 roku opuscito klasztor i skierowalo si¢ w niemal niedostepna dzicz Citeaux,
,,b0 natchnieni Laska Boza m¢zowie, kiedy jeszcze byli w Molesme, bardzo czgsto méwili do
siebie 1 lamentowali, zasmuceni przekraczaniem Reguly §w. Benedykta, Ojca Mnichow.
Zdawali sobie spraweg z tego, ze 1 oni, 1 inni mnisi przyrzekli przez solenny $lub zachowywac
Regule, lecz niestety, nie czynili tego (...).
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Z tej to przyczyny przyszli na to pustkowie, z upowaznieniem legata Stolicy Apostolskiej, jak
to wspomnielismy, aby wypelni¢ swe §luby przez obserwe $wigtej Reguty"”.

Warunki zycia w Citeaux byly tak surowe, Zze poczatkowo nie bylo pewnosci, czy
przedsigwzigcie si¢ powiedzie. Sytuacja zmienita si¢ radykalnie, gdy w 1112 roku do grupy
dofaczyt mlodzieniec imieniem Bernard (1090-1153). Towarzyszyta mu okoto trzydzie-
stoosobowa grupa krewnych i przyjaciol, co znacznie wzmocnito poczatkujaca wspolnote. Po
trzech latach Bernard zostat wydelegowany, aby zalozy¢ klasztor w Clairvaux i petni¢ tam
postuge opata. Miejsce to dato pdzniej poczatek wielu dalszym fundacjom klasztornym. Gdy
niecate czterdziesci lat p6zniej Bernard zmarl, na catym kontynencie europejskim i Wyspach
Brytyjskich istnialo juz niemal 350 klasztorow, a on sam stat si¢ najbardziej wptywowa oso-
ba w Kosciele zachodnim XII wieku.




Z licznych pism Bernarda z Clairvaux wybierzemy tylko kilka aspektow jego nauczania, w
ktérych albo pobrzmiewa nowa nuta chrzescijanskiej duchowosci, albo przynajmniej pewne
akcenty roztozone sa inaczej niz u wczesniejszych autoréw. Wiedzac, ze Bernard szczegdlnie
akcentowat rolg mito$ci w duchowosci chrzescijanskiej, nie bedziemy zaskoczeni, ze jego
najdtuzszym i najlepiej znanym dzielem jest seria osiemdziesigciu szesciu kazan na temat
Pie$ni nad Piesniami. W pracy tej opat z Clairvaux podaza za przewodnictwem Orygenesa,
ktory postrzegat tg ksigge biblijna przede wszystkim jako mitosny dialog pomigdzy
Chrystusem a dusza. Bernard byt przekonany, ze caly zamet i grzeszno$¢ ludzkiego zycia sa
ostatecznie wynikiem odwrdcenia si¢ ludzkiej woli od Boga ku sobie (voluntas propria) i ze
sama mito$¢ angazuje czlowieka na tak glebokim poziomie, ze moze spowodowaé szczere
zwrécenie si¢ ku Bogu. Wierzyt on, ze takiej mito$ci nie wzbudzi w nas samo poznanie
dwoch wielkich przykazan - mitosci Boga 1 milosci blizniego - lecz moze ja wywolaé
refleksja nad Boza miloscia do nas, a ponad wszystko nad niezrownana mitoscia, jaka
ujawnita si¢ w Jezusie Chrystusie. W swoim traktacie O mifowaniu Boga Bernard pisat co
nastgpuje:

1 Exordium panmm, cyt. w: opat Hubert Kostrzanski, Dziedzictwo bialych mnichow, Szczyrzyc: Wydawnictwo
oo. Cystersow, 1991, 236.
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»(...) zdaja sobie sprawe, w jakim stopniu winni kocha¢ Jezusa, Jezusa ukrzyzowanego.
Ogarniajac 1 podziwiajac ogrom Jego mitosci, przechodzacy wszelka miarg, czuliby si¢
zawstydzeni, nie umiejac cho¢ w czgs$ci wynagrodzi¢ za t¢ bezprzyktadna mitos¢. Zaiste, wig-
cej kochaja ci, ktorzy wiedza, ze sa wigcej umitowani"?.

Bernard, wiedzac, ze jest mifowany przez Chrystusa, odpowiadal mitos$cia, ktora czg¢sto
wyrazat w formie lirycznej, jak w ponizszych fragmentach z jego Kazania 15 na temat Pie$ni
nad Pies$niami: ,,Pisz, co chcesz, nie bede si¢ tym cieszyl, chyba ze to stowa o Jezusie. Mow
lub spieraj si¢ o co chcesz, nie bede si¢ tym cieszyt, jesli wykluczasz imig Jezusa. Jezus jest
miodem w moich ustach, muzyka w moich uszach, piesnia w moim sercu"’. Czuly ton
obecny w tych stowach sprawit, ze wielu komentatorow okreslalo mistyke Bernarda mianem
»afektywnej".

Doswiadczenie obecnosci Chrystusa, ktore wzbudzito tak wielka mito§¢ Bernarda, opat z
Clarivaux opisuje w stynnym fragmencie Kazania 74 o Piesni nad Piesniami. MOowi w nim,
ze nie odczuwal obecnosci boskiego Oblubienca zadnym z pigciu zmystow, lecz ,,tylko przez
ciepto mojego serca (...) wiedziatem, ze tam byl, i poznatem Jego moc, poniewaz moje winy
zostaly zmyte (...). Powiadam wam, dzieci, nic innego nie daje mi radosci, gdy On jest ze
mna; to On jest zrodlem mojego szcze$cia". Chociaz emocjonalny charakter duchowosci
Bernarda z pewno$cia nie odzwierciedla ostrej dychotomii mysli i uczucia, teologii i dewocii,
ktéra miata cechowac niektére dzieta pdznego sredniowiecza, jest on niewatpliwie zapo-
wiedza pewnych przysztych zjawisk.

Inny aspekt duchowos$ci Bernarda, mniej problematyczny ze wspoiczesnej perspektywy,
moze zilustrowac zestawienie go z jednym z wczesnych Ojcow Kosciola, Cyprianem z
Kartaginy, ktory

2 Swiety Bernard z Clairvaux, O mitowaniu Boga, thum. Stanistaw Kieltyka SOCist, Krakéw: Wydawnictwo
Apostolstwa Modlitwy, 1991, 421.

3 Bernard of Clairvaux, Sermon 15 on the Song of Songs 3, 6 w: tegoz, On the Song of Songs I, thum. Kilian
Walsh OCSO, Spencer, Mass: Cistercian Publications, 1971,110.

4 Bernard of Clairvaux, Sermon 74 on the Song of Songs 2, 6 i 3, 7, w: tegoz, Selected Writings, thum. G.R.
Evans, Classics of Western Spirituality, New York: Paulist, 1987, 255-256.
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ponidst Smier¢ meczenska w 258 roku. W swoim traktacie O smierci Cyprian ponaglat
swoich czytelnikow, aby nie lamentowali po §mierci wspodltbraci:

(...) poniewaz wiemy, ze ich nie tracimy, a tylko przed soba wysylamy; Ze ci co z
ziemi ustgpuja, uprzedzaja nas tylko (...). T¢skni¢ za nimi wolno, ale nie optakiwaé
ich lub czarne szaty przywdziewac, skoro oni tam jasne nosza. Inaczej dalibySmy
okazje poganom, aby nas ganili, iz placzemy za tymi jako za traconymi, o ktérych
powiadamy, iz zyja w Bogu”.

W pewnych oczywistych przypadkach wezwania Cypriana sa zgodne z chrzescijanska
wiara w zycie wieczne, jesli jednak potraktowac jego wypowiedz dostownie, zdaje si¢ ona
wyraza¢ podejrzenie, ze chrzesScijaninowi nie przystoi ludzki zal z powodu $mierci ukochane;j
osoby. Stlumienie takich uczu¢ uznaje si¢ dzi$ za reakcj¢ niezdrowa, a nawet za
prawdopodobna przyczyng powaznych psychologicznych probleméw w dalszym zyciu.
Sposdb, w jaki Bernard podchodzi do kwestii zaloby, jest duzo blizszy dzisiejszemu rozu-
mieniu zdrowej duchowosci. Najbardziej wymownym przyktadem jego postawy jest Kazanie
26 o Piesni nad Piesniami, wygloszone wkrotce po $mierci jego brata Gerarda, ktory sam byt
mnichem w Clairvaux. Lektura calego tekstu jest godna polecenia; ponizej przytaczamy za$
szczegollnie poruszajace fragmenty tego kazania:

U grobu Lazarza Chrystus ani nie ganit tych, ktorzy szlochali, ani im tego nie
zabranial, lecz sam szlochat wraz z nimi (...). Te 1zy byly $wiadectwem Jego ludzkiej
dobroci, nie za$§ oznaka utraty zaufania (...).

Tak samo nasz ptacz nie dowodzi braku wiary; wskazuje na ludzka kondycje (...).
Styszycie cigzka nute zalu w moich stowach, lecz jestem daleki od skargi (...). Nadal
mam pewnos¢, ze stodki i sprawiedliwy Pan postapit uczciwie 1 stusznie wobec nas
obu. ,,Chce opiewac sprawiedliwos¢ 1 taske" [Ps 101, 1], Niech to milosierdzie wylane
przez was na waszego stuge Gerarda §piewa wam; 1 niechaj ten wyrok, ktory znosze,
$piewa wam rowniez (...).

5 [Sw. Cyprian], O smiertelnosci XX (Braci pomartych nie nalezy optakiwac), w: Swietego Cypriana Ojca
Kosciota i meczennika dzietka pobozne na polski jezyk przettumaczone, Krakéw: Naktadem oo. Jezuitow, 1900,
23 (pisowania uwspotczesniona).
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Panie, ty§ powierzyt nam Gerarda, ty§ wezwat go z powrotem; wziates$ tylko to co
Twoje. Lzy nie pozwalaja mi méwi¢ dalej; potéz im kres, o Panie, pot6z im kres®.

2. ZAKONY ZEBRACZE: DOMINIK, TOMASZ Z AKWINU
ORAZ FRANCISZEK I KLARA Z ASYZU

Bernard z Clairvaux byt jedna z gléwnych postaci szerszego ruchu duchowej odnowy w
Kosciele zachodnim w XII 1 XIII wieku. Podczas gdy Bernard krytykowal przesadne
bogactwo kosciotow kluniackich, inni pigtnowali ostentacyjna zamozno$¢ niektorych do-
stojnikow koscielnych. Niektorzy z tych krytykdw, m.in. hiszpanski biskup Diego z Osmy
oraz kanonik katedry w Osmie, Dominik Guzman (ok. 1170-1221), w wystawnym stylu
zycia hierarchow widzieli przyczyng sukcesu 6wczesnych ruchow heretyckich, takich jak
albigensi w potudniowej czesci Francji’. Podrézujac poprzez terytorium albigensow w
poczatkach XIII wieku, Diego 1 Dominik przekonali sig, Ze najskuteczniejszym sposobem
walki z ta herezja jest nie dysputa, lecz prowadzenie Zycia zgodnie z zasadami Ewangelii, w




sposob przyktadniejszy niz ci sposrod albigensow, ktdrych okre§lano mianem ,,doskonatych".
Po $mierci Diega Dominik zaczal praktykowac radykalne ubostwo i niebawem pociagnal za
soba pewna liczbg nasladowcow. Wprawdzie nie zdotat uzyska¢ zgody papieza na zalozenie
nowego zakonu z wlasna reguta, moégt jednak kontynuowaé swoja dziatalno$¢ w oparciu o
wielowiekowa Regufe Augustyna, Uzupetniona o konstytucje, ktére okreslaty w szczegotach
rodzaj zycia, jakiego pragnat on i jego nasladowcy, z silnym naciskiem na dziatalno$¢
kaznodziejska, nauke i poleganie na dobroczynnosci innych.

Pierwsi cztonkowie Zakonu Kaznodziejskiego (potocznie zwanego dominikanskim)
przemierzali kontynent europejski, gloszac nauki w miejscach publicznych i utrzymujac si¢ z
jalmuzny.

6 Bernard of Clairvaux, Sermon 26 on the Song of Songs 3, 6 w: tegoz, On the Song of Songs II, ttum. Kilian
Walsh OCSO, Kalamazoo, Mich: Cistercian Publications, 1976, 72-73.

7 Swiatopoglad albigensow byt radykalnie dualistyczny; cechowata go skrajnie negatywna postawa wobec
materii, matzenstwa itp.
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Zwiazek pomiedzy dziatalno$cia kaznodziejska 1 nauka nie byl przypadkowy. Dominik
przywiazywal duza wage do tego, by czlonkowie jego wspdlnoty mieli dobre wyksztalcenie
teologiczne. W tym celu zaprosit do Tuluzy nauczycieli teologii, zapewniajac swoim za-
konnikom naukg tego przedmiotu, a wkrotce potem, w 1217 roku, wystal braci na
Uniwersytet Paryski na studia. Najzdolniejsi z nich sami zostawali nauczycielami
akademickimi i w rezultacie pod koniec lat dwudziestych XI11 stulecia dominikanie
piastowali dwa stanowiska profesorow teologii w Paryzu. Jedno z nich zajat z czasem
Tomasz z Akwinu (ok. 1225-1274), ktérego mysl niegdy$ budzita kontrowersje, a dzis jest
uznawana za jedna z najsolidniejszych podstaw chrzescijanskiej teologii.

Chociaz wigkszos¢ dziet Tomasza nie dotyczy tematow zwykle klasyfikowanych jako
»duchowe", jego catosciowy wptyw na chrzescijanska duchowos$¢ byt istotny - 1 to wlasnie
dlatego, ze Akwinata §miato dystansowatl si¢ od tego, co w jego czasach stanowito naj-
powszechniejsze filozoficzne zalozenia teologii. WidzieliSmy juz, jak silny wpltyw na wielu
myslicieli wezesnego Kosciota miata mysl platonska i neoplatonska. Tomasz, nie ignorujac
ani nie deprecjonujac filozofii Platona, w wigkszym stopniu opierat si¢ na traktatach
Arystotelesa, ktore opatrzyt licznymi komentarzami. Platon, przynajmniej w swoich
wczesnych dzietach, widziat w ludzkim ciele przeszkode w dazeniu duszy do prawdy. Pisat
np.: ,,Jesli bowiem niepodobna pozna¢ niczego w sposob czysty wespot z ciatem, to jedno z
dwojga: albo wiedzy nie da si¢ zdoby¢ nigdzie, albo jest ona dla tych, co umarli. Dopiero
wtedy dusza bedzie sama w sobie oddzielona od ciala, wezeéniej za$ nie"®. Arystoteles
pojmowat osobg ludzka w znacznie bardziej zintegrowany sposob. Wedtug niego dusza jest
forma ciala, a punktem wyjscia ludzkiej wiedzy jest pig¢ zmystow. Chociaz Tomasz nie
wahal si¢ odrzuca¢ tych aspektow mysli Arystotelesa, ktore uznawat za niespdjne z doktryna
chrzescijanska, przyjat jednak za nim pozytywne pojmowanie ludzkiego ciala i
zainteresowanie §wiatem materialnym. W rezultacie Akwinata unikat radykalnie
dualistycznej duchowosci, ktora charakteryzo-

8 Platon, Fedon 67a, ttum. Ryszard Legutko, Krakéw: Wydawnictwo Znak, 1995, 65.
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wata cho¢by mysl Orygensa, co z kolei pomogto pewnym p6zniejszym autorom pism
duchowych unikna¢ obrony praktyk, w ktorych ujawniata si¢ niezdrowa pogarda dla ciata.




Narodziny Tomasza pokrywaja si¢ w czasie ze $miercia zatozyciela innego zakonu
zebraczego, Franciszka z Asyzu (ok. 1181-1226). Jego inspiracja, podobnie jak w przypadku
Dominika, byty opisy zycia pierwszych ucznidéw Jezusa, jakie znalazt w Ewangeliach, a
szczeg6lnie przyklad samego Jezusa, ktéry wysylal swoich uczniow ,,do kazdego miasta i
miejscowosci, dokad sam przyjs¢ zamierzal", by szli tam nie niosac ze sobg ,.trzosa ani torby,
ani sandatow", polegajac jedynie na Bozej Opatrznos$ci i goscinnosci tych, ktorzy mieli
dostarcza¢ im jadta i napoju (Lk 10,1-9; por. Mt 10,5-9). Jednakze pomigedzy Dominikiem i
Franciszkiem istniata znaczaca roznica w rozumieniu owej apostolskiej drogi zycia (vita
apostotka). Fragment prologu do jednej z wezesnych konstytucji dominikanskich jasno i
zwigzle okresla podstawowy cel Zakonu Kaznodziejskiego: Dominik dawat kazdemu
lokalnemu przetozonemu prawo do udzielania zakonnikom dyspensy od r6znych wspdlnych
regul, ,,jesli wydaje si¢ to dla nich uzyteczne, szczegolnie gdy dotyczy spraw, ktore mogtyby
utrudnia¢ dziatalno$¢ kaznodziejska, lub dobra dusz, jako ze nasz Zakon, jak wiadomo,
zalozono wiasnie w celu wyglaszania kazan 1 zbawiania dusz. Wszelka nasza troska powinna
zasadniczo i z pasja kierowaé sie ku temu najwazniejszemu celowi"’. Dominikanie rozumieli
zatem zycie apostolskie glownie w kategoriach pragmatycznych; celem praktyk
ascetycznych, wilaczajac w to Sciste ubostwo, byto skuteczne gloszenie kazan. Z kolei
Franciszka w wigkszym stopniu inspirowala caloSciowa wizja zycia apostolskiego opisanego
w Ewangelii. Dzialalno$¢ kaznodziejska byta jego czescia (i franciszkanie oddawali si¢ jej z
zapalem), lecz nie stanowila, jak w konstytucjach dominikanskich, ,,najwazniejszego celu"'’.

Na swiatowej drodze zycia Franciszek poszukiwat poczatkowo stawy zohierskiej w
swoim rodzinnym Asyzu. Planowat tez kontynuowanie dziatalno$ci swego zamoznego ojca w
dziedzinie handlu.

9 W: Early Dominicans: Selected Writings, red. Simon Tugwell OP, Classics of Western Spirituality, New
York: Paulist, 1982, 457.

10 Bardziej szczegdtowy opis tego kontrastu znalez¢é mozna we wstepie Simona Tugwella do pracy Early
Dominicans, 16-19.
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Gdy porzucit te ambicje, rozpoczat zycie ubogiego wedrownego kaznodziei. Wkrotce, tak jak
Dominik, przyciagnat do siebie pewna licz¢ podobnie myslacych nasladowcow. W
odroznieniu od niego Franciszkowi udato si¢ (w 1209 lub 1210 roku) uzyska¢ zgode papieza
Innocentego III na przyjecie nowej reguty zycia zakonnego - glownie dlatego, ze zdazyt
zlozy¢ swa prosbe przed Soborem Lateranskim IV (1215), na ktérym wydano zakaz
zakladania nowych zakondéw. Regule te, zlozona gldéwnie z cytatow z Ewangelii, uznano
pozniej za zbyt trudna dla cztonkdéw rozwijajacego si¢ zakonu, dlatego w 1221 roku
opracowano jej zmodyfikowana wersjg, ktora uchodzi za jedno z najcenniejszych pism
duchowych tradycji franciszkanskiej".

Stycha¢ w niej echa postanowien wezesniejszych regut monastycznych, takich jak Reguta
Benedykta. Zarowno reguta franciszkanska, jak i benedyktynska zawieraja np. rozdziaty
dotyczace karcenia bfadzacych braci oraz troski o chorych cztonkéw wspdlnoty. Jednak pod
innymi wzglgdami oba dokumenty r6znia si¢ znacznie. Jednym z gtéwnych §luboéw, jakich
Benedykt wymagat od swoich mnichow, byta obietnica statosci (stabilitas). Na najbardziej
podstawowym poziomie oznaczata ona dochowanie wiernosci konkretnej wspolnocie, do
ktorej wstapit mnich. Wynikalo z niej, Zze bgdzie si¢ normalnie zy¢, pracowac i modli¢ si¢ W
zamknigciu klasztornym. Je§li mnich musial w jakiej$ sprawie opusci¢ najblizsze otoczenie,
oczekiwano od niego, ze po powrocie nie bgdzie moéwit o tym, co widziat i styszat poza
klasztorem. Z kolei franciszkanie i dominikanie - podobnie jak czlonkowie innych zakonow
zebraczych, ktore powstaty w tym czasie, jak karmelici 1 augustianie - byli wrecz zobowiaza-




ni do kontaktéw z ludzmi. Zasigg ich kaznodziejskich podrézy od miasta do miasta nie
ograniczat si¢ zreszta wylacznie do rejondw zamieszkatych w wigkszos$ci przez chrzescijan.
Franciszek zamiescit w swojej regule rozdzial po§wigcony ,,udajacym si¢ do saracenéw

11 Tareguta z 1221 roku nigdy nie zostata formalnie zatwierdzona papieskim dekretem, dlatego dwa lata

po6zniej powstata jej skrocona wersja, zwana potocznie Druga Regula. To wlasnie ona do dzi$ stanowi podstawe
statutow trzech gtdwnych wspoélnot I Zakonu $w. Franciszka: braci mniejszych (bernardynow), braci mniejszych
konwentualnych (franciszkanéw) i braci mniejszych kapucynéw. Niemniej jednak Pierwsza Reguta z 1221 roku,
ktora zawiera duzo wigcej cytatow z Pisma Swietego, pozostaje gtownym zrédtem franciszkanskiej duchowosci.
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1 innych niewiernych". Rozpoczynaja go nastgpujace stowa: ,,Pan mowi: «Oto Ja was
posytam jak owce migdzy wilki. BadzZcie wigc roztropni jak weze, a nieskazitelni jak
golebie!» [Mt 10,16]. Dlatego gdyby ktérykolwiek brat chcial uda¢ si¢ migdzy saracendéw i
innych niewiernych, niech idzie za pozwoleniem swego ministra 1 s%ugi"lz. Franciszek sam
wiele podrozowal; raz nawet udat si¢ do Egiptu, podejmujac (nieudana) prébe nawrdcenia na
chrzescijanstwo suttana Malika-al-Kamila.

Inna ceche duchowosci Franciszka najlepiej przedstawic, zestawiajac go ze starszym o
stulecie Bernardem z Clairvaux. Bernard najchgtniej pozostawaltby zawsze w swoim
klasztorze, lecz stuzba Kosciotowi i spoteczenstwu czgsto sprawiala, ze musiat odbywac
dalekie podroze. Nawet wowczas jego postawa byla tak bardzo introspekcyjna, ze jak si¢
powiada, mogt pokona¢ droge z jednego miasta do drugiego, nie majac najmniejszego
pojecia, jakie mijal krajobrazy. Niektore aspekty jego duchowosci porownywano do nagich,
pobielanych $cian cysterskiego oratorium. Z kolei duchowos$¢ Franciszka byta znacznie
bardziej ,,sakramentalna" - w tym znaczeniu, ze elementy otaczajacego $wiata bez trudu
uznawat on za znaki Bozej obecnos$ci. Zapewne najbardziej znanym utworem Franciszka jest
Pochwala stworzenia. Pézniejszy §wigty wzywa w nim cate stworzenie, aby wraz z nim
wychwalalo Stworce. Oto jego poczatek:

Najwyzszy, wszechpotezny dobry Panie,

Twoja jest stawa, chwala i1 cze$¢, 1 wszelkie blogostawienstwo.
Jedynie Tobie, Najwyzszy, przystaja,

A Zaden czlowiek nie jest godzien nazwac Ciebie.

Pochwalony badz, Panie, z wszystkimi swymi twory, Przede wszystkim z
szlachetnym bratem naszym, stoncem, ktére dzien stwarza, a Ty Swiecisz przez nie; |
jest piekne 1 promienne w wielkim blasku; Twoim, Najwyzszy, jest wyobrazeniem.

Pochwalony badz, Panie, przez brata naszego, ksi¢zyc, i nasze siostry, gwiazdy;

Tys uksztattowat je w niebie jasne i cenne, i pickne™.

12 Reguta tiiezatwierdzona 16,1-2, W: Pisma sw. Franciszka i sw. Klary, ttum. O. Kajetan Ambrozkiewicz,
Warszawa: Ojcowie Kapucyni, 1992, 43-44.

13 Sw. Franciszek, Pochwala stworzenia, w: Kwiatki Swietego Franciszka z Asyzu, thum. Leopold Staff,
Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1978, 46-48.
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Utwor ten tak jasno wyraza mistyczna wizj¢ Franciszka, ze w minionym stuleciu
opublikowano na jego temat co najmniej sto artykutow i ponad tuzin ksiazek. Warto
podkresli¢ przynajmniej dwie zwigzane z nim kwestie. Po pierwsze, potoczny obraz $wigtego
z Asyzu bywa niekiedy zbyt sentymentalny i czulostkowy, jak gdyby nie byt on §wiadomy
ciemniejszej strony ludzkiego zycia. Tymczasem w podesztym wieku Franciszek dodat do




Pochwaty stworzenia wersy, w ktorych wprost zwracat si¢ do Smierci, rOwniez tytulujac ja
mianem siostry, ,,ktorej zaden czlowiek zywy uj$¢ nie moze; biada tym, co konaja w
grzechach $miertelnych". Po drugie, Franciszek uznawal r6zne otaczajace go stworzenia za
cztonkéw jednej rodziny, do ktorej nalezy zarowno on sam, jak i wszystkie istoty ludzkie, co
pozwalato mu przemawia¢ do zywiotéw wiatru, wody, ognia i ziemi jako swoich braci i
siostr. W tym kontekscie okreslenie go przez papieza Jana Pawta II mianem patrona ekologii
trzeba uzna¢ za nader trafne. Chociaz u Franciszka nie ma konkretnych wezwan, by troszczy¢
si¢ o srodowisko, Sredniowieczny $wigty oferuje naszemu $wiatu co$ roOwnie waznego i
fundamentalnego, a mianowicie poczucie, ze ludzie nie powinni uwaza¢ si¢ za odrgbnych od
reszty stworzenia. Nie przystuguje nam prawo do eksploatowania innych istot dla wlasnych
celow. Jestesmy podobni do innych stworzen, z ktoérych kazde, abstrahujac od jego
uzytecznos$ci z punktu widzenia czlowieka, jest dobre w oczach Boga.

Franciszek potrafit kocha¢ cate stworzenie w duzej mierze dlatego, ze nie pragnal go
posiadac. Jego umitowanie ubdstwa 1 prostoty sprawito, ze nadano mu przydomek Il
Poverello - Biedaczyna. Jednak po jego $mierci odmienne interpretacje zakonnego ubdstwa
doprowadzity do ostrych tar¢, a nawet formalnego podziatu zakonu. Osoba, ktora najscislej
stosowala si¢ do idealu samego Franciszka, nie byt zaden z braci zakonnych, lecz kobieta.
Klara z Asyzu (ok. 1193-1253) nie miata nawet dwudziestu lat, gdy uroczyscie oznajmita
Franciszkowi, ze jest gotowa podazac jego droga zycia. Niebawem dotaczyly do niej
towarzyszki. Wspolnota zamieszkata w klasztorze swigtego Damiana w Asyzu, w budynku,
ktory Franciszek odnowil niegdy$ wtasnymi rekami. Klara do konca zycia pozostata
przetozona tej grupy. Wiele czasu 1 wysitku poswigcila, starajac si¢ uzyska¢ zgode papieza na
przyjecie reguty ubdstwa Scislejszej od tej, ktora pierwot-
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nie narzucili wspolnocie urzednicy papieskiego dworu. Ostatecznie na dwa dni przed
$miercia Klara otrzymata dokument, w ktorym papiez Innocenty IV oficjalnie aprobowat
napisana przez nig regute. Kluczowy jej rozdziat, zatytutowany ,,Wyrzeczenie si¢ posiada-
nia", konczylo stwierdzenie, ze wszystkie niewiasty wstepujace do wspolnoty Ubogich Siostr
Swietej Klary (ktora pdzniej rozprzestrzenita si¢ na caly $wiat i potocznie znana jest pod
nazwa klarysek) zobowiazuja si¢ ,,ani osobiscie, ani za posrednictwem innej osoby nie
przyjmowac i nie mie¢ posiadtosci lub wlasnosci, ani czegokolwiek, co mozna by rozumnie
nazwac¢ wiasnoscia, chyba tylko tyle ziemi, ile wymaga stosowne zycie w odosobnieniu
klasztornym; ziemia ta ma by¢ uprawiana tylko jako ogrdd, na potrzeby siostr"*.

Oproécz reguly Klara pozostawita po sobie listy kierowane do Agnieszki Praskiej, corki
kréla Czech, ktora zrezygnowata z zycia w kroélewskim luksusie 1 wstapita do konwentu
klarysek w Pradze. W korespondencji tej Klara wyraza swoje glgbokie umitowanie ubostwa i
pokory Chrystusa oraz pragnienie sktonienia dof innych. Ostatni z tych listow, ktory Klara
napisala tuz przed $miercia, stanowi utwor duchowej literatury szczeg6lnej pigknosci.
Uzywajac biblijnego obrazu ,,zwierciadta bez skazy" (Mdr 7, 26), Klara zachgca Agnieszkg,
aby wpatrywala si¢ w to zwierciadlo co dzien, widzac w nim ,,ubostwo potozonego w Ztobie 1
owinigtego w pieluszki", ,,pokore, przy tym blogostawione ubdstwo, niezliczone trudy i
udreki, ktore wycierpiat dla odkupienia rodzaju ludzkiego" i ,,niewymowna mitos¢, z jaka
chciat cierpie¢ na drzewie krzyza i umrze¢ na nim $miercia ze wszystkich najhaniebniejsza
(...). Te rozwazania niech rozpalaja w tobie coraz mocniejszy ogien milosci, o krélowo Krola
niebieskiego!""*. Nie bedzie zadnej przesady w stwierdzeniu, Ze wymienione w tym
fragmencie ubostwo, pokora i dobroczynnos¢ do dzi$ stanowia podstawowe praktyki
klarysek.




14 I’{eguia [$w. Klary] 6,12-15, w: Pisma $w. Franciszka i $w. Klary, 165.
15 Sw. Klara, Czwarty list do $w. Agnieszki z Pragi, w: Pisma §w. Franciszka i $w. Klary, 193.
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3. BEGINKI I MISTRZ ECKHART

Podczas gdy powstanie zakonu klarysek pozwalato zwolenniczkom radykalnego ubdstwa
podazac franciszkanska droga, inne kobiety mogty szuka¢ mozliwos$ci realizacji powotania
monastycznego w zenskich odtamach takich zakonow, jak benedyktyni, cystersi i do-
minikanie. Z zakonami zebraczymi zwiazane byly niewielkie grupy osob swieckich, zwane
konfraterniami lub zakonami trzecimi. Ich cztonkowie sktadali §luby proste, ktore mialy im
pomodc w osiagnigciu $wigtosci w §wieckim spoleczenstwie, podazajac za przyktadem i
duchowym przewodnictwem jednego z zaaprobowanych przez Kosciot zakonéw. Pod koniec
XII stulecia, zwlaszcza w Niderlandach w poinocno-zachodniej Europie, zaczat rozwijac sig
inny ruch $wieckich kobiet. Byty to beginki, ktore cho¢ nieafiliowane przy zadnym zakonie,
zyly razem we wspolnotach, praktykujac ubostwo, celibat, modlitwg 1 stuzbg na wzor
Ewangelii. Wladze kos$cielne niekiedy przyjmowaly wobec nich postawe ostroznej aprobaty,
lecz brak zwiazkow z oficjalnymi zakonami nieuchronnie musial wzbudzi¢ podejrzenia
wobec tych wspdlnot. Pomimo ostrzezen przed beginkami lub nawet przypadkéw ich
potepien, ruch niebawem rozprzestrzenit si¢ w kierunku wschodnim, na teren Niemiec.

W potowie XIII wieku w Kolonii wspolnota beginek liczyta dwa tysiace kobiet.

Dla naszych celow szczegdlnie istotne jest to, ze kilka beginek bylo autorkami waznych
dziet literatury duchowej - traktatow, wierszy 1 listow - ktore wykazuja znaczace
podobienstwa do pewnych prac najwybitniejszych autorow mezczyzn z tego okresu. Mowiac
ogolnie, kobiety te reprezentowaly tak zwana ,teologi¢ wernakularng" (wedle okreslenia
wybitnego historyka Kosciota Bernarda McGinna). Byt to jeden z trzech glownych nurtow
teologii sredniowiecznej, obok teologii monastycznej, znanej m.in. z dziet Bernarda z
Clairvaux, i scholastycznej, ktorej najwybitniejszym przedstawicielem byt Tomasz z Akwinu.
Dzieta teologii i duchowos$ci wernakularnej spisywano w jezykach lokalnych - wczesnych
formach niderlandzkiego, francuskiego i niemieckiego®. Ich autorki zapoczat-

16 Zwanych zbiorczo vernacular - jezykami narodowymi, w odr6znieniu od migdzynarodowej taciny (przyp.
thum.).
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kowaly nowe watki lub przynajmniej w $miaty i nowatorski sposob rozwijaty tradycyjne
tematy teologiczne.

Szczegodlnie pouczajacy w tym wzgledzie jest centralny temat zjednoczenia z Bogiem. Jak
juz widzieliSmy, od czasow Orygenesa tekst biblijnej Pie$ni nad Pie$niami stuzyl jako
podstawa do refleksji na temat unii z Bogiem rozumianego jako zwiazek matzenski: dusza
jako oblubienica poszukuje zjednoczenia ze swym boskim Oblubiencem. Fragmenty Nowego
Testamentu portretujace Chrystusa jako oblubienca - np. w przypowiesci o dziesigciu
pannach (Mt 25, 1-10) - sprawiatly, ze tego rodzaju obrazy zdaja si¢ czyms$ naturalnym w
takich dzietach, jak kazania Bernarda na temat Pie$ni nad Pie$niami. Zachowuja one sens
boskiej transcendencji, bowiem pomimo niezwyktej bliskosci czlowieka i Boga zawsze
pozostaje migdzy nimi roznica, do ktorej czyni aluzjg swigty Pawel, piszac, Ze nawet w Zyciu
wiecznym wybrani nie beda pochtonigei przez Boga ani utozsamieni z Nim, lecz zobacza Go
twarza w twarz" (1 Kor 13,12).




To poczucie oddzielenia, cho¢by nawet bardzo niewielkiego, jest przyczyna bolu, do
ktérego czgsto nawiazuja autorzy pism duchowych, piszac niekiedy o ,,mitosnej ranie".
Istnieja jednak pewne podstawy, by méwi¢ o mozliwosci jeszcze $cislejszego zjednoczenia,
zwanego czasem ,,unia, w ktorej nie ma r6znic". Cho¢ nie mozna twierdzié¢, ze w tekstach
biblijnych brak nawiazan do tego rodzaju unii, faktycznie sa one bardzo rzadkie.
Przyktadowo, $wigty Pawet w jednym z listow moéwi aluzyjnie o utracie jazni i jednostkowe;j
tozsamosci: ,,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus" (Ga 2, 20), natomiast w
Czwartej Ewangelii Jezus modli sig, aby wszysCy jego uczniowie ,,stanowili jedno, jak Ty,
Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno™ (J17, 21). Jeszcze bardziej
wymowne stwierdzenie napotykamy w Liscie do Efezjan: ,,[Bog] wybrat nas przed
zalozeniem §wiata, aby$my byli §wigci i nieskalani przed Jego obliczem" (Ef 1, 4). Jesli my,
stworzenia, bylismy w jaki§ sposob obecni 1 wybrani ,,przed zatlozeniem $wiata", to w
pewnym sensie musieliSmy juz egzystowac, zanim zaistnieliSmy jako stworzenia w czasie 1
przestrzeni. Takie teksty biblijne (nawet jesli sa nieliczne) - wraz z przekonaniem, ze owa
przedczasowa egzystencja w umysle Boga reprezentuje nasza najprawdziwsza jazn i ze z
powodu niezlozonej natury Bozej jazn ta nie jest r6zna od Bo-
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ga - doprowadzita niektore beginki do afirmowania, jak to nazywa McGinn, ,, unitas
indistinctionis, tj. przekonania, ze w rzeczywistosci Bog i dusza sa absolutnie tozsami""".

Zarowno to przekonanie, jak i pewne jego konsekwencje w postawach religijnych
znajdujemy w dziele zatytulowanym Speculum simplicium animarum (Zwierciadlo dusz
prostych), ktore pod koniec XIII stulecia napisata Marguerite Porete, beginka z péinocne;j
Francji. Porete pisze o siedmiu etapach, przez ktore przechodzi dusza w swojej podrézy do
Boga, poczawszy od zdecydowanego postanowienia, aby przestrzega¢ przykazan Bozych
przez cale zycie, a konczac na siddmym etapie, ktory osiagnie dopiero po $mierci i ktorego
tak naprawde nie mozna wczesniej zrozumie¢. Dusza, potaczona na ziemi z cialem, jest
bolesnie $wiadoma swojej absolutnej odmiennosci od Boga, co prowadzi ja do wolania:
,LPanie, jestes, a zatem wszystko udoskonala si¢ poprzez Ciebie, a nic nie dzieje si¢ bez Cie-
bie. Mnie za$ nie ma, a zatem wszystko dzieje si¢ beze mnie, a nic poprzez mnie""°. Znajac
swoja nizszos$¢, dusza nie pragnie juz nawet poddawac si¢ wlasnej woli. W bardziej
tradycyjnym nauczaniu, np. zawartym w dzietach Wilhelma z St. Thierry (ok. 1085-1148), na
najwyzszym etapie duchowego zycia dusza ma wtasna wole, jednak wola ta pragnie tylko
tego, czego pragnie Bog. Porete idzie dalej, gloszac dazenie do unicestwienia wtasnej woli.
To unicestwienie samo w sobie nie lezy w mocy duszy. ,,To wola Boga, ktory pragnie tego w
Duszy. Dlatego wydaje sig, ze owa Dusza nie ma wiasnej woli bez woli Boga, ktory sprawia,
ze jej wola staje sie¢ wszystkim, czego owa Dusza powinna pragnaé"'’. Jesli dochodzi
wowczas do takiego unicestwienia, dusza osiaga - lub, mowiac $cislej, odzyskuje - stan, w
ktoérym istniata w umys$le Boga przez cala wieczno$¢. Porete wyraza t¢ tezg bardzo klarownie
pod sam koniec traktatu, piszac, ze na tym etapie

(...) dusza nie ma nic wigcej do zrobienia dla Boga, niz Bo6g czyni dla
niej. Dlaczego? Poniewaz On jest, a jej nie ma. Dusza nie zachowuje

17 Bernard McGinn, Wstep, w: Meister Eckhart and the Beguine Mystics, red. Bernard McGinn, New York:
Continuum, 1994,12.

18 Marguerite Porete, The Mirror of Simple Souls, rozdziat 130, thum. Ellen L. Babinsky, Classics of Western
Spirituality, New York: Paulist, 1993, 210-11.

19 Marguerite Porete, The Mirror of Simple Souls, rozdziat 11, 92.
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nic wigcej z siebie w nicosci, gdyz Jemu wystarcza On sam, innymi stowy: gdyz On
jest, a jej nie ma. Tak wigc dusza jest odarta ze wszystkiego, bowiem jest - bez
istnienia - tam, gdzie byla, zanim istniala. Zatem dusza ma od Boga to, co On ma, a
ona jest tym, czym jest Bog poprzez transformacj¢ mitosci - tam gdzie byla, zanim
wyptyneta z Dobroci Boga®.

Niektore z tych wyrazen, takie jak twierdzenie, ze na tym etapie dusza ,,jest tym, czym jest
Bog", nieuchronnie zwrocily uwage wtadz koscielnych, chociaz rzekoma zuchwatos¢ tej tezy
ostabia nastepny fragment, w ktorym autorka wyjasnia, ze tozsamo$¢ z Bogiem dokonuje si¢
,poprzez transformacje¢ mitosci". Jednak pewne praktyczne wnioski, jakie Porete wyciagneta
7€ SW0jego nauczania o unicestwieniu swojej woli, miaty mie¢ znacznie powazniejsze kon-
sekwencje dla autorki. Francuska beginka pisata np., Ze dusza na tym etapie ,,ani nie pragnie,
ani nie odrzuca biedy ni udreki, mszy ni kazania, postu ni modlitwy" oraz ,,nie poszukuje juz
Boga poprzez skruche ani zaden sakrament Swigtego Kosciota"*". O ile we wspotczesnej
zyczliwej interpretacji tych fragmentdéw mozna uznaé, ze ,,zamiarem Marguerite jest opisanie
zycia duchowego jako catkowicie poddanego boskiej woli, bez zadnego wzgledu na zwykle
troski wlasciwe stworzonemu bytowi"zz, ostateczny werdykt wiadz koscielnych w jej czasach
byt surowy. Na poczatku XIV wieku biskup miasta Cambrai potepit traktat Porete jako
heretycki 1 publicznie spalit go w obecnosci autorki. Byt to zaledwie poczatek jej dramatu.
W1308 roku dominikanski inkwizytor Wilhelm z Paryza aresztowal beginke 1 oskarzyt ja o
kolportaz potgpionego dzieta. Gdy odmowila wyparcia si¢ swych pogladow, 1 czerwca 1310
roku zostala spalona na stosie w Paryzu.

Rok po tym jak Porete poniosta okrutng $mier¢, jedno z zaymowanych przez dominikanow
stanowisk profesorskich na Uniwersytecie Paryskim przypadto Mistrzowi Eckhartowi (ok.
1260-ok. 1328), ktoéry w naszych czasach stat si¢ jednym z najcze$ciej cytowanych
duchowych pisarzy. Nie znamy nawet jego pierwszego imienia; tytut Meister (Mistrz)
oznacza najwyzszy stopien akademicki, upo-

20 Marguerite Porete, The Mirror of Simple Souls, rozdziat 135, 218.
21 Marguerite Porete, The Mirror of Simple Souls, rozdziat 9, 87 i rozdziat 85,160.
22 Ellen L. Babinsky, Wstep, w: Marguerite Porete, The Mirror of Simple Souls, 44.
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wazniajacy do prowadzenia kursow autorskich. Eckhart, urodzony nieopodal niemieckiego
miasta Erfurt, wstapit do dominikanéw jako nastolatek, studiowat w Kolonii i w Paryzu, a
reszte zycia spedzit, pelniac w zakonie rozmaite funkcje akademickie, administracyjne 1
duszpasterskie.

Nie ma pewnosci, czy Eckhart pozostawal pod bezposrednim wptywem pism Marguerite
Porete, jednak niewatpliwie podzielat jej zasadnicze poglady na temat natury zwiazku istoty
ludzkiej z Bogiem. Piszac o naszym istnieniu w czasie i przestrzeni, dominikanski mistyk
ktadzie nacisk na absolutng przepas¢, jaka oddziela nas od transcendentnego Boga. Jesli kto$
twierdzi, ze Bog jest, wowczas w konsekwencji musi twierdzi¢, ze nas nie ma, bowiem sami
Z siebie, poza stworcza i zbawcza moca Boga, jesteSmy niczym. Z drugiej strony
nastgpstwem twierdzenia, ze stworzenia istnieja, jest twierdzenie, ze nie ma Boga. ,,[Bog]
wznosi si¢ ponad byt tak wysoko, jak aniot nad komara. Gdybym Go nazwat bytem,
powiedziatbym co$ réwnie falszywego jak twierdzenie, ze stonce jest blade lub czarne
pisat Eckhart. Jednak w innym miejscu w $miaty sposob utozsamia stworzenia z Bogiem. Tak
pisze w jednym ze swych kazan:

n23 _




Ojciec rodzi w wiecznos$ci swego Syna podobnego sobie (...). Powiem wigcej jeszcze:
zrodzit On Go w mojej duszy (...). Ojciec rodzi swego Syna nieustannie. Powiem
wigcej: rodzi mnie jako swego Syna i jako tego samego Syna. Dodam jeszcze: Rodzi
mnie nie tylko jako Syna; rodzi mnie jako siebie i siebie jako mnie, a mnie jako swoj
byt i swoja nature. Wychodze ze Zrodla najbardziej wewnetrznego, z Ducha
Swietego; tam jest jedno zycie, jeden byt, jedno dziatanie. Wszystko co S})rawia Bog,
jest jednym; dlatego rodzi mnie On jako swego Syna, bez zadnej roznicy".

Nic dziwnego, ze z powodu takich fragmentow Eckhart byt podejrzewany o herezj¢ i
postawiono mu te same zarzuty, ktore Marguerite Porete zaprowadzily na stos. Oskarzony
przez arcybiskupa Kolonii, bronit si¢ przed miejscowym sadem, a nastgpnie, korzystajac z
prawa do apelacji, przed sadem papieskim w Awinionie, gdzie zmarl, nie doczekawszy
ostatecznego wyroku. Papiez Jan

23 Mistrz Eckhart, Kazanie 9, w: tegoz, Kazania, thum. i opra¢. Wiestaw Szymona OP, Poznan: W drodze,
1986,121.
24 Mistrz Eckhart, Kazanie 6, w: tegoz, Kazania, 110-111.
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XXII wydat dekret, w ktorym potepiat siedemnascie fragmentow jego pism jako heretyckie, a
kolejnych jedenascie uznawat za ,,nazbyt Zle brzmiace, zuchwate i podejrzane o herezje,
jakkolwiek przyzna¢ nalezy, ze po wielu wyjasnieniach i uzupetieniach moga mie¢ sens
katolicki"*®. Dysponujemy wystarczajaca iloscia materialow procesowych, aby moc
stwierdzi¢, ze gtdwna linig obrony Eckharta byto twierdzenie, ze przemawia ,,z perspektywy
wiecznos$ci", podczas gdy oskarzyciele interpretuja jego stowa w kategoriach doczesnych.
Podczas procesu w Kolonii Eckhart odpierat stawiane mu zarzuty, argumentujac, ze ,.kazde
dziatanie Boga jest Jego substancja, ktora jest wieczna. [Oskarzyciele] nie rozumieja, co
Augustyn w pierwszej ksiedze swoich Wyznan moéwi o Bogu: «Wszystko, co jutrzejsze i
jeszcze pozniejsze, wszystko wezorajsze 1 jeszcze dawniejsze dzi§ uczynisz, dzi§ uczynites».
C6z moge poczag, jesli ktos tego nie rozumie?"*°.

W inny spos6b Eckhart thumaczy $miato$¢ swoich niektorych wyrazen (np. gdy twierdzi,
ze Bog ,,rodzi mnie jako siebie i siebie jako mnie", a wigc ,,rodzi mnie On jako swego Syna,
bez zadnej r6znicy"). Przypomina nam to wspomniany wczesniej poglad, ze w pewnym
sensie stworzenia istnialy juz w umysle Boga ,,przed zalozeniem §wiata" 1 ze z powodu
niezlozonej natury Bostwa sa one pod tym wzgledem z Nim tozsame. Eckhart glosi te tezg
dos¢ czesto, szczegodlnie w swoich dzietach facinskich, gdzie wprowadza rozréznienie
faktycznego bytu jednostki (esse virtuale) i jej bytu formalnego (esse formale), ktory staje si¢
jej udziatem, gdy oddziela si¢ ona od Boga jako stworzenie w czasie i przestrzeni. Zatem w
Komentarzu do Ewangelii wedlug swietego jana Eckhart pisze: ,,Warto zauwazy¢, ze «przed
zalozeniem $wiata» [J 17, 24] wszystko we wszech§wiecie bylo nie tyle nicoscia, ile
faktycznie istniato"*’, podczas gdy w swoim Komentarzu do Ksiegi Mqdrosci wyjasnia:

., WszystKie rzeczy faktycznie

25 Jan XXII, Bulla In agro dominico, w: Mistrz Eckhart, Kazania, 472.

26 Meister Eckhart, Response to the List of Fifty-nine Articles, w: tegoz, The Essentiat Sermons, Commentaries,
Treatises, and Defense, thum. Edmund Colledge OSA i Bernard McGinn, Classics of Western Spirituality, New
York: Paulist, 1981, 76. Cytat z Augustyna pochodzi z Wyznar |, 6, 3.

27 Meister Eckhart, Commentary on John 7, 45, w: tegoz, The Essentiat Sermons, Commentaries, Treatises, and
Defense, 137.
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istnieja w Bogu jako Pierwszej Przyczynie i umysle Stworcy. Dopoki nie zostang stworzone i
wyodrebnione po to, aby istnie¢, nie maja zadnego odrebnego formalnego bytu"?®,

Praktyczna wartos$¢ tego nauczania dla zycia duchowego, ktora odkryt sam Eckhart, lezy w
przekonaniu, ze zywa §wiadomos$¢ istnienia naszego prawdziwego bytu w Bogu, ktory
nieskonczenie przekracza doczesny porzadek rzeczy, pozwala nam wytrwa¢ pomimo
nieuchronnie zmiennych kolei losu na tym $wiecie. Jedno z najpopularniejszych dziet
Eckharta nosi tytut Ksiega Boskich pocieszen. Chociaz autor nie odnosi si¢ w tym traktacie
wprost do rozroznienia bytu faktycznego i formalnego, jednak niewatpliwie podziat ten
stanowi podstawg jego nauczania, gdy pisze on:

W Bogu nie ma smutku, bolu ani troski. Jesli pragniesz si¢ uwolni¢ od wszelkiej
troski 1 cierpienia, zwroc¢ sig¢ czystym sercem ku Niemu 1 Jego samego sig trzymaj.
(...) Gdybys si¢ narodzit z samej sprawiedliwosci 1 miat wytacznie jej forme,
wowczas zadna rzecz nie mogiaby ci zada¢ bdlu (...). Nic nierownego ani
niesprawiedliwego, nic uczynionego ani stworzonego nie jest w stanie sprawi¢ bolu
sprawiedliwemu, bo wszystko co stworzone znajduje si¢ pod nim, i to rownie gteboko
jak pod Bogiem:; (...) caty jego byt, zycie, poznanie i mito$¢ beda z Boga i w Bogu,
beda samym Bogieng.

Ostatnie zdanie cytowanego fragmentu brzmi niezwykle $miato. Oto caty ,,byt, zycie,
poznanie 1 mito$¢" osoby, ktora zwraca si¢ catkowicie do Boga, nie tylko jest ,,w Bogu", lecz
wrecz jest ,,samym Bogiem". Przyjmujac stosowane przez Eckharta rozroznienie istnienia
faktycznego i formalnego, mozna bez trudu odrzuci¢ oskarzenie, ze byt on panteista 1
autoteista (tj. kims, kto twierdzi, bezzasadnie, Ze jego wlasna jazn jest Bogiem). Inny aspekt
mys$li dominikanskiego mistyka nastrecza jednak wigcej ktopotéw. Na jednym z sympozjow
poswigconych Eckhartowi teolog Zachary Hayes poruszyt kwestig¢ miejsca historii w jego
mysli. Juz wcze$niej wspominali$my, ze zwolennicy unitas indistinctionis (absolutnej
tozsamosci Boga 1 duszy,

28 Meister Eckhart, Commentary on Wisdom 12, w: Meister Eckhart: Teacher and Preacher, red. Bernard
McGinn, Classics of Western Spirituality, New York: Paulist, 1986,148.

29 Ksiega Boskich pocieszen, W. Mistrz Eckhart, Traktaty, ttum. i opr. Wiestaw Szymona OP, Poznan: W
drodze, 1987, 84-86.
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wedle okreslenia Bernarda McGinna) wykraczaja poza koncepcje zycia wiecznego, ktore
swigty Pawet rozumial jako widzenie Boga ,.twarza w twarz". Zauwazajac to, Hayes pyta
rZzeczowo:.

Co oznacza, ze ujrzymy ,.koniec" nie jako zjednoczenie dwdch bytow, ktore pozostaja
odrgbne, lecz jako absolutna jednos$¢, w ktorej jest po prostu Jeden? [Eckhart pisze:]
,»len kto stanowi jedno z Bogiem, jest «jednego ducha» z Bogiem, ma to samo
istnienie”. To mocne stowa. Ow opis celu zdaje sig pokrywaé z tym, co Eckhart
przedstawial jako punkt wyjScia swojego systemu: niezréznicowanym Bostwem,
tajemniczym Zrédlem zycia. Stworzenie wylania si¢ z ,,przedstworzeniowe;j" jednosci
i niezréznicowanego Bostwa i powraca do koncowej ,,postworzeniowej" jednosci w
Bostwie. Jesli tak, to czym jest historia? Jesli po zakonczeniu dziejow wszystko jest
takie samo jak na poczatku, to czy jest ona czyms wigcej niz ,,w$ciektos$cia 1
wrzaskiem"? Bog nie zyskuje dzigki niej nic, bowiem z definicji jest to niemozliwe.
Stworzenie rowniez zdaje si¢ niczego dzigki niej nie zyskiwac, bowiem juz niegdy$
,bylo" t}slgn samym, czym si¢ znowu ,,staje". Jaki jest zatem w ogdle sens stworzenia i
historii?




Stawianie takich pytan nie musi oznacza¢, ze z perspektywy Eckhartianskiej nie jest
mozliwe uzyskanie zadowalajacych odpowiedzi, cho¢ nie jest to proste. Nastgpna postac,
ktora bedziemy omawiaé, afirmowata ,,sens stworzenia" znacznie klarowniej i zwigzlej. Byla
to Angielka, ktorej pisma ciesza si¢ w ostatnich latach rownie Zzywym zainteresowaniem, jak
dzieta Eckharta.

4. JULIANA Z NORWICH

W toku niniejszej pracy omawiali$my juz kilka postaci kobiecych z pierwszych czternastu
stuleci dziejow Kos$ciota. Reprezentowaly one rdézne rodzaje zycia. Dhuoda byta Zona i matka,
Makryna pozostata niezam¢zna i prowadzilta quasi-monastyczne zycie w swoim domostwie,
Klara ztozyta formalne §luby zakonne, a Marguertite Porete nalezata do wspolnoty beginek.
Istniala jeszcze jedna, stosunkowo nieliczna grupa kobiet, zwanych anachoretkami, ktore
wiodty

30 Zachary Hayes, Response to Bernard McGinn, w: God and Creation: An Ecumenical Symposium, red.
David. B. Burrell i Bernard McGinn, Notre Dame, Ind.: University of Notre Dame Press, 1990, 224.
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zywot w $cistej klauzurze. Ich jedno- lub dwuosobowe cele czgsto budowano przy bocznych
Scianach kosciotow, z jednym oknem otwartym na wnetrze Swiatyni, a drugim - na zewnatrz.
Stuzylo ono do kontaktowania si¢ z ludzmi, ktérzy przychodzili po radg. Sposrod
sredniowiecznych anachoretek w naszych czasach najbardziej znana jest Juliana z Norwich
(ok. 1342-0k. 1416)*".

Niemal wszystko, co o niej wiemy, pochodzi z jej dzieta Objawienia Bozej mitosci, ktore
zachowalo si¢ do naszych czasow w dwoch wersjach. Pierwsza, krotsza, powstata wkrotce po
glebokim doswiadczeniu religijnym, jakie Juliana przezyla w wieku trzydziestu lat.
Anachoretka powaznie zachorowala i - poniewaz wszystko wskazywato na to, ze umrze -
przyjeta od kaplana ostatnie namaszczenie i przygotowywala si¢ na $mier¢. Niespodziewanie
odzyskata sity 1 przez pottora dnia po ozdrowieniu doswiadczyta serii szesnastu ,,widzen".
Niektore z nich nazwata ,,cielesnymi wizjami" Chrystusa lub jego matki, Maryi; inne
okreslita jako ,,stowa rozbrzmiewajace w jej umysle"; trzeci rodzaj objawien miat charakter
,duchowy" - nie wiazaty si¢ z zadnymi konkretnymi obrazami, lecz polegaty na uzyskaniu
szczegdlnego wgladu w pewne tajemnice wiary. Krotka wersja traktatu Juliany zawiera
gtdwnie opis tych doswiadczen. Gdyby autorka poprzestata na tym, nie wyrdzniataby si¢ z
grona licznych sredniowiecznych wizjonerow, ktorzy pozostawili po sobie podobne
swiadectwa wzrokowych lub stuchowych doznan ekstatycznych. Jednak Juliana rozwazata
znaczenie swych wizji przez kolejne dwadzie$cia lat, komentujac i obja$niajac pierwsza
wersj¢ traktatu. Jego druga, obszerniejsza wersja pozwala nam umiesci¢ wizjonerkg z
Norwich posrod najwigkszych teologéw chrzescijanstwa. Z punktu widzenia wspotczesnej
duchowosci jako szczegolnie istotne nalezy wyrdznic trzy aspekty jej nauczania.

Po pierwsze, Juliana nie miala najmniejszych probleméw z odwolywaniem si¢ do obrazu,
ktory mogliby$my nazwac ,,matczynym obliczem Boga". Nie byl to jej oryginalny pomysk;
odnalez¢ go mozna w pewnych ksiggach biblijnych, zarowno w Pierwszym, jak

31 Przyjete przez historykow imig ,,Juliana" lub ,,Julianna" nie jest imieniem wtasnym anachoretki, lecz
pochodzi od nazwy kosciota pw. §w. Juliana w Norwich, przy ktorym znajdowata sig¢ jej cela (przyp. thum.).
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I Nowym Testamencie. Ustami proroka Izajasza Pan zwraca si¢ do swego ludu: ,,Czyz moze
niewiasta zapomnie¢ o swym niemowlgciu, ta, ktéra kocha syna swego tona? A nawet gdyby
ona zapomniata, Ja nie zapomng o tobie" (Iz 49, 15). W Ewangelii Mateusza Jezus lamentuje
nad Jerozolima: ,,Ile razy chciatem zgromadzi¢ twoje dzieci, jak ptak swe pisklgta zbiera pod
skrzydta, a nie chcieliscie" (Mt 23, 37). Nawiazujac do tych wyobrazen, takze niektorzy dwu-
nastowieczni cysterscy opaci pisali o ,,Jezusie jako matce"*?. Nikt jednak nie rozwijat tego
watku - i to zard6wno w odniesieniu do stworczej, jak i odkupienczej dziatalnosci Boga - na
taka skalg, jak Juliana. Szczegdlnie znamienne sa tu rozdzialy 57-63 dluzszej wersji
Objawien, gdzie autorka kilkakrotnie zestawia nasze ziemskie matki z Jezusem jako matka:

Stuzba matczyna jest najblizsza, najbardziej ochotna i najpewniejsza. Najblizsza,
bowiem najnaturalniejsza; najbardziej ochotna, bowiem najbardziej mitujaca;
najpewniejsza, bowiem najprawdziwsza. Nikt inny procz Niego nie zdotalby wykona¢
tego zadania w peti. Jak wiemy, nasze matki rodza nas na bol i na §mier¢. Lecz
nasza prawdziwa Matka Jezus, niechaj bedzie blogostawiony, rodzi nas dla radosci 1
nieskonczonego zycia (...).

Matka karmi swe dziecko mlekiem, podczas gdy nasza cenna Matka Jezus karmi
nas soba samym, a czyni to, najlaskawiej 1 najczulej, poprzez blogostawiony
Sakrament, ktéry jest cennym pokarmem prawdziwego zycia (...).

Matka ktadzie swe dziecko czule na piersi, a nasza czuta Matka Jezus bez trudu
wiedzie nas ku swej blogostawionej piersi poprzez swoj stodki otwarty bok i ukazuje
nam czeg$¢ Bostwa 1 radosci niebios z wewngtrzna pewnoscia nieskonczonej
blogosci™.

Oczywiscie, wielu wspolczesnych czytelnikéw moze uznaé tego rodzaju sformutowania za
zbyt ckliwie. Jednak poczucie opieki ze strony Chrystusa oraz pokrzepienie, ktorego zrodlem
jest sSwiadomo$¢, ze Pan otacza swych ucznidw miloscia, stanowia doswiadczenia, ktore
moga dzieli¢ z Juliang chrzescijanie wszystkich czasow.

32 Zob. Caroline Walker Bynum, Jesus as Mother: Studies in the Spirituality of the High Middle Ages,
Berkeley: University of California Press, 1982.

33 Julian of Norwich, Showings, rozdziat 61 (long text), thum. Edmund Colledge OSA i James Walsh SJ,
Classics of Western Spirituality, New York: Paulist, 1978, 297-98.
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Drugim aspektem nauczania wizjonerki z Norwich, ktoéry odréznia ja od wielu innych
duchowych pisarzy, jest jej nader pozytywny stosunek do ciata i cielesno$ci. Pomimo
wszystkich chwalebnych cech duchowoéci Antoniego Egipskiego w jego Zywocie autorstwa
Atanazego znalez¢ mozna pewne bulwersujace fragmenty. Wedlug Ewangelii Jezus nie miat
oporow, by jes¢ i pi¢ w gronie ludzi, na ktérych prawowierni spogladali niech¢tnym okiem.
Tymczasem Atanazy pisze, ze Antoni ,,wstydzil sig, kiedy musiat ulega¢ potrzebie jedzenia i
spania oraz innym konieczno$ciom zwiazanym z cialem, podczas gdy myslat o rozumnosci
duszy. Czgsto wigc, kiedy mial je$¢ razem z innymi bra¢mi, przypominat sobie o duchowym
pokarmie, wymawiat si¢ i odchodzit daleko, sadzac, ze si¢ czerwieni, kiedy go inni widza
podczas jedzenia"**. Warto zauwazy¢, ze Atanazy nawet nie precyzuje, co rozumie przez
»inne koniecznosci zwiazane z cialem". Postawa Juliany jest zupetnie odmienna i znacznie
zdrowsza. W jej rozwazaniach na temat pierwszej z szesnastu wizji napotykamy nastgpujacy
fragment:

Najwyzsza forma modlitwy jest wdzigczno$¢ Bogu za Jego dobro¢, ktora przejawia
si¢ zaspokajaniu naszych najposledniejszych potrzeb (...). Jest ona najbardziej
zblizona w swej naturze do faski, jest to bowiem ta sama laska, ktorej dusza




poszukuje i zawsze poszukiwaé bedzie, az prawdziwie poznamy naszego Boga, ktory
zawarl nas wszystkich w sobie.

Czlowiek idzie wyprostowany, a pokarm w jego ciele jest zamknigty niczym w
dobrze uszytej sakiewce. Gdy zachodzi koniecznos¢, sakiewka jak najstosowniej
otwiera si¢ i zamyka ponownie. Dzieje si¢ tak za sprawa Boga, albowiem On sam
powiada, ze przychodzi do nas, aby zaspokoi¢ nasze najposledniejsze potrzeby. Bog
nie gardzi tym, co stworzyl, ani nie wzdraga si¢ shuzy¢ nam w najprostszych
naturalnych funkcjach naszego ciala, z mitosci do duszy, ktora stworzyt na swoje
podobiefistwo™”.

34 Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot sw. Antoniego, 45, w: $w. Atanazy Aleksandryjski, Zywot swietego
Antoniego, Sw. Antoni Pustelnik, Pisma, thum. Zofia Brzostowska i in., Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX
1987.

35 Julian of Norwich, Showings, rozdziat 6 (long text), 185-86. Nic dziwnego, ze ten fragment nie pojawia si¢
we wszystkich kopiach. Zawiera go jednak najwczesniejszy zachowany manuskrypt traktatu (obecnie w
Bibliotheque Nationale w Paryzu) i z tego powodu uwzgledniono go w tekscie obu wspotczesnych wydan
krytycznych (Jamesa Walsha i Marion Glasscoe). Jak mozna tatwo wywnioskowac, opuszczali go pdzniejsi,
zbyt przeczuleni kopisci.
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Po trzecie wreszcie, Juliana podkresla, zwlaszcza w ostatnim rozdziale dtuzszej wersji
swojego traktatu, ze przyczyna, dla ktorej Bog stworzyt nas 1 resztg stworzenia, jest mitos¢,
ktora ,,nigdy nie ostabla ani nigdy nie ostabnie". Co wigcej, mito$¢ ta obejmuje zarowno naj-
wigkszych grzesznikow, jak i naj$wigtszych §wigtych - tych pierwszych ponaglajac do
nawrdcenia, u drugich za§ wzmacniajac wiernos¢ 1 wytrwatos$¢. Badania z zakresu
psychologii religii dowiodty, ze postrzeganie siebie wytacznie jako grzesznika zastugujacego
na Bozy gniew wyrzadza ludziom wielka szkode. Jak stwierdzit benedyktynski teolog
Sebastian Moore, uznanie siebie za nikczemna osobg, od ktorej niewiele mozna oczekiwac,
przychodzi nam fatwo i w pewnym sensie naturalnie. Jednak w istocie taka reakcja stanowi
odmowg przyznania, ze krzywdzac innych, umniejszamy siebie. ,,Gdy kogos ranisz, twoje
prawdziwe ja - to co jest w tobie mito$cia - Kurczy si¢ i czyni wszystko, aby pozosta¢ w
ukryciu™*®. Jedna z wielkich zalet Objawier Juliany jest ptynaca z tego dzieta zacheta, by
ujrze¢ peten obraz i unika¢ tchorzliwego samoponizania. Nie zaprzeczajac realnosci grzechu i
wystepku, wizjonerka z Norwich jest Swiadoma, Ze to nie one stanowig o tym, kim jesteSmy
na najglebszym poziomie. Pod wieloma wzgledami nasze grzechy sa ,,szcz¢sna w